محمد الأمدعو بعيد الرؤف المناوى 
على حكتاب , الجامع الصغير » من أحاديث البشير النذير : 
للحافظ جلال الدين عبد الرحن اسيوطى 
نفعتا الت بعلو مهما 


سحت هذه الطبعة رقربلت على عدة نخ من أهمها تش نفيسة عتملوطة في سلة هاه 
وعلق فاا أعلقات فة ية من الملنا. الأجلاء 


جميع حقوق التعليق والنقل عفوظة 


ثنيه : قد جملنا ممن الجاع الصخيز بأعلي الصفحات ؛ والشرح بأسفاها 


مفصولا' بي ما يدول 
.ولقام القائدة قد ضبطنا الأحاديث بالشكل الكامل 


لزه كولم 


الطبعة الثانية 
و(رلارنم 2 


j‏ لباعة والنيث 


وت - لبتنان 


الد لله الذى جعل الإنسان هو الجامع الصغير » قطوى فيه مااضمنه العالم الا كبر الذى هو الجامم الكير. 
وشرف من شاء من نوعه فى القدحم والحديث »ء بالهداية إلى خدمة عل الحديث . وأوآد له من مشكاة السنة لاقياس 
أنوارها مصباحا وضاحا » ومنحه من مقاليد الاثر مفتاحا فتاحا . والصلاة والسلام علىأعلى العالمين منصبا ‏ وأنفسهم 
نفساً وحسبا» المبعوث بشيراً ونذيرأء داعا إلىالله بإذنة وء راجا متيراء حتىأشرق الوجود برزسالته ضياءآوابتهاججا 
زات الا سيد خلونفى دبن أن أفواجا . شم على من التزم العمل بقضية هده به العظم المقدار ؛ من اھا جر بن والانصارء 
والتابمين لهم إلى يوم القرار » الذين تنائلوا الخبر والاخبار » ونوروا متاهج الاتطار بأنوار المآثر والاثارء صلاة 
وسلامادائي ماظهرت بوازغ ترس الأخار .ساطعة من آفاق عبارات من أو فى جوامع الكلم والاختصار 

(وبعد) فهذا مااشتد شتدت إليه حاجة المتفهم ؛ بل وکل مدرس ومع » ءن شر ح على الجامع الصغيرللحافظ الكير 
الإمام الجلال الشبير .. ينشر جواهرةء ورز ذمائره ء ويفصمح عن لغاته ؛ ويكشف القناع عن إشا راته . و عط 
عن وجوه خرائده اللثام . ويسةر عن مال حور مقصوراته الخيام » وبين بدائع مافيه من سجر الكلام » ويدل على 
فاحواه هنّ ذرر غمة على أحسن نظام ؛ وتخدمه بفرائد "قر مسا العين ؛ وفرائد يقول البحر الزاخر من أبن أخذها 
من أبن ؛ وتحقيقات انتراح بها شبه أاضالين ؛ وتدقيقات ترتاح لهسا نفوس المنصفين . وتحرق يرامما أفتدة الحاسدين » 
.. لإيعةلها إلا العالمون ولا بححدهاللا الظالمون › ولایغص مہا إلاكل مريض الؤاد ‏ من ہدی الہ فهو المهتدى ومن 

يضلل. فما له من ماد » ومع ذلك فل ٣‏ ل جهدا فى الاختصار ٠‏ والتجافی عر عن منبج الإ كثار» فاو لفات نتفاضل 
بالزهر والقر ء لاباهذر› وبالماح . لابالكيرء ويجموم اللظائف » لا شكثيرالصدائفت › و بفخامةالاسرارء لابضخامة 
الأسفار » وبرقة ألحواثى » لابكثرة الخواشى : ومؤلف الإنسان » على فضله أو نقصه عنوان » وهو بأصغريه اللفظ 
اللطيف والمعنى الشر يف » لابأ كبر يه اللفظ النكثير والممنى الكثيف . وهئالك يعرف الفرض من الثافلة » وتعرض 
الإبل فرب مائة لاتجد فا راحلة . ثم إلى بعون أرح م الراحين » لم أدخل بتأليفه فى زمرة الناحنين » ولم أسكن: 
تصنيفه فى سوق الغث والسءين ٠»‏ بل أتيت عمد 5 > بشوارد فرائد باشرت اقتتاصها » ويجائب غرائب 
استخر جت 7 قاموس الفكر وعباب القرخة مغاصبا » فن استلحق بعض أبكاره الحسان :م ترده عن المطالببة 
بالبرهان . ولم أعرب من ألفاظه إلا ما كان خفيا > فةد قال الصدر القونوى : غالب مى يتكلم علي الأحاديث إأها 
E‏ والمفهرم من ظاهرها يما لخن على من له أدنى مسكة فى العريية وليس فى ذلك كبير 
فطيلة ولا ميد فائدة ء إا الشآن فى معرفة مقصوده صل الله عليه وس وبأن هاتضمنه كلامه من الم والآسرار 
ا 3 تعضده آصول الشر يعة » ود بصحته العقولالليمة؛ وما سوى ذلكليس منالشرح فى شی۔ . قال ان اکت 
خد من النحو اتم به الكلام فقط ودع الغوامضص ٠‏ ول أكثر من نقل الافاويل والاختلافات » لما أن ذلك على 
الطالب من ع الآفات إذ هوم قال حجة الإسلام يدهش عقله وعير ذهته . قال وليحذر من أستاذ عادته تقل . 
المذاهب وما قيل فبا نإن إضلاله أ كثرمن إرشاده كينها كان . ولا يصللحم الاعى لقود العميان . ومن کان د أيه ليس 
إلا إعادة ماذكره ه المناضون وجع مادونه السابقون فهو منحاز عن م آتب التحقيق » معرّج عن ذلك العتر يق بل هو 
كاطب ليل » وغريق فى سيل ء [ نا الحبر من دول على سايةته القويمة . وقريحته السليمة مشيرأ إلى مايستند الكلام 
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الد اذى لعث علد أس کل مانه سنه من جدد هذه الأمة ار 8 


إل اق اقول وأمتقول راشا إلى ذلك ر اغ مله المقررق المقول . قال حجة ة الالام فالا : یی 


أن يكون اعتتاد العلماء فى العلوم على بصيرتهم وإدرا كهم وإصفاء تلوبهم لاعلى الصحف والكتب ولا علي مامعوه 
من غينم فإنه إن ١‏ كتن يحفظ مابةال كان وعاء للعلم لاعالما اه . فياأمها الناظر اعمل فيه بشرط الواقف من استيفاء 
النظر بعين العناية وكال الدراية ؛ لاح لك احتةار ٠ؤلفه‏ على ااتعسف : ولا الحظ النفسانى على أن يكون لك عن 
الح ق ضاف » فإن عبرت مه على هفوة أو هفوات : أو صدرت فه عنى كوة أو كوات . فا أنا بالمتحاشى عن اللل 
ولا بالمعصوم عن الزلل :ولا هر بأو ۆل قارورة كسرت ولا شبة مدفوعة زيرت . ومن "تفرد فى ملوك السول ء 
لا.أمن من أن بثاله أمى وييل . ومن توحد ,الذهاب فى !اشعاب والةمار » فلا يعد أن تنلقاه الأهوال والاطار . 
وكل أحد مأخود من قوله ومتروك » ومدفوع إلى نبج مم لطر الخط! مسلوك . ولا يسل من الخماإ إلامن جعل 
التوفيق دليله فى مفبرةاتالسبل ‏ وه الآنياء و الرسل . على أ علقته باستعجال »قى مذة امل والفصال ؛ والخواطر 
كديرة؛ وعين القؤاد غير قريرة , والقراتح قريحة . وال وار جريحة . من جنابات الايام والاثام » تأدياً من الله 

عن الركون إلى من سواه » واللياذ بمن لاتؤمن غلبة هواه ؛ فرحم اله امرءأ قهر هواه »> وأطاع الإنصاف وآؤاه : 
ول يعتمدالعنت ولاقصد قصد من إذا رأى حسناً ستره وعبباً 77 ونثره . ولدأتله بعين الإتصاف › لا بعین | د 
والانحراف . فن طلب عيبا وجدّ وجد ء ومن افتقد زال أخه بين الرضا والانماف فقد فقد ؛ والكال محال 
لغير ذى الجلال . 

ولماءن الله تعالى بإتام هذا التقريب . وجاء عمد اذ آنا ٠ن‏ كل مطاب نميب » نافذا فى الغرض إسبمه 
المصيب » كامداً قلوب الحاسدين عفهوءة ومنطوقه » رما أنرف التصافين لما استوى على وقه » ينه : زض 
القدير . بشرح الجامع الصغير.و تحسر أن يرجم ع#صايم التتوير . علىالجاءم الصذير ؛ ويليق أن يدعى : بالبدر ا اتير. 
فى شرح الجامع الصغير » ويناسب أن يوسم : بالروض الضير فى شرح الجامع الصغير . هذا : وحيث أفول القادى 
فالمراد البيضاوى . أو العراق جتنا من قبل اللامهات الحافظ الكييرزين الدين العراقق » أوجدى فقاضى القضاة حى 
النارى : أو ابن حجر اة الحفاظ أبو الذضلالعسقلاتى ؛ رهم ا تمالى سبحانه . وأناأحقر الورىخويدم الفة اء: 
جمد المدعتعيد الروف المتاوى » حذه الله بلطف سماوی » وكفاه شير المعادى والمناوى ؛ وتورقهرم حين اله يأوىء 
وعلى ا الااتكال» وإله المرجع والمآل : لاماجأ بلا إباه > ولا قوة إلا بان . وها أنا أفيض ف المقصود » 
مستفيعناً من ولى الطول وال جود : 

قال المصاف (يم الله) أى بكل اسم للذات الأقدس لابذيره ماتبا للتبرك أؤاف. فالاء لملابسة کا هو مختار 
الرمخشرى . وهو 8 وأفصح من 0 للاستعانة الذى دو مقتضى صايع القاضى ترجيحه ؛ لآن الملابسة أبلغ 
: اتعظم وأدخل ف التأدب ؛ مخلاف جدل انم الله آله غير مقصودة إذاتها ٠‏ ولانها أدل منها على ملابسة جيع 

ج_اء الفعل ؛ ولان التبرك اسه ظاهر لكل عد وت وبل ار لة بأن المراد أن الفعل لا يتم شرعامالم يصدر .مه 
0-2 إلا دقة النظر ؛ ولان أبتداء اشر کین کان بأسماء آلحتهم لتر ہا ء ولاں کون ا-. أله تعال؟ لة لفل 


ليس إلا باعتبار أنه يتوسل إل-ه بيركته فعاد للترك ‏ ذكره الشريف وغيره . وتعقب المولى سن الروى الأول 
بأن تلك الجهة غير ملحوظة بل الملحوظ جهة كون الفعل غير معتير شرعا مالم يصدر به .كا تقزر وهو بعارض 
اترك بل أرجح » والثانى يم الآلية المذكورة فههيات 1'.ام! ؛ وبفرضه فباء الاستمانة فى جميع أجزاء الفعل فا | 
الدلالة على نلك الملابسة مع زيادة لاتقاومها الآلية » ر النالك ,أن العبرة بالخواص فالعوام كالموام » والدقة من 
أسباب الترجيح لاالرد ؛ والرابيع بأن جعله 41 يشعر بأن له زيادة مدل فى الفعل ويشتمل عل جعل الموجودلفوات 
كاله متزلة المعدوم وذا يعد من امحسنات انتهى ء ونوزع ما فيه طول لايسعه المقام . وحذف متعلق الباء لتلايقع فى | 
الابتداء غير اسم الله تعالى وهو لابدّ منه فى [ظهار الميدئية ليشا كل اللفظ المعنى ؛ ومن ثم الترم حذفه فى كلام الحكم 
تقدس ء أما مالا: بد مئه لإظهاره كتقديم الباء ولفظ اسم فلا يفوت البداءة يزكر الله تعالى كا بيته الشريف ؛ إذ 
المطلوب قدت يدل عليها وعلى الاختصاص والباء وسلة لذلك والابتداء لاتعين كونه بام خاص من 
ائه ؛ بل عحصل بأى لفظ دل على اسه . فاستبان أن الابتداء بلفظ الاسم ابتداء بالاسم حقيقة والاء وسيلة لذكره 
وأن التبرك عصل , ميع أسمائه والتعريف الإضافى فد حمل على معانى التعريف باللام فيراد جنس الأاسماء ٠‏ أوجيع 
أفرادها . وقدر تعلق 7 فعلالاصاله فى العمل » وقلةالإضار » و مؤخ رليفيدالحصروالاهتام . وقول اجان 
تقدم الظرف لايوجب الاختصاص أطنب المحةق أبو زرعة فى رده فى حاشية الكشاف » ولا برد «.اقرأ با . 
' ربك, لآن الام فمل القراءة؛ لكونها أول منزل . وخاصا ؛ لانه أنسب بالمقام » وأوفى بتأديةالمرام » وأتمفائدة» 
وأعم عائدة » وتقدير أبتدى عل بالغرض من مول البركة للكل ؛ وقول المولى الخسروى : هو أولى أمتثالا للفظ 
الخبر . منعه الإمام حسن الروى بأن مناط الامتثال السد. بالنسمية لاتقدير فعله ؛ إذ لم يقل فيه كل أ ذى بال لم 
يقل فيه أو لم يضمر فيه ادى أو افتتح مفوت للعنى المناسب لفعل الشروع ؛ إذ القصد تلبس جميع أجزاء الفعل 
اترك › فليا تعذر 2 ع ES‏ فى الشة حم اعترت 
فى ابتداء العبادات تحقيقاً وفى كلها تقديراً . وحذف الآاف من إدمم انه ؛ لكثرة الاستعال . وطولت الباء » للدلالة 
عليه » وإشارة إلى آنا وإن كانت فى الأصل حرفا متخفضاً ؛ لمكن لما اتصلت باسمالله ؛ ارتفعت وحمت ؛ ويجعل 
مناط الحذف كثرة الاستمال عرف وجه إثياتها عند اتصاها بافظ آخر نحو: لذ کر اسم اله حلاوة, أومضاف إلى 
انم آخر نحو باسم ربك , والباء الجر فكسرت لتشابه حركتها عملها ثم | إن کرت ال اا عل ار الرحم 
هو ا عليه امحققون » لكن قال البلةينى : قضية البداءة بالا م وإفادة الاختصاص التىعلي ادعاهاالرعخشرى, 1 
المقدر موؤخرأ عن البسملة بكالها لتلايقع اافصل بين الموصوف وااصفةبما لم يتعين تقديره فى هذا الموضع . والاسم 
,مايحمع اشتقاقين من السمة أو السمو, وهو بالنظر إلى اللفظ وسم وبالظر إلى الحظ من الذات سمو » قاله الحرانى. 
وأبله اسم عربى لاسر بای معرب : : وهو عل مختص ببدع العالم لم يطلق علي غيره فما بين المسلبين وغي رم ولا عناداً 
وغلواً فى العتؤ مطلقا ‏ وعلاقة الاشتقاق فا بيئه وبين غيره إا #نافى علسته لو ثبت أصالة ذلك الشير ول تلبت 
راتظهار القاضى أنه وصف غلب عليه حي لم يستعمل فى غيره فصار كالعل لاعلا لآن ذاته غير معقول لنا فلا 
يمكن الدلالة عليه بلفظ ؛ ولانه لو لوول كل زه دا لصون ا اند وهو أله فى السموات معنى را لصدى 
جع من أرباب الحواثى لدفعه . أما الأول فلآن عل الواضع عند الوضع بكنه حقيقة الموضوع له وملاحظة أشخصه 
لا ضرورة للزومه بل يكنى ملاحظة ا نحصارذلكالوجود فى الخارج فيه » بدليل أن الاب يضع علءا لولده قبلرؤبته 
ولو سل فلامانع من كون الواضع هو الله تعالى ثم عر فنا إياه » وأما الثانىفلآن الاسعيةلاتقتمنى الدلالة على جردالذات 
فان أعماء الزمان والمكان والالة مثلا أسماء باتفاق معدلالتها على معنى زائد علىالذات ء ولوسلم فليكن تعلقه بهباعتبار 
ملاحظة المعى الوضعى الخارج عن الاسم ٠»‏ كذا حققه المولى حسن بعد مارد على جميع مالم هتا من الأقاويل المتعسفة 
والإله أصله أله فلنا دخات أل ذفت الهمزة تخفيفآً وعرض عنها حرف التعريف؛ وإما كانا عوضاً عنها مع أن 


دخوها قبلحذ فها لا ند خو طماقل الحذ ف لا بطر بق اللزء م وبعده بكو نان لاز مین فیا فباءتباراللزوم يكو نانعوضأو هو اسم 
جنس لكل معبود حق أو باطل ء ثم غلب مشك رع المعبود ححق . ثم خص بذاته بعد التعريف. مشتق م نأله كميدوزناً 
ومعنى :أومن أله مع فزع وسكن » أومن وله أى تحيرودهش أوطرب » أومنلاه احتجب أوار”فع أواستنارء أوغير 
والحاصل أن إا ممنى مألوه أى مود أو مألوه فيه أى متحير فيه وقس الباق . مجموع الاقاويل هو المعبود 
للخواص والعوام : المفزوع البهفىالاءور العظام » المرتفععن ال وهام , الحتجب عن‌الافهام » الظاهر بصفاته الفخام» 
الذى سكنت إلى عبادته الاجسام » وولعتبه تفوس الآنام » وطربت اليه قلوب الكرام . م تفخم لامه إذا اتفتح 
ماقبلها أوضم طريقة «طردة لنة أومطلقا وحذف ألفه لحن يبطل الصلاة لانتفاء المعنى بانتفاء بعض اللفظ الموضو ع 
ولاينمقدبه الدين مطلقا لابتنائه على وجود الاسم ول يوجد ء واللة إنما هى الرطوبة » وماأفهمه كلام القاضىمن كونه 
كناية وجه صح محرر ومذهب النووى خلافه . ثم أعقب اسمالذات امي بصفتى المبالغة فى الرحة رمزا إلى سبقها 
وغلبتها على الاضداد وعدم اتفطاعها فقال (الرحن الرحيم ) أى المؤصوف بكال الإجسارف مجميع الم أصولها 
وفروعها عظاءمها ودقائقها » أوبارادة ذلك » فرجعهماصفة فع ل أوصفتةذات . قال فالبحر : وه رأقرب إلى الحققة , 
إذ الإرادة متقدمة على الفعل وأصلهما واحد لكوتهما من الرحمة . والرحمن عربى ونور العرب منه لتوهمهم التعدد 
وأتم سالغة من الرحبم كا وكيا ؛ لآن فميلا لمن وجد منه الفعل وفعلان لمن كثر منه وحق الا بلغ التأخير قضاء لحق 
ارق لكنه قدملناسة اسم الذاتقاختصاصهبه إذلم يطلقاعلى غير مطلقا إلا أناقداسمء وهوةسم من العلم كاتقرر . ٠‏ وال حمن 
ودف أريد به الثتاء فأجرى مجرى الاغلام وليس بعلم حقيقة وجيئه غير تابع للعلم بحذف موصوفه . ووصفه تعالى 
بالرحمة الى هى العطف من إطلاق السبب على المسبب وهو الإتعام والإحمان إذ ١‏ إذا عطف رق فأحسن 
فإطلاقه عليه جاز مسل أ و استعارة مشلة » بل حاول لعض الحققين جعله حققة شرعبة أوعرفة فية لكثرة الإطلاق 
بدون قريئة » أوقصد لشييه ولعقيبه بالرحم من قبي ل التتميم ؛ فانه لما دل على جلائل النمم أو الرحم دفعا لتوم 
عدم التعميم وشطور أن الدقائق ما لا يلتفت اليه فلا طفل فما عايه ووفاقا لتر تيب الوجود لجار النعم العامة 
قبل الخاصة , وكلاهماصفة مشببة . أوالرحم اسم فاعل فالرحمن عام المعنى خاص اللفظ حيث لم إستعمل فى غيره تقدس 
ول يوصفيه أحد سواه بين جميع المال والنحل إلانعنتا وغلوا فى الكفر كر حن اليامة والرحيم وبالعکس؛ وآثرهما 
من بين سائر الصفات لتضمنهما الدلالة على سائر الاسماء الحسنى إذ من عمت رحته وتمت لعمته انتفت عله شوائب 
النقص وطويت التقمة فى افهام اختصاص الثانى » رمزا إلى أنمن شروط كالحسن الترغيب ؛ الإشارة مته إلى مقام 
الترديب »م هو الاسلوب ؛ فى كتب علام الغيوب ؛ ليكون باعث الرجاء والخوف فى قرن . قال بعض المحكاة : 
. والاحسن بانية إضافة البسملة : قال صاحب القاموس : وإنما حذفت الآلف من لفظ رحن خفيفا ولل ذف 
الياء من الرحے خوفا من الليس 
ولا افتتح كتابه بالبسملة الى الافتاحيبا أجل اقتاح بام الحق تقدس وهى نوع منالحد» ناس ب أن يردقها باسم 
المد الكلى الجامع يع أفراده البالغ أقمى درجات الكال من القول الدال علي أنه سبحاته مالك يع امحامد 
بالاستقلال» فأعقها به فى جملة أوقمهامقول | القول فانتصب به ناركا للعطف للا يشعر بالتبعية فيخل بالتسوية فى أصل 
الابتداء فقال (الحد للّه) أى الوصف بالميل ملوك أومستحق لله تعالى فلافرد مله لغيره بالحقيقةوم يكتف بالنسمية 
لما تقررأن ا فاللائق بهالتصريع با حدوقصره عليه ؛ ولانها وإن تضمتت جهة المدلكن مناقنصر عليها 
لايسمى حامدا عرفا » ومن ثم 3 قم التدافم ظاهرا بين حديثى اعد واحتيج للتوفيق بأن البداءة [ماحقيقية وهى 
ذكر الثىء أولا على الإطلاق أوإضافية وهى ذكره أولا بالاضافة إلى ثىء دون شىء وهذه صادقة بذ كر امد قبل 
المقصود بالذات . وخص الحقيق بالبسملة ؛ لآنها ذكر الذات والمد ذكر الوصف فوجب تقدء‌ها بقدر عاتندفع به 
ضرورة امتناع المح فى اليدإكذا قرره جح . وقد انتببه البعض فعراه لنفسه بعد ماأق بترديدات بعيدة واحتعالات 


و ج جي 


غير سديدة » أوأن المراد قى كل رواية الابتداء بأحد هرا أوعا شوم مقأمه ولوذ كرا آخر يقر ينة ليره تارة بالسملة 
وأخرى بالحدلقوطورا بغيرهماء فاللازم فدفع الاجذمية الابتداء بأحد الامو ر لامها كلها أوبأنرواية البسملة والمدلة 


تمارضتا فسقط قيداهما کا فى غسلات الكلب ورجع للعنى الاعم وهو إطلاق الذكر واد يطلق على أعم من | 


خصوصه. ألاترى أن غالب الأعمالالشرعية لم يشرع الشارع افتتاحها بالمد خصوصه كالصلاة والاذانوالحج فدل 
على أنه ليس المراد إلاإظهار صفة الكال وهو حاصل فى نحو الصلاة بالشكير وف الج بالذكرالمطلوب عندالاحرام 
فلابتوجه ماقيل عموم الاخذ منه مشكل بظاهر الصلاة والاذان . هذا حصول ماهنا من ال جو بة المرضية لاعظاء . 
وم أجوبة شبيرة » وتوجيبات كثيرة »كلها مدخولة وقد ببنت ماعليها من نقل ورد فى شرح اللهجة با لم جمعه قله 
کتاب .م الند النعت باجميل علي جيل أى الفغل الحسن الصادر من امود باختياره حقيفة أوحم على وجه يشعر 
بتوجيبه إلى المنعوت للتعظيم ظاهرا وباطنا بأنيقصد به إنشاء التعظم على وجه التعميم فلابد لتحقق ماهيتهفى الوجود 
من أمور خسة: موده وعمود عليه وحامد وود ومايدل على اتصاف الحمود بصفة فالآول صفة تظهر اتصاف 
ا صفة كال يدرك العقل السلم القايل لدرك الحقائق حسما واوبدقة نظر أو تعم.. 

والمراد بالجيل أعم ما فى الواقع أوعئد الحامد أوالمحمود يزعم الحامد فشمل النعت بتحو ظم ادعى أحدهها حسنه 
إذ المناط التعظيم وقد وجد ولافرقبين كونالخموديهثيونا أو سلا کا صر حبه الامام الرازى ولابينكونه من الکالات 
المتعدية كإنعام وتعلم وتسمى فواضل وغيرها كل وقدرة وحسن وتسمى فضائل ولابين كونه صدر عن الحمود 


باختياره أو لافالوصف بكال نحو حسنأوذاتحدكاقر رهالتحرير لدو ان والعلامةصدر الا فاضلف حواثىالتجريدوالمطالع . 


وقالا لمو لی حسن‌الر وی نه الأشم ر وظاهر ەنقلذلكءن قدما. ء الةو م و شه ر نه ينهم و جز مه امحقق خسرو الروعىحيث قال 
امد يقتضئ مود أبهأعم من کر نهاختیارآأو لاو به متازعنالاشېر و هو داعلیه| ختیار باو به تازعن المد آعم م نکو نه [نعاماً 
أو غير هو به غتازعن الشكر اتی لکن نقل الد وای فشر التهذيبعن البعض و جوب كونالمودنهاختياريا ثم اختارهموجها 
بأنالجميل صفة الفعل وهو بالاختيار كاذ كره التفتازافىو أيدبأزه ل يشت لخةعوم الحمو ذه اختيارآحتى يصر ف ذلك لحمو د 
عليه فالأصل كون المود به اختيارباً مثله وكا لم يسمع الجد على صباحة الخد ورشاقة القد لم يسمع الحد با فالا 
اختيار فيه لاحمد به ولا عليه وعدم حمد الاؤائو کا يمكن كونه مزجهة اشتراط أن الحدود عليه يحب كونه اختيارياً 
فكذا من جهة اشتراط العمود بدفعلا عله دليلاعلى أحدهما فقط حك والثانى مايقع الوصف اميل بإزائه ومقابله 
بمعنىأنالمنءوت لما اتصف بهذ كر جميله و أظهر كاله فهو لأ جل حصو له له ولو لاه لميتحقق ذلك الوصف فهو كالعلة الباعثة 
للواعف على الوصف أو هو علته وقد يكون الثى. الواحد تمرداً به وعليه معاً كأن رأى من بشم أويصلى فأظهر 
اتصافه بذلك فتلك الصفة من حزث بعتها على إظهار اماف با مود علا ومنحيث اتصافه وإظهاركونهامن صفاته 
مود مها وبحب ف الحمود عليه كونه كالا فغيره لاا لإظهار الكوال والمراد أعرما فىظن الحامد أوالحمود 
على قياس ماسيق فى الحمود به وظاهر كلام المهور أن الحمود عليه أعم من كونه فعلا صادراً من الحمود أو كيفية 
ا نه لكن فى شرح الكشاف للسعد تيعاً الرازى أنالمراد فعل جيل فلا یکی أنيكون للمحمود دخل فيصدوره 
دن غيره لاعلى وجه الفاعلبة لانتفاء الفعل المشترط إذ الاعظم حيلف من حيثت العلق الصفة بهلامنحيث كونه فلا 
قمنى قول الشريفف مختص الهدبالفاعل الختار أنه فاعل للإحمود عليه ثمالمشهور بين المهرر أنالهمود عليه يشترط 
حصوله من الحمود باختياره حقيقة أوحكما فالثناء عل صفاء اللولؤ ورشاقة القد وصباحة الخد مدع لاحدولايشكل 


بقوله سبحانه «عى أن يبعثك ربك مقاماً جموداء لانه من وصف الثىء بوصف صاحبه أو أن المد فيه يجان 


عن المدح» ولا بقول الشاعر ٠‏ أزى الصير عموداً عواقبه « وقوله » والصبر محمدف المواطن كلها ٠‏ 
لآنه ا قال خسرو ».نى الرضا لجيه فى اللغة لذلك أيضاً وبتعمم الاختبار وقع الإشكال بانائه سبحانه على صفاته 


الذائية لانماغيرمسيوقة بالاختيار وإلا لزم حدوثها كا قرر فى مله وما ذاك إلا لآنالذات لما كانت مستقلة فىتحققها 
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من غير مدخلية شى. من الأغبار معنى أنه إن شاء فعل وإن شاء ترك نزل منزلة الاختيارى فتكون فى حكه أو أنبا 
مارت عليها أمور اختيارية جعلت فى حكه فالمراد ماكان اختيار] تفسه أو أثره وهاهنا تنه وهو أنماتقررمن 
اشتراط الاختار إا هو بالنظر إلى الحققة أماللجاز فلا كا يصر به كلام الزمخشرى حيث قال ؛ ومن الجاز دت 
الأرض رضيت سكناها والرعاة بتحامدون الكلا” وجاورته فا حمدت جواره وأفعاله حميدة وهذا طعام ليست 
عنده ممدة أى لاعمده 1 كله والثالث زهو من بتحةق منه الحد وشرطه أن يكون معظماً بثنائه لللحمود فى سائر 
أقواله وجميع أفعالهظاهراً وباطناً بأن يقصد به إظبار التعظم عليجهة التدمم فلو اقترن ادل" عليه لوصف بالكال 
من التعظيم والعظمة من جميع الوجوه إلا جهة واحدة فا ن منها بتحقير أو استوزاء أو تيم کا لوصدر بفعل أ كبر 
الجوارح مع مع عخالفته جارحة واحدةلم يكن حمداً للآن الم عظم الظاهرى والاطنى نما يتحقق تفاوتهما باعتبارقيدزائد 
هو اعتا ر فى الافراد وإذاكان بعض أفراده صارقا عن التعظم فلايتحقق التعظم كذا حققه صدر الافاضل 
وأبد بأن التعظيم والتحقير من فص واحد فى آن واحد لا يجتمعان فإن فرض ا لم تادر منه إلا التحقير 
فکانه نص ف التحقير لمل العتمل علبه والتحقير فى القيح والذم آم وآشد من التعظم فى الحسن والكالء ألاترى 
أن أدنى ماو م الاستوراء ا و الهم يوجب الذم والعقوبة وقل ما بترتب علي صرب التعظم ما يناسبه إذا قل لکن 
لايلوم اعتقاد اتصاف الحمود بالخيل المذكور عند الحققين بل الشرط عدماقرانهبشوب تحقير فدخل الوصف ما 
قطع بانتفاته كا مس قال الدوانى ولا يناقضه توجيه الشريف لاشتراط الت ظيمين بأنه إذا عرى عن مطابقة الاعتقاد 
م يكن حمدآ بل #خرية لآنه أراد بالاعتقاد لازمه وهو إنشاء التعظم لامعناه الحقق فإن امد قد يحكون إنشائاً 
و لامعنىلمطابقة الاعتقاد فيه لآنمالايتعاق يهالاعتةاد لابو صف حفيقة مطابةةالاعتقاد إذالمتبادر من مطابقةالاعتقاد 
الاتحاد فى الإيحاب والسلب أو مايستازمه أو بؤول إليه وها لابوجد إلا فى القضابا ولذلك لانسمع من أحد من 
آمل الاصطلاح أن التضوير يطابق الاعتقاد بل لوقال أحد إن تصور مفهوم نحو اضرب يطابق الاءتقاد نسبه أهل 
.العرف الخاص لما يكره وحمل المطابقة على هذا المعنى أقرب من التزام اتصاف الاصورات بالمطابقة وإلامطابقة إذ 
ليس فى هذا المعنى إلاذكر الملزوم وإرادة اللازم مم أن أهل العرف العام قد يطلقون الاعتقاد ذا المعنى يقالفلان 
لەاءتةادففلان وراد مثلذلك ولابعدفيه er‏ يعدون الوصف باجميل المعلوم الانتفاء إذا كان كذلك مدحا وحمداً 
كالقصائد المشتملة على وصف الممدوح بما هو محقق الانتفا. إلى هنا كلام الدوانى . قال وآماالجواب بأن الواصف 
يعتقد اتصاف الممدوح عاذ کر وأتهم أ رادوا معانى مجازية واعتقدوا اتصاف الماعوت ببا فيرده أن الأول خلاف 
البديهة و الثانى خلاف الواقم أه واعترضه صدر. الاواضل بأن الأول لو کان خلاف البديهة لم يقصد العقلاء إفادته 
ولم يكن اللفظ مستعملا فىمعناه الحقبق والثانى لوكانخلاف الواقع لما كانالكلاممستعملا فيمعناه امجازى فيلزم أن 
لايكون الكلام المذ كور حقيقة ولايجازآ اتنبى . وأجابه الدواتى .ا نصه : هذا السيد الفاضل لم يتذكر أنه لايلزم 
من عدم اعتقاد مدلول الكلام أن لا يكون الكلام مستعملا فيه فان الأخبار الى «ضموتم! خلاف اعتقاد اکم 
كقو لالسنى الخو حاله عن المعتزلى : العبد خالق لافعال نفسه الاختيارية مستعملا فى معناه الحقيق مع أنه لايعتقده بل 
جميع الآ كاذيب الى,يتعمدها أهلها كذلك, انه حمل قوله والآاول خلاف البدہة علىأنمضمون ا 
البديية وفرع عليه أنه يلزم أن لايقصد العقلاء إفادئه ويرد عليه منع الملازمة فإن الآ كاذيب الى يعتمدها ال 
العاقل قدتخالف البديهة مع قصد المتكلم إفادتها لغرض من ال غراض كتغليطالمخاطب أو تكيته أو إمتحانه أوللتخبيل 
فلا يلزم أن لا يكون ذلك الكلام حقيقة ولا مجازا کا نوهمه والآخبار قد يقصد بها إفادة التصديق بمضمونها إما 
جزما أو ظا وقد يقصد ما إفادة التخيل كا فى القضايا الشعر ية انى . الرابع الحمود وقد سبق اشتراط كونه فاعلا 
مختارا أو فى حكمه ‏ ثم ان الحتقين التفتازانى والجرجانى والمقسرين الافضلين الرمخشرى والقاضى صرحوا فى عدة 
مواضع بأن اند مختص به تعالى منحصر فيه وعليه إشكال قضوا له بالصعرية لآن أفعال العباد ‏ ترجع إلى الله من 
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جهة الخاق والاقتدار وتبيئة الآسياب وات وفيق ترجع إلى العبد من جهة الماشرة بعد الإرادة وهذه الجهة وإن رجعت 
إلى الله لاه امحصل لللاسباب الدافع للموائع ترجع العبد قطعاً لاق اليل فيه وتمكنه من مباشرته فيحمد باعتبارها 
فرجوعه إلى الله لا يقتضى الحصر؛ والناس فيه فريقان فريق تجرأوا على أولئك الحققين وحكوا على كلامهم بالتوهين 
ومتهم المولى ابنالكال فرمام الوم فى هذا لمجال حيث قال لااختصاص بالحد بان کا يفصحعنه قول عائشة رضىالله 
تعالى عنما تعمد الله لا تحمدك وقول علي رضى الله تعالى عنه + لا تعمدن‌ام.اً حتی تبره ۾ بل اختصاصه بذى عل 
وشعور كا برشد إليه قرلم فى المثل السائر.: عند الصباح يحمد القوم السرى : قال : ومن هنا تبين أن الحمود عليه 
لا يازم كونه فعلا لمن حمد به فضلا عن كونه عتارا فيه کا وم وأن «ن وم قيام الفرق بين المد والمدح لصحة تعلق 
الثانى باجماد دون الأول فقد وم واتضح به أنه لا مدخل لمسألة خلق العباد لافم امم هنا لآن الكلام فى الند الادوى 
وسرجعه إلىمنوئق بعر بيتهم بالنقلااصحيح والاستعال الصريوقد دح عنهم عدم الاختصاص : وأما حمل التعريف 
علي الجنردون الاستغراق فندؤه أس وراء ذلك وهو أن مقتضى مقام الطاب خصرص حقيقة الحد به تعالى تنزيلا 
لأفراد المد الثابتة لغيره منزلة العدم والقصد إلى هذا المعنى ظاهر عند كون التعريف لاجنس لا الاستغراق إذ قد 
يكون جزئيآ كجمع الآمير الصاغة فلايوجب استبعاب جيع الا فراد . إلى هنا كلامه . و فريق سلكوا سيل الآدب مع 
أولئك العظاء وسيد هذا الفريق سيد الحققين الدوانى فنزل الحصر على الحقيقة لآن الجد مختص الفعل الاختيارى 
ولا اختيار لغيره تقدس على قاعدة أهل الحق والعبد مضطر فى صورة مختار انتبى . والحاصل أنهم نزلوا مد غير الله 
منزلة العدم أو منزلة حمده تعالى لاته مبدأكل جيل خمد غيره كالعارية لآن الكل منه وإليه خلقا وتمكينا ونيسيرا 
ولیس اغيره غير يحرد «ظهرية لما بين يديه وکل جال وکال مضل فى جاله وکاله وراجع إليه وکل اختبار لغيره 
يعود إلى اضطرار . الخاءس وهو ذكر ما يدل على اتصاق الحهود بالحمودية وقد اشتهر 'نقيده باللدان والمراد منه 
أن يكون بجحارحة النداق فلا كان الواقم كون1 لة انكلم ھی تلك الجارحة خص بها فلو فقد لسان إنان فأثتى عرو فه 
الشةوبة على جيل أو خاق النطق فى بءض جوارحه کا ذكر بءض الثقات أنه شاهده فأئنى به فهو حمد وقضية التقبيد 
وه أيضا أن لا يكون الصادر عن المزه عن الجارحة حدا وقذ قال تعالى د وإن هن ثىء إلا یسح مده » فذهب 
الاكثر إلى أنه اخبارباستحقاق الحد أو أم بالحد أو منقول علي أسنة العباد أويجاز عن إظهار الصفات الكالية 
الذى هو الغابة المطلوية من امد وميل السيد إلى الا خير لكن النحرير الدوانىقال كون المد فى حقه سرحانه مجا زا بعيد 
عن قاعدة أهل الحق من إثيات الكلام له حقيقة والقولمساوق للكلامقالفالاظهر أنالحصر ف اللسان إضافف مقابلة 
الجتان والآاركان والمراد الفعل الذى مصدره اللسان غالباً أوهو قد أغلي يسوغ الاستعال فيه . ونوضيحه أن اللفظ 
قد يكون موضوعا فى أصل اللغة لامن عام اشتهر فىبعض أفراده بخصوصه عحيث يصير حققة عرفة فى ذلك الفرد » 
وسبب الاشتهار [ماكثرة تداول ذلك اللفظ يم فى لفظ الدابة فإنه موضوع ف الاصل لما يدب على الآرض ثم 
اشتهربه فى العرف العام فى إعض فراده حتى صار حقيقة عرفية فيه » وإما عدم الاطلاع علي فرد آخر فيستى له أهل 
اللسان فى ذلك الفرد حى إذا استمر ذلك ولم يطلعوأ على إطلاقه على فرد 1 خر ظنوا أنه موضوع للخصوصه کا فى 
الميزان فإنه فى الاصل موضوع لآلة الوزن ثم من ديطلع على تلك الآلة [لاعلى مالهلسان وعمود ريما جرم بأنهموضوغ 
هذا حى أن من لم بر موازین المياه وغيرها من موازين الحكة رما يان أنبا ایت ميزانا وكا أن من لم يشاهد 
من الخيز إلا ماهو من الحاطة لاينساق ذهته عند سماع لفظ الخبز إلا إليه وريا لم يصدق بأن غير من أفراد الخين 
حقيقة ومثل ذلك بحرى فى كثير من الالفاظثم الام فى المشتقات لايكادخق على من لهأدنى فطنة لظهوره بالرجوع 
إلى قاعدة الاشتفاق أما فى غيره فر ما يشتبهءلى الماهير و بذلك يفوت كثير ءنحقا'ق الكتاب وااسنة فإن أ كثرهما 
وارد على أصل اللغة إذا مهد ذلك فقس عليه الحد فان حقيقته عندم إظهار صفات الكال ولمماكان الاظهار القولى 
أظهر أفراداً وأشبرها عند العامة شاع استعال لفظ الحد فيه حتى صار كأنه حقيقة فيه بجاز فى غير مع آنه صب 


آصلالوضع آم بل الإظهار الفعلى أقوى وأثم فهو بهذا الاسم ألق وأولى كا هوشأن القول بالتشكيك انتهى . وشمل 
التعريف حد اللاك لى التصوص بنطقهم بالسان وتشكلهم كالانىان وآخرج حد الطير والهيمة والناّم 
لفقد القصد 3 . ثم إنه قد عرف عا قد سلف أن اد له وأحد انه حد لدلالنه على الاتصاف بالكال وبه 
زم الشريف وأورد الدوا أنا لانم دلالة ندفك علي الانصاف لصدقه مع كذب الاتصاف فلا بكرن وا 
37 لاف أت صف م أجاب بان ال ظا م اطي ى المشبرط ندل على اعتقاد کال ما بدأنه وهو يدل عرفاً 
عل معتى أت منتصف إذ الإا أن لا يكذب نفسه و ن هذه العبارة تطلق عرف فا بمعنى أنت متمف وبأن تمد 
دال علي صدو ر القول والقول دال على الاتصاف فهو دال علي الاتصاف اتتهى . قال المقوى :وما ذكره من 
أن الي لايكذب نفسه [4ا ىء فى نعو مدت وأحمد لاأنت مود أولك الحجد ووه ما لإيتضمن دعوى اعتقاد 
المنكلر . ثم إن الإشكال من أصله إنما يتجه إذا لم بلاحط معنى اللامين فإن لوحظ اختصاص الجنس ا 
أو الفرد الكامل أو اکل قد لاله 0 النام فی کال القام . وقد أتينا على بيان آركان المد الضسة على جهة 
الاقتصار والاختصار وم ببق إلا التتمم !! إيراد مااشتور من أن اجلة خيرية أو إنشائية وجوزهها الشريف فقال : 
إخبار يا هو أصله أو إنشا. وذلك لان ار يدوت المد يتلزم الوصف ,اميل فإذا تحقق باق الأركان فهو حمد 
وکلامه مشیر إلى تر جیح مطلق الخبرية بالا صالة e‏ مم الول خسن ارف حيث قال ما حصوله : 
واا تر جح الإخبار الصا مع أن قصدالقائل إحدات إحرد لان الاخبار ثروت جميع | ألما مد ننه هوعين الد کا أن 
قواكالله واحد عين التوحبدانتبى . وقد ألف العلامة البخارى فى الانتصار لكوما خيرية مطلقاً مؤلفاً حافلا؛ ووم 
من زعم أنها إنشائة فقال : الحق الذى لايد عنه أنها خرية lhe‏ وماد إسبق إلى بعضص الاومام منأنها إنشا ية فعلى 
نقيض ماتقتضيه صناعة العرية وخلافماعليه أساطين الفتون الادبيةواستظهر على ذلكبأمرر يطول ذ كرها. ورده 
الكال ابن الام فقال : بالغ بعضهم فى إنكار كون المد لله إنشاء لما يلرم عليه من انتفاء الاتصاف باجميل قبل حمد 
الحامد ضرورة أن الإنشاء بقارن معناه لقظه فى الوجود. قال : وببطل من قضيتين إحداهما أن المد ثابت قطعاً قبل 
الحامد والأخرى أنه لايصاغ لغة لللخبر عن غيره من متعاق إخباره اسم قطعآ فلا يقال لقائل زيد له القيام قائم فلو 
كان المد إخبارا مخضا لم يكن القائل امد لله حامدا فهما باطلان فيطل ملزوءهما واللازم منالمقارنة أى مقارنة معنى 
الإشاء للففله انتفاء وصف الواصف المعين لا الاتصاف ومذا لان المد إظهار الصفات لايوتا. عم يترامى لزوم 
کون کل عخبر منشتا حيث كان واصفا للواقع ومظهرا له وهو توثم ذإن الحامد مأخوذ فيه مع ذكر الواقع كونه علي 
وجه ابتداء التعظم وهذا لبسجرء ماهية الخبر فاختافت القيقتان إلى هنا كلامه . والقو 3 م 
شرعا أو مشتركة بين الإخبار والإنشاء كرغ المقود زيفه المولى حسن بأن تلك إخبارات لذوية نقلها الشرع إلى 
الإنشاء امات الاتكام وزثيات ا تقل فى مثل ما حدر ن فيه بلا ضرورة منوع فقول البعض هو غير بعيد اشیء عن 
عدم الاتهام تحرير المقام ويذلك جر الكلام ءإ المذ . وى بك تقول قد أمبمت فى مقام التعيين وأجملت فى محل 
التيين حيث عرفت المد بأنه , النعت بابل » إلى آخره ولم تبين آن ذلك هو تعريفه اللذوى ومتتعرض لاتطايقوا 
عله من تعريفه عرفا بأنه ه قعل ينىء عن أمظم المنعم » فأقول ل أغفلهمن ذهول بل لان جملهم ذلك اغريا وذاعرفيا 
قد 5 العامة البخارى بالرد وأطنب ا منه آن هذا إا هو أصطلاح لبءض المكلمين وأن أهل اللغة والشرعقد 
بقواعل أن حقيقة امد الوصفف باججميل؛ قال : فليس المد لغقأعم منه شرعا علي أن! أن إطبانالمضبر ن على انفسير اند 
37 ف اله ران بم فسره به أئمة اللغة دليل على طابر ق الشرع واللغة وإلا لما صح تسیر ادال لوا تع ق كلام الشارع 
نه لما أن الالفاظ الواقعة فى كلامه إذا كان لها معنىشرعى مغاير للمعتى اللذوى يحب حماهاعى المعنىالشرعى ولاجوز 
لھا على الممنى اللغوئ اتی . م اا كان الحمد من المصادر الى تنصب بأفعال مدرة والاحداث المتعلقة بالحجل 
المقتضية لاننساما اله والفعل أصل فى بيأنالنسب كان حقه أن بلاحظ معه الفعل لكنهعدل إلى اختارالاسمة إفادة 


وك 


للدوام والثبوت إجابة لناسية المقام. كذا قرره التفتازانى » قبل وهو على حسئه لا مخلو من كدر بالنسبة الخصوص 
المقام إذ لاتخق حسن المناسبة بينالقولالتجدد والحادث والفعل الدال علي التجدد والحدرت والتعبير بالقعلية أنسب , 
وآثر المصنف المد على الشكر تحسينا للبيان :يديع الاقباس ولكونه أشيع للتعمة ودل على مكانها لخفاء الاعثقاد 

وما أعمال ال+وارح من الاختهال ومن ثم كان رأس الشكر ولفظ الجلالة علي سائر اللاسما. لتكون المحامد كاها 
مقرونة بمعانيها المتدعية لها فإنداسم يىء عن جميع صفات الكوال لا 1 خر أنه تعالىخقيق ,الخد اعتبارذاته المستجمع 
یع صفات الكال وعامة نعوت الال حمد آم لم محمد وليه على اسستحقاقه له باعتبار أفعاله العظام وآ ثاره 
الجسام من ر بوبيته للكل وشمول رحته الظاهرة للجميع وخصوص رحته الباطنة النؤمنين وذلك, لان ترتب الح 
على الوصف )ا يشمر بالعلية فكذا يشعر بها لعقيب الحم بالوصف فكأنه قال حقيةة الجد بخصوصة بذانه الواجة 
الكاملة الشاملة . وقدم المد لاقتضاء المقام مرید اهتهام به و إن كان ذكر اہ آم ذكره التفتازانی واءترض ورد 
jy‏ قدم فل المد له اد لاه ليس المقام مقام حد.ولا كان صدور دذا الججاء.م البديع الوضع المتكار اح 
الغريب الث رتيب العجيب التبويب لا جصله إلا من ارتي إلى متازل الشرف وحل من طبقات الاجتهاد بأعلى الغرف 
افتتح غرة ذلك الكتاب الشريف وأوماأ فى طرة مطلعه المنيف إلى أنه هو ذاك االقرم المبءوث على رآس القرن 
فقال (الذى) لكارة جوده علي هذه الامة وإغزار إفضاله ديهم ربعث) أى أرسل يقال بعنت رولا أى أرسلته 
وبعثت العسكر وجهتهم للقتال ؛ قال الراغب أصل البعث إثارة الثىء وتوجهه يقال بعثته فانعث ويختلف البعث 
بحسب اختلاف ماعلق به. فإن قلت : كان الآولى أن يقول الباعث ايكون تيا بلفظ اسم من الأسما. الحستى 
صرحا وما صح وصفه تعالى به لاحتاج ممه إلى الإتيات بالذى وإعا يتوصل به إلى إجراء وصفف لم برد به 
توقيف . قلت اعتذر البعض عن “وه بآن ذكر الموصول أدخل فى التعظم وآباخ فى الثناء على اش لدلالة جملة الصلة 
على الاسستقرار فى النفوس وإذعاما 0 رأس ) أى أول ورأس الثى. أعلاه ورأس الشبر أوله قال فى 
المصباح وهو مهموز فى أ كار لغاتهم إلا بى تم ركل ماثة سسنة ) يحتهل من المولد التبوى أو البعة أو الهجرة 
| ل صنيع 1 سبك وغيره مصرح بان المراد الثالك وأصل سنة ستو 
لوهم سنوات وقيل سنبة كجبهة لقوهم سانبته وفرق لعضهم بين السئة والعام بأن العام من أول ا حرم إلى آخر 
ذى الحجةوالسنة من كل يوم إلى مثله من القابلة ذكره ابن الخباز فى شرح اللمع . قال الراغب : والمائة هى المر تة 
الثالثة من أصول الاعداد لأن أصوها أربعة آحاد وعشرات ومئات وألوف (من) أى مجتهدا واحدا أو متعددا 
قائما بالحجة ناصرا للسئة له ملك رد المنشامهات إلى امحكات وقوة استداط الحقائق والدقائقالنظرياتمن نصوص 
الفرقان وإشاراته ودلالاته وافنض! ته من قلب حاضر وفؤاد يقظان . قال الحرانى : ومناسم مم يشمل الذوات 
العاقلة آجادا وجموعا واستغراقا ر يحدد ذه الامة) أى الجماعة.امحمدية وأصل الامة الجماعة مفرد لقظا جمع معتى 
وقد ختص بالماعة الذين بعث فيهم نی وثم باعتدار البعثة فم ودعائهم إلا الله يسمون أمة الدعوة فإن آمنواكلا 
أو بعضا سمى المؤمئون أمة إجابة وهم المراد هنا يدليل إضافة الدين إلهم فى قوله (أمس دينها) أىمااندرس من أحكام 


الشريعة وما ذهب من معالم السن وق من العلوم الدينة الظاهرة والباطئة حسما نطق به الخبر الآىوهو : « إناته 


يبعث » إلى آخره وذلك لته سبحانه لما جعل الاصطق خاتمة الانياء والرسل وكانت حوادث الابام خارجة عن 
التعداد ومرفة أحكام الدين لازمة إلى يوم التناد ولم تف ظواهر النصوص بيانها بل لابد من طريق, واف بشأنها 
أقضت حكمة املك العلام ظهور قرم من الاعلامق غرة كل قرن ليقوم بأعباء الحوادثإجراء لهذه الآمة مع علمائيم 
مجرى بى إسرائيل مع أنبيائهم فكان فى المائة الأول عر بن عبد العزيز . والثانية الشاقعى . واتالثة الأشعرى أو 
ابن شرح . . والرابعة الاسفرايينى أو الصعلوك أوالباقلاتى . ووالخامسة حجة الإسلامالغزالى . والسادسةالإمامالرازى 

أو الرافعى والسابعة ابن دقق العيد ذكره السبكى وجعل الوين العراق ف الثأمنة اللاسترى بعد نقله عن بعضهم 7 
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جعل فى الرابعة أبا إسحاق الشيرازى . والخامسة السافى . والسادسة التووى اتتهى . وجعل غيره فى الثامئة الباقييى 
ولامانع من المع فقد يكون امجدد أ كرمن واحد . قال الذهى : من هنا للجمعلا لللفرد فنقول ملا على رأس 
الثلاماثة ان شري فى الفقه والاشعرى فى الأاصول والنسائى فى الحديث وعلى الساثة مثلا الفخر الرازى ف 
والحافظ عبد الغنى ف الحديث ومكذا . ٠‏ وقال فى جاءم الأصول :قد نكي ف تأويل هذا الحديث وكل أشار إلى 
القائم الذى هو من مذهبه وحملوا الحديث عليه والاولل العدوم فإن من تقع علي الواحد والجح ولا تختص أيدا 
بألفقهاء فإن انتفاع الامة يكون أيضا بأولى الامر وأصتاب الحديث والقراء والوعاظ لكن المحوث ينغى كونه 
مشارا إليه ىكل من هذه الفنون. فن رأس الأو لمن ول الاش عيرين عبدالعزيز. ومن الفقهاء ممدالبافر والقاسم 
ابن د وسالم بن عبد لله والحسن وابن سيرين وغيرثم ٠ن‏ طبقتهم . وهن ألةرا .ان كثير ومن الحدثين الزهرى . 
وى رأس الثانة من أولى الآمر المأمون ٠‏ ومن الفقها. الشافمى والاؤاؤى من أصماب أنى حثيفة وأشهب من أصعاب 
مالك . ومن الإمامة على بن موسى الرضى ؛ ومن القراء الحضرى > ومن انحدثين ان معان ؛ ومن الزهاد 00 
وف الثالثة من أولى الام المقتسدر ء ومن الفقهاء ابن 0 والطحاوى الماقى والجلال الحدإلى ؛ وور 
المدكلمين. الأشعرى » ومن المحدثين النساتى . وف الرابعة م أو لىلاصس القادر » ومن الفةهاءالاسةراينى الششافعى 
والوارزى الى وعد الوهاب المالكى a,‏ » ومن المتكلمين الباقلانى وابن فورك » ومن الحدثين 
الجا کر ؛ ومن الزهاد الثورى وهكذا يقال فى بقية القرون وقال فى الفتحج تبه بعض الامة علي أنه لايلزم أن يكون 
فى رأسكل قرن واحد فقط بل الام فيه م ذكره النووى فى حديث : ١‏ لاتزال طائفة هن أمتى ظاهرين على احق 
من أنه جوز أن سكو نالطائفة جاعة متعددة هن أنواع اؤ منين مابين شجاع ولصير بالخر بوفقبه وطةدث ومفسر 
وقائم بالامس بالمعر وف والنبى عن انكر وزاهد وعابد ولايازم اجام بلد واحد بل يجوز اجماعهم فى قطر 
وأحد والفرقهم فى الأقطار ووز تقر قهم فى بلد وأن يكونوأ فى إ-ضدون إعض‌و جوز إخلاء الأرض كلها مر 
بعضهم أولا فأولا إلى أن لان إلا فرقة واحدة بد واحد فإذا انقرضوا أتى 3 لَه . قالالحافظ انحجر وهذا 
متجه فإن اجا اتقات الما ج إل تجديدها لاتاحصر ف ف نوع من الخير ولا, بارزم أ نجيم خص آل الخير كاهاق شخص 
واحد إلا أن يدعى ذلك فى ٤‏ عبد الدزيز فإنه كان الاثم بالامى على رأس المائة الآولى باتصاقه ممع صفات 
الخير وتقدمه فيها ومن ثم ذكر أحمد أنهم كانوا عون عنه الحديث وأما من إعده فالشافعىوإن اتصف بالصفات 
اجميلة والفضائل الحة لكتهلم يكن القائم بشأن الجهاد. واكك العدل فعلى هذاكلمناتصف 1 من ذلك عندرأس 
لمائة هو المراد تعدد أم لا انتهى . وأوهأ المصاف هنا وصرح فى عدة 17 ليفه بأنه الجددعل رأس المائة التاسعة . 
قال فى بعضما : « قد أقامنا اش فى صب الاجتهاد .ين للناس ماأ دی إليه اجمادنا تجديدا للدين > هذه عبارة . 
وقال فى موضع آخر : « ماجاء بعد السك مثلى وفى خر الناس يدعون اجتهادا واحدا وأنا أدعى ثلاثا « إلى غير 
ذلك وقد قاءت عليه فى زمنه بذلك القياء باق وم تسل لهو عصره هامة 0 أن يناظروه فاءتام وقال لاأناطر الا بن 
هو مجود مثلي ولوس ف العصر محمد إلا 0 حكاه هو عن تفه وكشو اله حرث تدعى الاجتهاد فالك الإبات 
ليسكون الجواب على قدر الدعوى فتكون صاحب مذهب امس فلم 2 . قال العلامة الشهاب بن حجر اطيتمى : 
لما ادعى الجلال ذلك قام عليه معاصر وه ورموه عن قوس واحد وتوا له سؤالا فيه مساءل أطلق الأصاب فيا 
وجهين وطليرا منه إن كان عر ا مراب الاجتهاد وهو اجاد الفتوى فا كلم على الراب دن تلك الآر جه دليل 
علىقواعدامجتهدين فرداؤال هن غير كتابة عليه وأعتذر بأنله اشتغالا بمنعه من النظر فى ذلك . قال الشهاب الرملى 
فتأمل صعوية هذه المرتبة أعنىاجتوادالفتوى الذى هو أدفنى ٠راتبالاجتهاديظه‏ رلك أن مدعا فضلاءز مدعى الاجتهاد 
المطاق ف حيرةهنأمره فساد فىفكرهوأنه مز رکب من ياءو خط خبطل عشر اء . قال: , من تصورم 37لا تاد اطاق 
استحيا منالله تعالى أن ينسيها لآحد من أهل هذه الأزءنة بل قال اب رالصلاح رمن تعد إا انشطلعت مز شمو لاله 


ب ۲ ١‏ عم 
سنة ولابن الصلاح نحو ثثائة سئة فسكون قدانقطعت من نمو ستائة سنة بل تقل ابنالصلاح عن إعض الصو ليين 
أنهلم يوجد بعد عصر الشافمىبجتهد مستقل. إلى هنا كلام الشهاب . ثم قال وإذا كان بين الأئمة راع طويل فى أن إهام 
الحرمين وحجة الإسلام الغزالى وناهيك مما هل هما من أصداب الوجوء أملايا هو الآصم عندجماعة فاظن ك بغير هما 
بل قال الأئمة فالروبانى صاحب البحر أنه لميكن من أصعاب الوجوه هذا معقوله ه لوضاعت صوص الشمافعى لأمليت,ا 
من صدرى » فإذالمتأهل دؤلاء الإ كابر لمرتيةالاجتباد المذحى فکف يسوغ ان لغم أكثر عاراتهم علو جهها 
أن بدعى ماهو أعل من ذلك وهو الاجتهادالمطلق؟ سبحانك هذا ببتان عظم اتهى إلىهنا كلام الشهاب : وف الآنوار 
عن الإمام الرافعى ٠‏ الناس اليوم كالجمعين على أنه لامجتهد الوم » وقال عالم الاقطار الشامية ابن أبىالدم بعد سرده 
شروط الاد المطلق : « هذه الشزائط يعز وجودها فزماننا فى شخص من العلماء بل لابوجد ف البسيطة ل 
مجنبد مطاق» هذا معدو بن‌العلباء كتب التفسير وال ن والاصول والفروع حتى ماؤا الأرض منالمؤلفات صنفوها 
ومعهذا فلايرجد فيصقع منالأصقاع عبد مطلق بلولاجتهد فىمذهب إمام تعتبر أقواله وجوها خر جةعلي مذهب 
إمامه. ماذاك إلا أنالله تعالى آعرالخلائقعنهذا إعلامالعراده بتصرم الزمان وقرب الساعة وأن ذلكمنأشر اطها . 
وقد قال شيخ الأصحاب القفال : ينهد الفتوى قسيان أحدهما من جمع شراأط الاجتباد وهذا لايوجد وااثانى من 
يشحل مذهباً واحداً من الامة كالشافعى وعرف مذهه وصار حاذقا فيه حيث لايشذعنه شىء من أصوله فإذا سثل 
ى حادئة فازعر ف اصاحهنصا أجاب عليه والاجتيدفباعلمذهبه وخر جها على أصوله وهذا أعزمن الكنريت الاجر 
فإذا كإن هذا قول القفال مع جلانة قدره وكون "نلامذته وغلءانه آصعاب وجوه فى المذهب فكيف بعلاء عصرنا؟ 
ومن جملة غلمانه القاضى حسين والفوراتى وااد إمام الحرمين والصيدلانى والستجى وغيرم وموتهم وموت أصواب 
أبى حامد انقطع الاجتهاد وتخريج الوجوه من مذه ب الشافعى وإعام نقلة وحفظة فأما فى هذا الزمان فقدخات الدنيا 
هنهم وشغر الزهان عنهم . إلى هنا كلام ابن أي لدم : ؤقال فق.ه العصر شيخ الافتاء والتدريس ف الفرن العاشر شرخنا 
الغشمسالر هلي عن و الده شيخ الإسلام أب العا باس الزملى أنهوقف على انيةعشر سؤالا فقهية سئلعنها الجلال من مسائل 
الخلاف المقولة فأجاب عن نو شطرها من كلام قوم من ال :أخرين کالز رکشی واعتذر عنالباق بأنالترجيحلايقدم 
ليه إلاجاهلأوفاسق قالااشمس فتأءات فإذا أكترها منااتقول الماروغ منه فقات سبحا الله رجل ادع الاجتباد 
u‏ ذلك؟ فاج بت عن ثلاث عشر مها فىلسواحد بكلام متين هن كلام المتقدمين وبت عل عزم! الا فضعفت 
تلك الليلة فعددت ذلك كرامة لليؤلف وليس حكايى لذلك من قبيل الغض منه ولاالطعن عليه بل حذراً أن بقلده 
بعض الاغبراء فما اختاره وجعله مذهيه سما ماخالففيه الابمة الأربعة اغترارا بدعواه هذا معاعتقادى من بدجلالته 
وفرط سعة أطلاعه ورسوخ قدمه وتمكنه فى العلوم الشرعية وآ لاما وأما الاجتباد فدونه خرط القتاد وقد صرح 
حجة الإسلام خلوعصره عن جرد حيث قال فالا حياء ىتقسيمه المناظرات مائصه : ء أما من ليس له رتبة الاجتباد 
وهو حم كل العصر فإ نما يفتى فيه تاقلا عنمذهب صاحبه فاو ظهرله ضءف مذهبه ل يتركة > اتتبى . وقال فىالوسيط 
دذه الشروط يعنى شروط الاجتهاد المعتيرة ف القاضى قد تعذرت فعصرنا . وهنا تلبيه يذيغى التفطزله وهو أن كل 
من انكل على حديت ٠:‏ إن الله يبعث » ال لما بقرره بناء على أنالمبءوث علي رأس القرن يكونموته على رأسهوأنت 
شير بأن الحبادر منالحديث إنماهو أن البعث وهو الإرسال 1 ن على رأسالقرن أى أوله ومعىإر سال العام ال تأهله 
للتصدى لنفع الانام وانتصابه لند ر الاحكام وموله على رأ ش القرن أخد لابعث فتدر باتصاف. م رأيت الطيى 
قال : المراد بالعث من انقضت المائة وهو حى عالم مشهور مشار اله . والکرمانی قال قد کان قبي لكل مائة أيذا 
من يصحح ويقوم يمر ١‏ لدان وإنما اراد من انقضت المائة وهر حى عالم مشار اليه . ولمأكان رعا يتوم من 
تخصيص البعشبرأس القرنأنالقام بالحجةلايوجدإلاءندهأزدق ذلك ماببين أنقد يكونق آثناءالمائةمن هو كذلك 
بل قد ييكون أفضل منالمبعوث علي الر أس و أن تخصيص ألرأس [ ماهو لتكونه.ظنة ا تخر ام علائهغالباوظهو رالبدع وجوم 
پو ي 
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الدجالين قال (رأام) 1 4 نطب وسر قال ٤‏ اغب اتام 2 اضرب ام ان إا يتسخير أ e,‏ 
هوالمر اعاةللدين والحفظ لهوقيامهو العزمعلىالثىء ومنه : ١‏ كرنوا قوامين لله »م أفن دوقائمعلى كل نةس )ا كسبت » 
أى حافظ وقرله , إلا مادم عليه قاتا » أى على طلبه ( ىكل عهر ) بفتح أوضم فسكون ولضمتین أى زمن 
والعصر الده رکا فال حاح والوقت ک) ف الاساس يقال مافعلته عصرا أوبعصر أى فى وقت ( من خوط ) يضم المناء 
الحدطة وهى المراعاة وااصيانة والحفظ ( هذه الملة ) أى يصون وعفظ هذه الطريقة الحهدية والسأن الإسلامية 
عم بالذب عنها وببالغ فى الاحتياط غير مقصر ولا متوان . فق الصحام : حاطه كلا" «ورعاه وف الأساس تناهده 
داهم بأمره . ومن أنجاز أحاط به علا أتى علي أتصى معر فته كقولك عليه علإحاطة إذا عله من جرع وجوهه ولم 
يفته شىء مله ومنه فلاس عوط بضة الإدلام وبيضة قوهه. وف المفردات الإحاطة تستعمل ف الاجسام نحو 
أحطت كان كذا وفى الحفظ نحو : ,ألا إنه بكل شىء محيطء أى حافظ نيع جهاته . والملة قال |ازعةشرى: الطريقة 
المساوكة ومنه ملة إبراهم خير الملل وامتل فلان ملة الإسلام . وقال القاضى هى ماشرع الله لعراده على لسان أنيائه 
ع نأملات السكتاب إذا مليته وقالالحرانى : مايدعو إله هدى العقل المبلغ عناته توحيده من ذواتالحنيفيين والدين 
الإسلام والإسلام إلقاء ماءالد ظاه راو باطنا وذلك نما يكون عن 1 عين التوحيد اه . وقال الراغب الدين واللة 
امات ععنى تفقان من وجه وختلفان من وجه فاتفاقهما أ مما ام لاعتقادات وأقوال وأفعال تأئرها آَم 
من الم عن بهم برفعها [لىالله واختلافهما من وجهينأحدهما أنالدينإذا اعتير بده فهوالطاعة والاتقياد نحو «فى 
دين لك وإذا اعتير بمغزاه ومنتهاه فهوالجزاء تكير : , كاتدين تدان » والدين ثارة يضاف إلى الله أءالى وأخرى إلى 
العبد والملة مى أملات الكتاب أى أمليته وتضا ف إلى الإمام الذى تسند إليه نحو ملة [براهم ولانكاد توجد مضافة 
إلى الله ولاإلى آعاد أمة انى لايقال ملة الله ولاملى ولاملة زيد كأيقال دين الله ودبنى ودين زيد الثانىأنالدين يقال 
لكل من الاغتقاد والقول والفعل أنه دين الله ولا يقال ملة إلا باجتماع ذلك كله وأما الشريعة فالطريقة المتوصل ا 
إلى صلاح الدارين تشيها بشريعة المار بالطريق الشارع اتتهى . ويه يعلم أن من فسرالملة هنا بالدين أوالشريعة لم يصب 
(يتشييد أركاتما) أى بإعلاء أعلامها ورفع متارها وإحكام أحكاءهاء والتشييد الرفع والتأبيد أو الإحكام والإتقان . 
قالالرمخشرى : شاد القصر و أشاده شيده ورفعه » وقصر مشيدو قبل مشيد المعمو ل بالشيدو هوا جص بكس رالجم ومنالمجاز 
آشاد بذ كره رفعه بالاناء عليه وأ شادعليه أثتىعليهمكروها وأركان الثىء جوانبه الى علها مبناه وبتركها بطلانه ذكره 
الراغب. قامات الاركان للدلة يحاز . قال الزمخشرى : ومنالجازفلان يأوى من عزقومه إلى ركنشديد (وتأييد سننها) 
تفويتها من الايد وهو القوة الشديدة ومنه قل للأآمير المعظر مؤيد والدين جع سنة وهىلغة الطريقة وقال الرمخشرى 
سنّسئة حسنة طرق طر يقةحسنة و اسآسنسنةو فلانمستسن عام لبالسنةوعر فا قولالمصطؤو فعله وتقريره وقالابنالكيال 
ار وىعن‌النى ص الله عليه وسلفعلا كان أو قو لالخلا ف الحديث نانه غص و ص بالاو ل(وتيينها) أى توضحها للناس من 
أبان الثىء أوضحه ومنه بان أى اتضح واستبان ظهرواستبينته عرفته . قال المرانى, والنبيين اقنطاعالثىء مما يلابسه 
وبداخله والمراد المالغة فىاليان ما :مهمه صيعة التفعيل . وقالالراغب: البيانالكضف عن اأثىء ٠‏ ووه وأع من الننطق و ھی 
الكلاميياناً لكشفه عن المعنى المقصود . وقال المولى سرو : النبيينأعم من أنيتص بالمقصود أويرشد لايدل عليه 
كالقباس ودليل الفعل + ولما أقام البراهين على است-قاقه تعالى وتقدّس امع امحامد وصفات الال شهد له باستحقاق 
الألوهيةوإثياتها ونفيها عما سواه إشارة إلى أن تلك الشهادةالشريقةداخلة فياأقيمتالبراهين علي استحقاقه تعالى إياه بل 
استحقاق إثبات الالوهية أجلظهوراً ومن * ثم عطفه على المد فصرح عا عل التزاما من ساق التنزيه قله فقال 
[وأشد) الخ ومن مرسومه أنه التصربح بدلالة مفهوم المنطوق لدفع احتال توم غيره أو لحديث أبى داود كل خطة 
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لاس ف شېد ا ا الجذماء بذال معجمة . وأصل الشادة لغة مه ذة من المشاهدة والماينة م نقلت 5-6 
إلى الإخبار عق الغير عن عيان م نقلت إلى العم بكثرة يا هنا وكذا حيث أطلقت فى سائر الكتّب فتلك ثلاث 
انتقالات إذ معناها هنا آعم ذلك بقلى وأبيئه بلسانى قاصداً به الإنشاء حال تلفظه وكذا دائر الاذكار والتنزءبات 
(أنلا]إله)أى لامعبودحق (إلاات)جمعف الشبادتينبينالتى والاثباتەمتىزيه لإلها لقا لبت لەذلك عمالا يليق بال جلال 
رحدانيته (وحده) نصب عل الال معنی منفردا وكذا- يث رقع [لامااستثى منه كقو مق المد ح العلا مة يميج و حده بكر 
الطاء وف الذة اضعف الرأى عبير وحده وجخیش وحده ووجيهوحددحتمل ادح والذة(لاشريك) أىلامشارك (لم) 
إذالشريك من المشاركة وه المعاونة والمساعدة فالثىأوعله وذلك يناف الالوهية وهوتأكيدلتوحيد الذات والمتوحد 
ذو الوحدانية وزاد مقامالخطاءة بالثناءتو ضيحاً وتقريراً بقولاضرورةاحتياجه إلى الغيرفائتفاؤهضر ورى قطع اوه وتوكيد 
لتوحيدالآا فمالرةا على المدتزلةثم قي دالشبادة بمايفيد إئيات بز مهو ةو مقطعه ع E‏ 
يقينها) أىأشبد به شهادة ثابئة جار مةيز يل نوراعتقاد هاظلمة كل شك فهواستءارة ,الكينايهلكون نطقه بالشهادة نشأعن جزم 
قلبه وعقد لبه غليها لآنْ نورالقين لما كان دافعاً لظلدات تشكيكات العدوّ اللعين شبه بضوء ااصبح الماتشر المرتفع عند 
تنحيته لظلام الليليحاءم أن كلام :هماه ز بل لاظلبات و حصو له الإخبارعرقوة]يقانه و غلب سلطان إعانه على جنانه بحيث بلغ من 
مقامات القوة مبلغا عظيا إلى اليقين وإن كان اعتقادا جازما مظابقا للواقم لا زول بالتشكيكات لكنه متفاوت وة 
وضعفا عند الحققين بذهادة الوجدان إذ الجزم بطلوع الشمس عند الرة أقوىمر الجزم,الءاد,ات . ثم عطف الشمادة 
الثانية على الآولى فقال (وأشبد) إلى آخره إذ الانيان بالشبادتينعلي الترتيب مر ط كا هومذ كور ؤشروطالاسلام 
النسة وهى العقل بوااتكليف والإتيان بالشبادنينوكونبنا متبتين وكون ذلك بالاختبار فى حق غير الحربى والكلام 
على هذه الشهادة كالذى قاها وكانتا بالعطف دونه فی‌الاذان لاہمافه تا كدهنا تعيد رأن سيدنا) معشر الآدمبين أى 
أشرفتا وأ كرمنا على ربه والسيد المتولى للدواد أى اجماعة الكثيرة ويضاف إلى ذلك فيقال سد القوم ولا يقال 
سيد النوب رسيد الفرس ويقال ساد القوم يسود . وأا كان من شرط المتولى للجاعة الكثيرة كونه مهذ ب النفس 
قل لكل من كان فاضلا فى نفسه وإطلاقالسيد علا فى صل الله عليه وسل موافق لحديث أناسيد ولد آدم ولكن هذا 
تام الإخبار بنفسه عن مررتبته ليعتقد أنه كذلك وأما فى ذكره والصلاة عليه نقد عاءهم الصلاة عليه لما سألوه عن 7 
كيفيتها بقوله قولوا اللهم صل على تمد فلم يذ كر لفل السيد وقدتردد ان عبدالسلام فى أن. الا فضلة كر السبدرعاية 
لادب أو عدم ذكره رعاءة لأاو ارد ر دا) عطف بان لاصفة لتصر بحهم بأن العلم بلعث ولا بحت به ذ کره عض 
علباء الروم قال وما ذكره الكشاف فى د ذلك الله ری » أنه جوز لقاع اسم الله صفة لاسم الإشارة أو عطف 
بيان ورم خبر إنما يصح بتاء على تأويله المعرفف باللام وإلا فتجويز ذعت اسم الإشارة ما ليس معرفا بها وماليس 
عرضول كع علي إطلاه ولا ول ا و إن جوزت فق ٠‏ ذكر رة ربك عبده زكريا » لكن القصد الأصل 
هنا إيضاح الصفة السابقة و تقر بر الشينبة شع واليدلية مدع ہی العكس وهوآأ سم مقعول من التحميد وهوالمالئةق ألحد 
يقال مدت فلاا اع إذا أثثيت على جيل خصاله ويقال فلان مود 0 بام التهاية ونكاملت فيه الحاسن فهو مد 
لكن ذكر بعض الحقةين أنه إا هو هن صيغ المبالغة باعتبار ماقال فيه من معنى اللكثرةتخصوصه لامنجهةالصفة 
إذلا يلزم من زيد مفضل علي عمرو المالغة فى تفضيله عليه إذ معناه له جهة تفضيل علرهو بفرض كونهللةكثير لا ازم 
مئه الممالغة لانها تجاو زحدالكائرة والحصر م صيغ المبالغة فى عدد خصو ص وكونه أجل م نحمد وأفضل من دلا يستلزم 
وضع الاسم للمبالغة لآن ذلك ثابت له لذاته وإن لم يسم به نعم المناسببة قائمة به مع ماص من دلالة البناء عرفا علي باغ 
النهاية فى ذلك الوصف (عبده) قدمه لكو نالعرودية مفتاحا لكل باب كال فى ذ كره من استحةاق ال رحمة واستجلاب الرفعة 


ها ل 


وترانب الشفقة ماليس ف غيره ولا فيه منالإعاء إلى أنستة النبوة وهبية لا كسييةولان العبوديةفى الرسول انكونها 
امصرافا من الخاق إلى الحتق أجل من رسالنه لكونها بالعكس ولان الكالالمستفاد من العيودية مانستنزل به الكالات 
وتستمطر به الإركات بعک من تواضع ن رفعه الله » و لان العبدیتکفل مولانا بإصلاح شأنه و الرسوليتكفل ولاه 
بإصلاح شأن الامة وى بينهما وإضات إليه تعالى تشريفا للمضاف أى” تشريف وتنيها. على أن هذا اللفط الخاص 
كال الاختصاص . والعبد لغة الإنسان حراً أوقنا » وعرفا المكلف يعنى من هو من جنس المكلفين ولو صيا أوجنيا 
(ورسوله) إلى كافة الثقلين والملائكة أو إلى الأولين خاصة ؟ وعليه الحليمى والببوقبل حکی الرازى والنسنى الإجماع 
عله لکن انتصر محققون منهم السك التعميم بآبة : ه ليكون للعالمين نذيراً » أو خبر , أرسلت إلى الخلق كافة , 
ونازعوا فا حكى بأن الييق نقله عن الحليمى وثبرأ منه والحليمى وإن كان سنيا لكن وافق المعتزلة فى تفضيل اللك 
على البشر فظاهر حاله بتاؤه عليه وبأن الاعتياد على تفسير هما فى حكايةالإجماع انفرادا لمكا يته لا ينبض حجة عند أئمة 
النقل لان مدارك نقل الإجماع نما تلق من كلام حفاظ الامة وأصحاب المذاهب المبوعة ومن يلحق مهم فى سعة 
دائرة الاطلاع والحفظ والإنقانو الشهرة عند علماءالنقل والرسول والنىطال فماينهما من النسبةالكلام » والحققون 
کا قال ابن اهام کالزخشری والعضد والتفتازاتى والشريف الجرجانى على ترادنهما وأنه لا فارق إلا الكتاب قال 
الزيخشرى الرسول من الانياء مى جع إلى الممجزة الكتاب المأزل عليه والنى غير الرسول من لم ينزل عله كتاب 
وإنماأمرأن يدعو ]ل شرع منقبله انتهى » وقال فى المقاصد : النىإنسانبعئهانهلتبليغ ماأوحى إليه قال وكذا الرسول . 
قال الكال ابن أبى شريف : هذا بن عن عن اختياره للقول بترادفھما . وفى شرح العقائد بعد ماذكر أنه لايقتصر على 
عدد فتسمية الآ نييا.مائصه : وكلهم كانو املغين عن الله تعالى لآ نهذا معن النبوةوالرسالة , قالالكال نأوىشر بف هذامبی 
على أن الرسول والتى بمعنى واحد . وقال الإمام الرازى فى تفسيره ولا معىللنبوة والرسالة إلا أن يشهد على اتدأنه 
شرع هذا الحم . وف المواقف وشرحه فى السمعيات : النى من قال له الله تعالى أرسلتكإلى قوم كذا أو إلى الناس 
جيعا أ و بلنهم عنى أو نحوه ولا يشترط فى الإرسال شرطو فيه فى شرح الديباجة : الرسول نی ی معه كتاب والنىغير 
الرسول من لا كتاب معه بل آم بتابعة شرع مر قله کبوشع .قال المولى خسرو بع - يعنى الشريف -. 
صاحب الكشاو فى تفسير الرسول واعرأضه أ لواف اقول فى عدد الرمل والكتب إذ الكتب تو مائة 
والرسل أكثر من ثلاثمالة مدفوع بأن ماده من معه كتاب أن يكون مأمورا بالدعوة إلى شريعة كتاب سواء 
أنزل على نفسه أو علىنى 1 خر . قال : والاقزب أن الرسول ءنأنزل عليه كتاب أ وأ حم ل يكن قبله وإن لزل 
عليه كتاب والنى آعم لا فى ذلك من التقص عما أورد على الأول من أنه يلزم عليه أن..يكون من بعشبدون كتاب 
ولامتابعة من قبلهخارجاعن‌النى والرسو لمعا » الهم إلا أن يقالإنه لاوجو د کله اتی . وقالالشیانیف شرح الفقه 
الأكبر : الرسول من لعث بشرع مجدد والئى يعمه ومن بعث بتقرير شرع سابق كأنياء بى إسرائيل الذين بين. 
مومى وعيسى ومن ثم شبه النى صلی اتعليه وسل علباء ء أمتهيهم . .قال : فإنقيل كيف يصحهذا وقد قالتعالى: «ولقد 
آنينا موسى الكتاب وقفينا من بعدهبالرسل » وقدبين ذلك فىالكشاف بالآنبياء ء بينموسىوعيمى . قلت : لعل المراد 
بالرسل فى الاية المعنى اللقوى . وقال ابن عطاء أنه من الناس من ظن أن النى الذى هو نىفى نفسه والرسول هو 
الذى أرسل لغيره. وليس كا ظن ولو كان كذلك فلاذا خص الانيا بالذكر دون الرسل فقول « علباء أمتى كآنياء 
ى انر ئيلء» وعا يدل على بطلان هذا المذهب قوله تعالى « وما أرسلنامنقلك منرسول ولا نى » الآية فدل 
على أن حك الإرسال يعمهما وما الفرق أن النى لايأتى بشريعة جديدة و[نما يجى. مقررأ لشرعمنقبله ولهذاقال 
المصطق , علساء أمتى كأنبياء بی اسر ایل ۲ أى باون مقررين ومؤكدين وآمرين بما جثت به لابشرع جديد . 
وقال الصفوى : اختار بعضامحقفين أن الرسول'نى أناه املك ب وقيل جبريل - - بوحى لانوم ولا إهام زالتى أعم 


» الحديك و والشاء أمناء لله على خلقه‎ ٠ العلماء أمتا, الرسل‎ ٠ الحديث متكلم فيه والصسيح من قول التي على الله عليه وسلم‎ )١( 


المعوث رفع كلبة الإسلام ر ا ا وعلى آله 


واعترض بعدم شموله لمالم يكن بو ا هو ظاهر المنقول فى مومى قبل نزول الك عليه ورفعه بأنه يصدق عليه 
أنه أتام فى وقت لاينجع | ذ يازم أن يسكون النى قبل البعثة رسولا حقيقة ولا قائل به . وقد أفاد ماقرره الحققان 
. التفتازانی والجرجانى أن برد الإعاء لايقتضى نبوة نما المقتضى لها إعاء بشرع وتكليف خاص مرج من لعث | 
کیل نفده كز يد بن تفیل ومن ثم قبل ونم E aS‏ بوة 
نحو مرحم وآسية والتزامهشاذ. وما أورد على الفتازانتى من أن قوله : الى من بعث لتبليغ ما أوحى إليه أنه لايشمل 
المعوث اليه لتبليغ ماأوحى لخيره کا فى بی إسرائيل أجيب بأنه مأمور بتبليخ ذلك وهوعا أوحىإللهأو أن شرع غيره 
المشير إلهفا أو حى إليه فى اجملة . ومن هذه النقول اللامعة والمباحث الجامعة عرف فة عزو العلا مةابنا لهام الةو ل 
بالتراد ف[ ل الققين وأن الإمام الشباب ابن حجر قد انتحرف هنا عن صوب المنوابحيث حك عليمن زعم الاتحاد 
بالغلط وأسب الكال بن الام إلى الاستر واج فى نقله والسقط ثم قال : إن الذى فىكلام أثمة الاصؤلبين خلاف 
الاتحادقال رأى المحققين خلاف دؤلاء فإن أراد أن قق أتمة الأضوليين خلاف العضد والتفتازانىوالجرجانى وآن 
هؤلاء لیوا يمحققين فهذا شىء لابةوله حصل وإن آرادم فهذهفصوسهم قد ليتعليك ولشتانتازعه قن المتبور 
بين الفقهاء ماذكره الحليمى من التغاير وأن الفارق الامس,التبليغ إنما الملام فى [قدامهعلى تغليط ذلك الحقق ونسبته 
إل النفول عن كلام الحققين من رأس القلم لإتتمة ) قال يعض الا كابر لم يشتغل الا كثر بتعريف اانبوة والرسالة 
بل بالنى والرسول وقد عرفهما ال سد بن الآسد إمام الحرمين فى قوله الدوة لانكون عن فوة فى النفس كا قال 
الجكاء ولا عن رياضة يحضل بها الصفاء فيحصل التجلي فى النفس كا قاله إعض الصوفية و لاعن قربان اليا كل السبعة 
كا قاله المنجمون ولا هى بالإرث كا قاله بعض أهل ابيت ولا هى عل المر بربه لاه عام ولا عل النى بكونه نيا 
التأخره بالذات عنما بل هى صفة كلامية هى قول الله تعالى هو رسولى وتصديقهبالاس الخارق . إلى هنا كلامه . وقال 
الراغب : النبوة قيل سفارة العبد بين الله وبين خلقه وقيل إزاحة علل ذوى العقول فها #قصرعئه عقوم من مصالح 
المعاش والمعاد . وجمع بعض الحققين ينما فقال سفارة بين الله وبين ذوى اللاب لإزاخة علوم فيا >#تاجون من 
مصال الدارين وهذ! حدكامل جامع بين المبد! فى المقصود بالددوة وهى الختصوصية وبين مننباها وهى إزاحة عللهم 
اتہی لإتنیه) إن قلت : معدل لواف عن النى لك الرسول ؟ قات : لما كان المقام مقام بان الأحكام وتبليغ 
الا وام والنواھی‌کان ة4 أنيذ 5 رقيهوصف الرسالة ثم عقب ذلك بالإشارة إل مايفيد مقصود البعثة ويتفرع على 
البوة وهو غايتها فقال رالمبعوث رفع ) أى لاجل إعلاء ركلة الإسلام) أى تفرذ أحكامها من الكلم وهو الاير » 
مى ها اللفظ لانه يورث فالتفس قرحا وانبساطاً إن كان طيآً وهما وانقياضاً إنم يكن والمراد بالكلمة الكلام 
التام أعنى كلةالشهادة أو الق رآن كله على ماعله المتقدمون من عدم الفرقبينالكلمة والكلام : نقلهالقناوى عن شرح 
الاب قال : وإعلاء كلبته 'تنفيذ أحكامه ( وتشبيدها ) أى [حكامها ورفع منارها وتوئيق عراها . والرفع الاعلاء قال 
الزخشرى : رفعه فارتفع ورفع فهو رقع ومن الجاز رفعه على صاحبه فى الجنس ويقال للواخل ارتفع أى, نقدم 
ورفعت الرجل مميته والسند ورفعالحديث إلى النى صل ار عليه وسل اه قال الراغب : الرفم يقال تارة فى الاجسام 
الموضوعة إذا أعليتها غن مقرها ونارة فى البناء إذا طولته وتارة فى المنزلة إذا شرفتها » وأمثلتهاكل مافى النصوص 
والإسلام اضوع والانقياد الظاهرلما أخبر به الرسول . قالىالكشاف : كلما يكون من الإقرار باللسان من غير 
مواطأة القلب فهو إسلام وما واطأ فيه القلب اللسان فهو إيمان ومنه أخذالدوانى قوله : الإسلام الكامل الصحيح 
لايكرن إلامعالإيمان والإتيان بالشبادتين والصلاة والركاة والصوم والحج, قدينفك الإسلامالظاهر عن الإيان : 
دقل لتؤمنوا ولسكنقولوا أساينا » ويصح أن .يحكون اأشخص مسلا فى ظاهر الشرع ولا يكرن مؤمناً حقيقة 
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3 وگه ليوث الغابة وأسد عر بها . 
والإسلام الحقيق امقول علدا لابنفك ع عن الإيمان الحقيق خلاف اکس اتهى 0 وخفض ) أي ولأجل إهانة 
وإذلال ركلة الكفر ) مندعوى الند والشريك ته أو الصاحبة أو الولد أو غير ذلك من صنوف الكفروضروب 
الضلال ( وتوهينها ) أى إضعافها وتحقيرها » والكفر لفةستر النعمة وأصله الكفر بالفتح أىالسترومنه مى الزارع 
كافراً استره البذر وقيل الليل كافر لذلك ومنه الكفارة لما تكفر الذنب أىتستره ومنه » فىليلة كفرالتجومغنامها 
ومئه الكفر بسلاحه أى المغطى ٠‏ يدنه ثم تقل شرعا إلى عدم الإذعان الا علم بجىء الرسول به ضرورة قولا 
أوفعلا افيه منستر نور الفطرة الاعلة الذى دو بدر الكال وحاولته الإيداع بذ كر الخفض والرفع لاحسن هنا 
إذ لابليق إلا بكتب النحو والمناسب هنا ذكر المسند والمرسل والصحيح والضعيف والحسن ونحو ذلك من أنواع 
علوم الحديث . ثم لما نعته بعلوالشأن وظهور السلطان ووصغه با هوهنشاً كل سعادة وكال تعرك قله إلى إنشاء 
الصلاة والسلام عليه فقال ( صل الله وسلم عليه ) من الصلاة وهى من الله الزحمة ومنا الدعاء ومن الملك استغفار 
كذا أثر عن ابر قال العقق الدواتى وما من زعم أنها ثنائية المي بالحقيقة نظراً إلى أن الاخيرين #معهما 
طلب الرحمة فإنها لم توضع للقدر المشترك بل تارة لهذا الفردونارة لذاك وابن عباس أعرف منابوضع اللغة ولو صح 
ذاك أمكن إرجاءه إلى معنى واحد مشترك بين الا مور الثلائة كالإمداد بالرحمة فلم يكن مشا رکا لفظياً بل معئو ا 
وكذا جميع الالفاظ المتساركة يمك جع معائيها المتعددة فى أمس واحد في المشترك رأساً وهو باطل قطماً ثم تعلق 
لفظ علي ہما لتضمن معنى النزول وقد أحسن من عير عن معناه باستنزالالرحمة » إلى هنا كلامه » والسلام التسلم من 
الآفات المنافة لغاية الكال وجمع بينهما لكراهة إفراد آحدهما أى لفظاً لاخطا أو مطلقاً والجملة لإنشاء طلب الرحمة 
والسلام وإن كانت بصورة الخ وجعلها خرآ معى لإنشاء الدعاء قياساً على المد أبطل بأن الاخبار بثبوت الحد 
يستازم حداً والاخبار يبوت الدعاء لا 2 الدعاء . ولا كان لاله وعحه نوع مشاركة فى التوسط لمءاوتهم 
فى الا بغ أشركهم معه فقال (وعلىآله) أصله عند سيو يه و البصر بين وعليه اقتصر الكشاف وإلبه مال الشاطى 
أهل بدايل آهيل إذ التصغير برد الأشياء إلى أصوفكا قلبت هاؤها همزة وهى ألفاً وعند الكسائى أول بدليل أويل 
وأبده الجوهرى ونصره أبوشامة زاعماً أن الأول جرد دءوى وأنلغة العرب تأباه وسمحه فى الارتشاف ؛ فإن قات 
فى الكشافن : الهاء أبدلت ألفاً وظاهره أنه مذهبءالث ؟ قلت :كلا إذ ماده كاقال بعض العظاء أيدلتالهاء همزة 
وهىآلقاً وبدل الدل بدل فرجع إلى الأول وص استعاله بعد القاب أومطلقاً بمنله شرف ورفعة من ذوىالعقول 
أى أو مانزل منزلهم للاهتام بشأنه فلا برد النةض بنحو ه وانصر على آل الصله ب وعايديه اليوم لك 
دیا كآل النىآودينا كآل فرعون أشار إليه الحقةون منهماليضاوى وبه عر ف أن قولالبعض[ ما فيل آلفرعون 
لتصورثمم بصورة الاشراف أو لشرفه فى قوعه تنكاف مستغى عنه الم هو فى التتزيل واوردء لي منوج التبكم کا بینه 
صاحب القاموس فى شرح خطة الكشاف على حد : «ذق إنك أنت المزيزالكرح»ءلىآن لاختصاص المذكورغالى 
ققد مع استعاله فى غير ذى عقل لشرفه فى جنسه كقوله فى فرس ليس ف العرب أغل مته ولا أكثر نسلا 0 
+ صوت‌حصاناً كان من آل أعوجا » 
واختصاصه بالإضافة لذى الشرف لاينافى التصغير لآن التصغير يرد للتعظى وبفرض سواه فالتصغير فى ااضاف 
مع أن مراتب الحظر متفاوتة فيقبل التصغير وآل الى من حرمت ايهم الركاة وم بثو هاشم عند الهنفية والمطلب 
أيضاً عند الشافعية . قال البعض : والمؤمنون وإنو غاب فيشمل إنائهم ةن استد لام تخیر دان لك فى مس انس 
بقتطى خلافه وقيل باو غالب وقيل ذربته أو.أزواجه وفيل أتباعه وقيل أتقياء أمته واختاره التووى كمع فى مقام 
الدعاء وجرى عليه الدوانى:فقال إذا أطاق فى المتعارف شل الصحب والتابعين لمم بإحسان . فإن قلت : هل لإتيانه 
بلفظ علي هنا من فائدة ؟ قات :م وهى الإشارة إلى مخالفة الرافضة والشيعة فانهم مطبةون على كراهة الفصل بين 


(م » - فيض القدر × ١‏ ) 
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النى و" له بلفظ على ويتقلونفذلك حديثاً كابينه الحةق الدوانى وصدر الافاضل الشير ازىوغيرهنا وجه ابم جمع 
ام احب بعى الم حابي . وهو لنة من صعب غيره بما ينطلق عليه امم الصحبة ؛ واصطلاحا من لق المصطق يقظة 
بعد البوة ول وفاته مسلا وإن لم بره لعارض كعم وإن ل بره المصطق ولو بلا مكالة ولا بجالة حك كونه 
هارا ولو 7 كل , لآخر أو 'ناعدوا أو كان أحدهما بشاهق والآخر بومدة أو بر أوحال بها 
مانع مرور كتهر حوج إلى سباحة أ رق لإمنع الرؤية أوماء صاف كذلك إن عده العرف لقاء فى السكل علي 
الآقرب هن تردد وإسبابفيه وكذا لو تلاقيا ثاتمي نأو كان غير النى بجنوناً حكوماً بإسلامه على ماحث ؤقيل لا وقل 
إلا زمن إفاقته وذلك لشرف منزلة النى فيظهر آثرنوره فى قلب ملاقيه وعلىجوارحه فشمل التعريف غيرالمميزوهو 
اشرق عليه جع مهم نهم اللرهاوى لكن اختير اشراط القبيز وع عدمه دخل من لک الى صل الله عليه وسن کد 
الله إن الحارث أو ”3 الله بن ثعلبة ة أو رآه ه فى مهده كحمد ن أبى بكر والجن كوفد شين ا 
بن الاثير بأنه لاتعبد لنا بالرواية عنهم رده الحافظ ابن حجروالانياء الذين اجتمموا به ليلة الإسر اء والملاائكة الذين 
اجتمعوا به فها أوغيرها ويه جزم بعضهم لكن جزم الللقننى خر وج النى وا الك ككلمن رآه تلك الليلة ملم يرز 
لمال الدنيا وتيعه الكال المقدسى موجهاً بأن المراد الاجتاع المتعارف لاغار قع خرةا للعادة وأيده بعض امحقين بأنه 
النبادر عرفا منافظ اجتمع أولق ومن هذا البيان انكشف ضعف جزم الذهىباستثناء عيسى وادخاله فى التعريف 
وما احتج به هن اختصاصه عن بقرة الانياء برفعه حيا ونزوله الأرضوحكه بشرعه لاينوض حجة له عندالتأمل وعدم 
الاعتداد بالرؤية الواقعة خرقا للعادة بفيد أنه رأى بده الشريف فقط كرامة له بفرض وقوعه غير تابي وإثات ان 
عد البر الصحة لمن أسل فى حياته ولم بره شاذ ودخل من رآه بعد البعثة وقبل الام بالدءوة كورقة فلاف منرآه 
قبل البعثة وإن آمن بأنه سيبعث کا فى شرح العياب وغيره ومن لبه هؤهنا بغسيره من أهل الكتاب کا صرح به 
الحافظ أبن حجر فى الإصابة تبعاً لما نقله ابن الاير وغيره عن الامام البخارى وغيره وعبارته فى «أسد الغابة قال 
البخارى من صحب رسو لال أورآه من المؤمنين فهو من أعقانه ووقع لبعضهم فى هذا المقام. من الخيالات والآرهام 
ماكنا أومأنا أولا إلى شىء ما يدفعه فغضب إذلك بعض من تمكن فى فابه داء الحسد والجيه وبلية المعصية للعصبية 
وانتصب إدفع الإيراد با هو قادح فى أصل مطلوبه ورام ترميمه ونتهيمه با عسى الفطرة السليمة المبرأة عن العصية 
تكن منارده لكنامع ذلك تعرضنا لكشفحاله وتزييف مقاله فى.ؤاف مستقل . ثمإن المؤلف أورد منصفاتهم 
مايدل على حيازتهم قصب السبق فى «ضمار الا بر وتيرزجم على من سوام فاقتناء المناقب والمفاخر فقال زليرث الغابة) 
استعارة لفرط شجاعتهم يعنى أنهم أدحضوا الباطل باليأس الساحق والسيف الماحق فكانوا كالاسود الضارية الى 
ماأنت على شىء إلاجعلته كالرميم . قال ابن عبد الير فى خطة الاستيعاب : روى ابن القاسم عن مالك أن الصحب لما 
دخلوا الشام نظر امهم رجل من أهل الكتاب ققال : ما كان أصعاب عسىابن مم الذين قطعوا بالسيوف وا نادير 
وصلبوا عل الجذوع بأشد اجتهاداً من دؤلاء ومع ذلك كان عندم للسل والعفو موضع فل يكن الواحد منهم ضرارا 
قهاراً دائها بل کانوا كتبوعهم حا يقتضيه المقام فى مكان القهر علي العفو وفى وقت السلم مخض اللطف أشداء على 
الكفار رحاء بننهم يعفون عن ظليهم ويملون من قطعهم ويعطون من حرمهم ويعينون على نوائب الدهر بطلاقة 
وجه وسماحة نفس وكف أذى 1 ندى فهم ک) قبل فهم : 
جبال الحجى أسد الوغا غصص العدا 0 العلا خب الندا بالمواهب 

والليوث جمع ليث وهو الآسد وخصه لانه بمنزلة ٠ك‏ الوحش وأشده شكيمة وأقواه نفسا وعزيمة وأعظمه جاعة 
وبطشاً . والغابة الاجة من نحو قصب أوشجر ماتف تأوى إليه 0 سميت غابة لاما تغيب ما فبا قال إنه ليث 
غابة وهومن ليوث الغابة قال الزمخشرى ومن الجاز آنا فى غابة أى رماح كثيرة كالشجر وزاد قوله (وأسد عريتها) 
| دفماً توم عدم احتال إرادة الحيوان المفترس بلفظ الليث [ذ الليث آيضاً نوع من العنكوت والأسد بضمتين 


د4١‏ 
لهذا كتاب) أودعت فيه من الكلم النبوية ألوفا ‏ ومن ن الحم المصطفوية صدوفا ضرت دعل 


أو يضم فسكون جمع آسد يفتحهما . قال الزعخشرى : ومن الجاز ع درن 


والعرينة مأواه الذى يألفه يقال ليث غابة وليث عرينة وق لاء 4م :أ شم العرين كالأسد فى عرينه لاكاجمل الائف 
الانف فى عرانه وهو العود الذى يحمل فى رة أنف البختى ذكره ا .وعم ما تقرر أن تشبمهم بالآدد 


استمارة بالكناية وإثبات الغابة ف,استعارة تخاية رشحها يفك رالعرين (هذا) أى اؤ لف الحاضرق العقل استحضر . 


المعانى التى جمعها فيه على وجه الإجمال وأورد اسم الإشارة ليانا وأعماء الإشارة قد تستعمل فى الامور المعقولة 
وإن كان وضعها للامؤر الحسوة المصرة الحاضرة فى مرآی انخاطب لكن لابد من نكتة وهى هيا الإشارة إلى 
إتقانه هذه المعانى حتى صارت لكال عله ہا كأنها مبصرة عنده ريقدر علي الإشارة إللها ذكره العصام تاخيصا من 
كلام الدوانى وغيره (كتاب) أى مكتوب وتئوينه للتعظم وهو فى الآاصل مصدر سمى به المكتوب علي التوسع ثم 
غلب فى العرف على جعم من الكلات المستقاة بالتعبين المغردة باندوين . وقال الحرانى : الكتاب من الكتب ودو 
وصل الثىء المفصل بوصلة خفيفة من أله كالخرز فالجلد يقد مئه والخياطة فى الثوب بثىء منجنسه ليكو نأةرب 
لصورة اتصاله للأول فسمى به ما ألزمه الناس من الاحكام وما أثبت بالرقوم من الكلام ( أودعت) أى صنت 
وحفظت (فيه) أى جعلته ظرفا لصون الحديث وحفظه من أودعته مالا دفعته إليه لكون وديعة عفوظاة عنده من 
الدعة وهى الراحة كأن به تحصل الراحة لطالب الفن بحمع ما هو مشتت فى الاقطار متفرق فى الكتبٍ الكبار قال 
الر ةر ى : ومن الجاز أودعته سر وأودع الوعاء مناعه وآودع كتابهكذا وأودع طامه معنى<سنا قال : 
استودع العم قرطاساً فضيعه ٠‏ فنس مستودع العلالقراطيس 
(منالكلم) بفتح فكر جع كلة كذاك مناد کم بفتح فسكون وهوالة ثير المدرك بإحدىالحاستينالسمع والبصر مى 
به اللفظ لما س . قال الحرانى” : والكلام إظهار ماف الباطن على الظاهر أن يشبد ذلك الظاهر بكل نعو من أغاء 
الاظهار انی . وآثر ال حم علي الكيات لا جع قلة والموضع - السكثير لا التقلبل وعلى الكلام لانه ام 
: جنس بقع على القايل والكثير وعرف إعض أهل اللأصول الكلام نه امت من الحروف المسموعة التمن ةوقال 
ال وقد يزاد قيدان آخر ان فيقال المتواضع عليها إذا صدرت عن قادر واحد (النبو ية) أى المنسوبة إلى التى (ألر ( 
نمآو له جع الف وهوالعدد الخصوص المعروف . قال الراغب : مى به لكون الاعداد فيهءؤ لفة فانالاعداد ساد 
وا ومثات وألوف فإذا بلغت الألف ققد ائتلفت ومابعده يكون مكرراً قبلء عدته عر ة آ لاف و اسم اة وأربعة 
وثلاثون والمراد بالكل الاحاء بث المعروفة بالنىالمنسوبة اليه سيد ثات#دصىالله عليه وس (ومن الحم )جع حكة وهى 
اسم لکل علم وعبل مالم وف الكشاف هى الدليل الموضح للدق المزيل للشبية وف المقردات اسم لكل عل حسن 
وعبل صالح وهی بالعلم العمل أخص منها التظرى والحكة من اته إظهار الذضائل المعقولة رك ومن 
العباد معرفة ذلك بقدر طاقة البشر وعر فت أيضاأتها العم المشتمل على مدر فته تعالى المصحوب بنفاذالصيرة وتمذيب 
النفس وتحقبق الحق والعمل به والصد عر اتباع الحوى والباطل وال سكم من له ذلك ٠‏ ولا يلغ الحكة إلا 
أحد رجاين مهذب فى فهمه موفق فى نظمه ساعد معل ناح وكمابة وعمر . وأما الذى يصطفيه اك ففتح عليه 
أبواب الحكة بفيض إلى وبلق لليه مقاابد جوده في .نه ذررة السعادة وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء (المصطفوية) 
نسبة إلى المصطق صل الله عليه وعلى 0 3 أى الختار والاصطفاء افتمال من الصةوة وهى ما خلص الاطيف عن 
كثيفه ومكدره ذكرهالحرانى (صنوفا) أى أنواعا من الأحادرثك فإنها متنوعة إلى أنواع كثيرة فما مواعظ وآداب 
ورقائق وأحكام وترغيب وترهيب وغير ذلك وف الكتاب من كل مها لكنه اريك من أحاديث الاحكام | كتفاء 
يكون معظم تأليف القوم فما وتعيره بالمصطفوية بالواو [٤ا‏ يتخرج على خلاف ماعليه المهرر فإن ندم أن آلف 


- و 
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المقصور إذاكانت خامسة فصاعدا تحذف مطلقا را :قلب سواء كانت أصلبه نحو عاد لاتأنيث 2 حبارى أو 
لغير ذلك (اقنصرت فيه على الأحاديث الو جذ ة)أى القصيرة فلأتجاو زها إلى إيراد الطويلةأى غالا . قال فى الصحاح : 
قصر الثىء عل الثىءل يتجاوزه لغيره والاقتصار عل الثىء الا كتفاء به . وف الآساس : اقنصرعن الثىء كفعنه وهو 
يقدر عليه وقصر عنهقصورا مجرعنهيقالقصرة نالصباوافصر ءنالباطل . والاحاديث قال فى الكشاف : ييكون اسم 
جع للحديث ومنه أحاديثرسول التدصل اتيعله وسلم ويكون جما الأحدوثة التى هى مثل الأختوكة. هىما يتحدث 
به اناس تلها والمراد هنا الأول فالسعيت أحاديث لآانه حدث ا عن الله ورسوله فيقال قال رسول اه كذا انتهى 
قال الكرماتى : والمرأد بالحديث فعر ف الشرع مايضاف إلى النى وكأنه لوحظ فيه مقابلة القرآن لان قدم وه ذاحديث 
انتبى وفى شرح الالفية الحديث ويرادته الخير على الصحيح ٠‏ أضيف إلى الثى أو إلى الى أو إلى دونه قولا 
أرفعلا أو تقريرا أو صفة ‏ ويعبر عن هذا إءل الحديشرواية » وعد بأنه علم يشتمل على :قل ذلك ؛ وموضوعه ذات 
التوصلي الله عليه وسل منحيث كونه نيا ؛ وغابتهالفو زيسعادة الدارين ؛ وأما علالحديث دراية وهوالمرادء:دالاطلاق 
کا فى الالفية فهوعل إعرف به حال الراوى والمروى منحيث القبول والرد أه. والمراد هنا مايضاف إلى النى صلى الله 
عله وسل خاصة ولامجاللارادة غيره والوجبزالقليل اللفظ الكثير ا حى ووجزالافظ وجازة فهووجيز ومو جرآىقصير 
(ولخصت‌فه) من ااتلخي ص وهوتهذ يب الثىء وتصفيتهما ماز جه فی ځلقته مماهودونه وف المحاح هوا ين والشرح وف 
النباية هو التقريب والاقتصار » بقال لخدت القولأىاقتصرتفيه واختصرت منه مايحتاج إليه (من‌معادن) جع معدن 
بفتح فسكون فنكسراءم مكان ويراد به الحالفيدأيضا (الآثر) بالتحر بكأىالمأثو رأىالمنقو لعن انی صل الله عليه و سل 
يقال أثرث الحديث أ 7 أى نقلته والائر بفتحتين امم منه وحديث مأو رأى ثقله خلف عن ساف ودين النى آ ثاره 
كذا ١‏ فى تا ر الصحاح . وقال الوعغشرى ؛ يقال وجدت ذلك ف الأثر أى فى السنة وفلان هن جملة الآثار وحديث 
اور يأثره أى 1 ی يرويه قرن عنقرن ومنه التليد الأثور للقديم المتوارث كابرا عن كابر» وى شرح الالفية : : الارفتح 
0 والمالثة هر الاحاديث مرفوعة أو موقوفة » وقصره إعض اافقهاء على المرقوف (ابريزه) أى خالصه وأحسنه 
وا لار کا فى التهذيب بكس رالهمزة والراء وسكونالموحدة التحتية بينهما : الذهب الخالص يقال ذهب اريز وإيريزى 
بكسر هما خالص شبه أصولالحديث بالمعادن وما أخذه ءنهابالذهب الخالس وجمه لما بالتلخيص فهو كنابة عن كونه 
غاص على الاحاديث العزيزة البايغة المعدودة من جوامع الكلم واستخرجها من أما کار مكامها وهذءها ورتما بكلفة 
ومشقة م يقاسيه من يستخرج الذهب من معدنه الذى خلق فيه ؛ فشبه مالخصه مما انتزعه من بطون الدفاتر الحديئية 
المتشعبة ال انشرةبالذهبالمعدنى المستخرج من البقاعالتى خلق فيها يجحامع أن كلامنهما فد ارت فى النفاسة إلى الغاية الى 
لاترتق وبرز اريزا فاق أصحابه عقلا وتججاعة . كذا فىالقاموس وفىالاساس : ذهب ابريزغالص وتقول ميزالابيث 
من الابريز والنا كصين م نأولالتبريز (وبالغت) أ ى تناهيت فى الاجتراد قال الزمخشرى تبالع فيه المرض وام إذا 
تتاهى (فى تحرير التخريج) أى تبذيب المروى وتخليصه وانلخيصه . قال الزعخشرى : ومن ا حرر الكيتاب 0 
وخاصه بإقامة حروفه. وإصلاح سقطه والتخريج من حرج العمل تخرجا واخترجه معنى استخخرجه قال الرمخشرى 
ومر الجاز خرج فلان فى العلل 0 روجا إذا نبغ وخرجه واخترجه بعنى استخرجه وخرج الغلام 
لوحه ترك بعضه غير مكتوب وإذا كتبت الكتاب فتركت مواضع الفصول والآبواب فهو كتاب مرج وخرج 
الكتاب جمصله ضرويا مختافة والإخراج والاستخراج الاستنباط معنى اجتيدت فى تهذيب عزو الاحاديث 
إلى مخرجيها من أثمة الحدديث من الجوامع والسسأن والمسانيد ذلا أعزو إلى شىء متها إلا بعد النفتيش عن حاله 
وحال عخرجه ولا أكتنى بعزوه إلى من ليس من أهله وإن جل كمظاء المفسرين . قال ابن الكال : كتب التفسير 
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مشحو نة ت بالأحاديث الوس ضرءة ة وكأكار المقها . فآنالصدر الول من ا ار ١‏ ا چ تز م 
من غيره فوقءواأ فى الجزم بنسبة أحاد يث كثيرة إلى النى وفرع علا كثيرا من الأحكام مع ضعفهايلربمادخل عليهم 
ا موضوع > ومن عدت عله فى هذا الاب هفوات وحفظت عليه غلطات الاد بن الاسد الكرار الفرار الذى آم 
علي جلالته الموافق. واتخالف وطار صيته فى المشرقين والمغربين الاستاذ الاعظم إنام الحرمين وتبعه علا 
معار الةواعد دهقان المعاقل والمعاقد الذى اعترف بإمامته العام والخاص مولانا حجة الاسلام فى كثير من عظاء 
المذاهب الآربعة وهذا لايقدح فى جلالتهم بل ولاف اجتهاد الجتبدين إذ ليس من شرط امجتهد الاحاطة حال كل 
حديث فالدنيا . قال الحافظ الزينالعراق فىخطية ترجه اللكبير للإحياء :عادة المتقدمين السكوت عما أوردوا من 
الأحاديث فى تصانيفهم وعدم بيان من خرجه و بان الصجيح من الضعيف إلانادرا وإنكانوا من أبة الحديث حتى 
جاء النووى فبين . وقصد الاولين أن لايغفل الئاس النظر ف كل عل فى مظنته ولهذا مثى الرافعى على طريقة الفقهاء 
مع كونه آعل بالحديث من النووى . إلى هناكلامه (فتركت القشر) بكسر القاف (وآخذت الباب) أىتجنيت الآخباز 
التى كم عليها النقاد بالوضع أو ماقاربه مما اشتدت لكارته وقويت الرية فيه المكنى عنه بالقشر وأتيت بالصحيح 
والحسن لذاته أو لغيره ومالم يشتد ضعفه المكنى عنه باللباب . والآرك : أنلارتعرض اللامرحسا أومعنى والقشرواحد 
القشور والقشرة أخص مله ومنه قشر الءود وغيره نز عله ره والاخذ حوز الثىء وتحصيله . قال الزمخشرى : 
ومن انجاز جاء بالجواب المقشر . واللباب بالضم الخالص ولب کل شىء خالصه وآخذ لابه خالصه ورأيته يلب الاوز 
يكسره ويستخرج له (وصنه) أى هذا الجامع يعنى حةظته يقال صانالرجلعرضه عن الد نس فهوصين و التصاون خلاف 
الايتذال وفلان يصون عرضه صون ألربط وحب مصون وصنت الثوب من الدئس والثوب وصوانة والفرسق 
صوانها ومصواتها ومصاما وهذا ثوب‌صينة لاثوب بذلة وهويتصون من العجائب .ومن ا لجاز فرس ذوصونواتذال 
وهويصون خيزه إذا ادخر منه ذخيرة . ذ كره الزخشرى (عا) أىعن إرأدحديث (تفردبه) آىبروايتە‌راو(وضاع) 
للحديث علي النى صل الله عليه وسل (أو كذاب) وإن/ بشبتعته خصوص الوضع أى اتهمه جهابذة الآثر يوضع الحديث 
على النى صلى الله عليه وس أوالكذب وصيةة المبالغة هنا غير مرادة إذ غرضه صونه حتى عن لم يعهد عليه سوى 
وضع حديث واحد أوكذب ولوق لفظة واحدة أماإذا لل تفرد بأن شارك فى روابته غيره 0 بتحائى الولف عن 
إبرادهلاعتضاده .م إن ماذكره من صونه عن ذلك غالى آوادعائی وإلا فكثيرا ماوقع له أنه لم يصرفى إلى التقد 
الاهتام فستقط فيا التزم الصون عنه فى هذا المقام کا ستراه موضحا فى مواضعه يكن العصمة لغير الأنباء متعذرة 
وااغفلة علي البشر شاملة متتشرة وقد أعطى الحفظ حقه وأدى من تأدية الغرض مد_تددة فأما الزبد يذهب جفاء 
وأماما يتف عالناس فيمكث فى الأرض . والمكتاب مع ذلكمن أشرف الكتب مرتنة وأسماها منقة والذئب الواحد 
أوالمتعدد معالفلة لاهجر لاجله الحبيب والروض النضير لايترك بمحل قبر قربب . قال الراغب وغيره : ليس بحب 
أن نحك بفساد كتاب طا ماوقع فيهمن صاحبه كصنيع الهامة إذا وجدوا من أخطأ فمسئلة حكدوا علي صنءته بالفساد 
8 أن يعتبرو| الصناعة بالصائع خلاف ماقال علي كرم نه وجهه : والحق لايعرف بالرجال اعرف الحق عرف 
ا تدز وڻان الصناعةعلى شىءروحانى والمتعاطى لها باشرها يحسموطع لابفارقهما العجز قهو خليقبوقوع 
. قال المؤلفكغيره : والموضوع ليس الحقبقة حديث ا يزع واضعه ؛ وسيب الو 0 نسيان 
الراوى لما رواه فذ كر غيره ظانا أنه المروى أوغلطة بأن سيق لسانه إلى غير مارواه أويضع مكانه ماظن أنه 
يؤدى معتاه أوافتراء كوضع الرنادقة أحاديث الف المعقولتنفيرا للعقلامعن شريمتهالماهرة أوللترغ بق أعمال الر 
جهلا كبعض الصوفية أوغير ذلك من هو مبين فى علوم الحديث (ففاق بذلك) أى بسبب صونه عما ذكر مع ترير 


| حلت 
والشباب ؛ وحوى من نفانس الصناعة الحدمية مالم يو دع قله فى كتات . 
(ودتبته) على حروف لمجم 5 راعباً أوّل الحديث فوا لعده ؛ یلا على الطلاب : 


تخريحه رالكتب المؤلفة فى هذا التوع) أىعلاهم فالحسن ليزه علا يحودة التهذيب والرصانةوكال التنقيح والصيانة؛ 
قال الؤعخشرى : يقال فاق قؤمه فضلهم و رجحهم : وقال الراغب : يقال فاق فلان غيره يفوقه علاه وهو من لفظ 
قوقالمستعملة الفضيلة فانهيقال باعتبار الفضيلة الدنيويةنحو:دور فعتابءضهم قوق بعض درجات» والآخروبة“>و'«والذين 
اتقوافوقهم» وبقالباعتبارالقهر والغلة قا لالسيد: دوالتأليفجمع أشياء متناسة كابر شدإليه اشتقاقهمن الألف وأصلهقول 
الراغب: الم لف ماجمع من أجز ا تلفةوتر تبتر تدر|قدم فيه ماحقه أ نيقدم وأخر ماحقهأن.ؤ خر و الالفةاجتاع مع التتاماه, 
والنوع من الشىءالصنف واننوع صارآنواعاو نوعه تنويعا جملهآنواعامتنوعة واالكتبالمولفة فىهذا النوع (كالةائق). 
کا يأتى ذكره (والشهاب) بكسر أوله القاضى أبى عبد الله عمد بن سلامة القضاعى المصرى قال الساقى كارف من 
الثقات الاثباتشافعى ا مذهب والاعتقاد . والظاهر أنمراده باافائقكتاب : «الفائق . ف اللفظ الرائق : تأليفابنغنام» 
جع فيه أحاديث من الرقائق على هذا النحو . وأما مايتبادر إلى بعض الاذمان من إرادة فا تى .الرعشرى فلا يستقم 
إذ المشار إليه بهذا النوع هو إيرادءتون الاحاديث مجردة عن الأسانيد مر نة على الحروف» وفائق الزخشرىليس الا 
ف شرح ال .اظ اللغوية والكلمات العرية الواقعة فىالحديث ولسان الصدر الأول من الصحب 00 الموثوق 
بعر بلتم العتج باستعماطهم ويينه وبين هذا الكتاب بون (وحوى) | ی جع وم يقال حوبت الثىء أحويه جمعته 
وضهمته وتعوى الثىء تع قال الزمخشرى ومن الجاز احتوى علي الشىء استولى عايه(من نفائس الصناعة الحديئية) أى | 
المنسوبة لللحدثين (مالم ,ودع) بالبناء للمفعول (قبله) أىقمل:أليفه (ف کتاب) فانذينكو إن کاناأو ردا المثون »م ذ کر 
لكنهمالم يعقب بال موز لحر جين ولا رتا علي الحروفوهذاءنقبيل المبالفة ف المدحة عل ما اعتددمن الترغيبات ف التأليقات 
فان الديلى رتب الفردوس على حرو ف المعجم كهذا الترتيب ويأتى ٤ن‏ الحديث أولا يردام يضم عليه علا مةمخر جه 
يحانبه بالحروف على نحو من اصطلاح الصف ر حه ات تعالیق ر »وزہ ٥ن‏ کون خ للبخارىوم الم وهكذا لكزبيهما . 
تخالف فالبعض فالحروف التی رءز بها الدبلیعشرون زااؤاف ثلائون وهو [ مارم كتابهعل ذلك قفتاو نةعليه 
فى أليفه هذا الكتاب ذانتهب مثهمااختار واغتر فاغثراف ااظمآنمنالم الزخار وأعانه على ذلك أيضا سديد القوس 
لاحافظ اءنحجر و الغا نس جمع نفيسة ة لائفيس لان , فعائل[ نما يكون جمعا لقياةوالصتاءة فىءرفالخاصة عل اهعاق بكيفية 
العمل ويكون المقصودمنه ذلك العمل سواء حصل عزاولةعملأم لاوفىعرؤ فى العامة مخص جالح صل الا زاو لةوالوجه فى 
القسمية علي التعر بفين أن حقيقة الصناعة صفة تفسا نية ر اسخة يقتدر هاعلىاستمال مو ضو عات ما عوغرض من الا غراض على 
وجه البصيرة حسب الإمكان والظاهر أن المراد بالصناعة هنا متعارف العامة وأن ذ كر الصناعات اشا تهاالعلو مى 
أن #فاضل أصاءها حسب الدقائق دون الاصول ذ كره كله الشريف الجرجانى قال وقديقال كل عل مارسه رجل 
وصار حرفة لهسمى صناعة له تعلق بعمل أملا انتبى . قال فالكشاف : كل عامل لايسمى صائعا ولاكل عل صناعة 
حتى يتتكرر منهويتدرب وينسب إليه وقال الا كمل الحق أن كل على مارسه الإنسان سواء كان استدلاليا أوغيرهحتى 
صا ر كار فة لديسمى صنعة وو صفها بالنفاسة ايذانآ خطر قدرها ولو شأنها وههنا نكتة سرية وهو أنه مدح الجامع 
أولا بتهذيب تخر بجه وصونه عن الآخبار الموضوعة . ثم وصفه لايا بتفرده بحسن الصنعة ونفا سة الا سلوب فبابه 
إشعار ابأنة قد أحاط بهالشرق مزكلجهة كشجرة طيبةأصلهاابت.وفرعهافالماء : والقب لكلمايتقدمالإنسانبالذات 
آوالزمان (ورتبته) أى الكتاب من الريب . قا لالشريف: وهوجعل الأشيا مححيث يطاق عليه| .م الو احدويكرن لبعضها 
نسبة إلى !مض بالتقدم والتأخرفالرتبة العقلية: فهو أخص من التأليف: : [ذهوضم الاشياءمؤتلفةسوا ةلو أل 
عل حروفالمعجم) أىحروفالخط المعج م کسجدا ل جاع وم ارا الى عختص أكثرها بالنقط » سميت 
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معجمة انها أتحمية لابيان4اء أرلآنم| أعجمت ءل الناظر فمعتاها . ذ كره ابنعرب . وقال غيره : الممجم [مااسم مقعول 
صفة لعذو ف : أىحروف اليل التى وقععايه الإعجام رهوالتقط؛ أومصدرهيمى كالإعجام وعايهمافاطلاق روف 
المعجم على الكل م نقبيل التغليب وجوزالتفتازانىأنيكونمعنىالإعمام إزالةالمجمة بالتقط . واعتر ضه الدماميني بأنه نمام 
إذا كان جعل الهم زة للسلب مقيسا أو موعاؤ: هذه الكلمة و قل معناه حرو ف الأيام أىإزالة العجمة وذلك أن يتقطآ كثرها 
والحرف يذكر و ينث وأدله طرف الثى.الذى لايوجدمئفرداوطرف القرلالذى لايفهم وحده . وآحق مایسمی حروفا 
إذانظر إلى دورهاروقوعها أجزاء من الكلمء رة هم لادلا لةقتضاف لل مثلهاج زأمن كابة مفهرمة.قنسمىعندذلكحروفا 
وعندالنطق ہا كهذا آلف لام بقالفهها أسماءو إن كانتغير معام ةالدلالة كروف اب ت ث فإنها كلها أسماءعلى مافهمه 
الخايل وأنها! مات میحر وفا عندما کو نآجزاء كلمة مج ركة الابتداءأوءسكنةلاوةف والاتتهاءذ كرهالحرانى (فائدة) قال 
العارف ابن عربى الحروف أمة من الهم خاطبون مكافون وقبهم رسل من جنسهم قال ولايعرف ذلك الا أهن 
الكشف ر مراعيا ) أى ملاحظا فى الترتيب ( أول الحديث ها بعده ) أى محافظا علي الابتداء بالحرف الاو لوالثانى 
من كل كلية أولى من الحديث واتباعهما بالحرف اثالث منبماوهكذا فما بعده على سياق الحر وفك لواشتركحديثان 
فى الحرف الأول واختلفا فى ااثانى من الكلمة نحو أبى وأق فيوضع علي هذا الترتيب فان اشثركا فى حرفین روعى 
الثالث وهكذا وإناشتركا فىااثااث روعىكذلك كةوله : . آخرقرية » ودآخر منحشرء وهكذا إناشثرك فىكلات 
كقوله : ١‏ من رآ نی ف المنام فسيرانى فاليقظة » وقوله : « من رآنى فالمام فقدرا نى » هذا هو تضية التزامه الدال 
عليه كلامه هنا . فان دلت هو لم يف عا التزمه بل خالفه من أول وهلة فقال : «آخر من يدخل » ثم قال : « آخر 
قرية » وحق الترتيب عكسه ؟ دلت : إنما تخالف الثر'نيب أحيانا لنكتة ككون الحديث شاهدا لما قله أوفيه 'نثمة له 
أو سبط المع به أو حر ذلك من المقاصد الصناعية المقتضية لتعقيبه به . وإنما رانبه على هذا الحو ( تسيلا على 
الطلاب ) لملم الحديث أى تيسيرا عليهم عند إرادة الكشف عن حديث يراد مراجعته للعلم أوالعمل به فإنالكتاب 
| إذاكان جنا واحدا غيرمبوب.عسر التقبع منه وإذا جعلت له تقاسم وأنواع واشتم ات أقسامه على أصناف كان 
أسبل علي الكاشف وأنشط للقارئٌ سا إذا تلاحقت الاشكال بغرابة الا7.ظام وتحاذيت النظائر سن الالتثام 
ولعائقت الامثال بالتشابه.ى مام الاحكام وڳال الاحكام والتسبيل اأتسير . قال الرعخشرى : وهن اجار كلام فيه 
سهولة وهو سبل المأخذ ( وسميته اخامع الصغير ) قال التحرير الدوالى : يعى ميته »جموع الموصوف والصفة وما 
أضيف إلنهما ( مى حديث البشير النذير ) أىالبالغ فى كل من الوصفين غاية الكيال فهو بشير للومئين بالجنة ونذير 
للكافرين من النار.وفيه ء نأنواع البديع الطبانى وهو إيراد المتضادين وهما البشارة والنذارة وقدم الوصف بالبشارة 
على الوصف بالنذارة إمارعاية للسجع أوإشارة ‘سبق الرحمة وغلبة وصف الكرم وكثرةالمسامحة واجزالالمواهب, 
ولامائم من كون الوصف فى اللاصل يصير عليا بالشخص أو بالغلة اوها . قالالحر انى : وال جامع من المع وهوضم 
ماشأنه الافتراق والتنافر اطفا أوتهراً . ثم بين وجه مناسبة نسميته مخصوص ذلك الاسم بقوله ر لآنه مقتضب) 
أى مقتطع من اقتضب الشىء اقتطعه ومنه قيل الغصن المقطوع قضيب فعيل بممتى مفعول . قالالزمخشرى ومن امجاز 
اقتضب اكلام ارتحله واقاضب الناقة ركبا قبل أن تراض ٠‏ رجل آضابة قطاع للاءور مقتدر علها( من الكتاب 
الما ذکر ومن ثم قال ( وقصدت ) أى طلبت يقال قصدت الثىء وله واليه قصدا طلبته بعينه (فيه) أى فى الكتاب 
الكير (جمع الاحاديث التبوية بأسر ها)أىيحميعهاوالاسر القدالذى يشدبهالاسير فإذاذهب لاسي بأسر«فقدذهبيجميعه 


وهذه رموزه :ل (خ) للبخارى )0( لمل )3( ھا د لاف داود (ت) لاترمذى » د( للنسالى 
فقال هذالك بأسرءه أى بقده يعنى بحميعه كما بقالبرقته ذكره فى الصحاح وهذا بحسب مااطلع عليه المؤلف لا باعتبار 
مافى نفس الآمر لتعذر الاحاطة بها وإنافتها على ماجمعه الجامع المذكور لوتم وقد اخترمته المنية قبل إتمامه . وفى 
تاريخ أبن عسا کر عن أحد : صح من الحديث سعمائة ألف وكسر . وقال أبوزرعة : كان أحمد حفظ آلف ألف 
حديث . وقال البخرى : احفظمائه ألف حديث یح ومائتى أ لف حديث غي ريح . وقال ملم : صنفت الصحيح 
من ثلاثمائة ألف حديث إلى غير ذلك: ثم شرع فبيان رموز اصطلح علبها فقال ( وهذه رموزه) أى إشاراته الدالة 
على من خرج الحديث مر أهل الأثر جع , رض وهو الإشارة بعين أوحاجب .أو غير هما قال فالكشاف وأصله 
التحرك ومته الرأموز للبحر. وف الاساسرم اليه وكلمه رهزا بشفته وحاحه و يقالخارةغمازة يدها همازة بعينها 
لمازة بفهها رمازةتحاجها ودخلت عام ف امزواوتغامضوا انتهى وقالالحرانى الرس تاطف فى الافهام بإشارة تحرك 
طرف كيدو لظ والغمز أشد منه . وقال الراغب يعبر عن كل كلام كإشارة بالرمض كا عبر عنالسعاية بالغمز انتهى . ثم 
ترسم فيه المصنف فاستعمله فالإشارة بالحروف الى اصطاح علها فى العزو إلى الخر جين (خ خ للبخارى ) زين الآمة 
وافتخار الآة صاحب أ صح الكتب بعد القرآن ساحب ذيل الفضل على س الزمان الذى قال فيه إمام الاثمة ابن 
خزعة ؛ وماتحت أدم السماء E‏ بالحديث منه » وقال لضم إنهء نآباثالته الىيمثى على وجهالأرض .وقالالذهى : 
ركان من أفراد العالممع الدبن والورع والمتانة , هذه عبارته فى الكاشف ومع ذلكغلب عليه الغضءن هل السئة فال 
فى كتاب الضعفاء والمتروكين : د ماسلم من الكلام لجل مسألة اللفظ تركه لاجاها الراويان » ذه عبارته وأستغفر 
الله نسأل الله السلامة وتعوذ به من الخذلان . قال التاج السك : «شيخناً الذهى عندة على آهل إاسئة تحامل مفرط 
وإذا وقع بأشعرى لابق ولا يذر فلا يحوز اعتهاد عليه فى ذم أشعرى ولا شسكر حنلى » تفقه البخارى على الجيدى 
وغيره من أصحاب الشافعى وكتب عن أحمد زهاء ألف حديث وكتب عنه احدثون وماق وجهه شعرة وكان بحضر 
مجلسه زهاء عشرين آلا وسمع منه الصحيح نحو تسعين ألفا ‏ وقال إنه ألفه من زهاء ستهائة ألف وأنه ماوضع فيه 
حد ا إلااغت ل عاءزمزم وصلي خلف المقام ركعتينوصتفه فى ستةعشرمنة . وروی عله مسلم خارج الصحيح و كان 
يقول له : دعنى أقبل رجلك باطيب الحديث با أستاذ الاستاذين . ولد تعد المعة لك عشر شوال سنة أربع وتنعين 
ومائة ومات عشاء ليلة الفطر سئة ست وخمسين ومائتين .وما أحسن ن قول ابن الکال ابن أبى شريف ولد فى صدق 
ومات فى نور ومتاقه مفردة بالتأليف فلا نطيل فا منها , أن كتابه م ةرأف كرب إلا فرج ولا رکببه ف سکب 
فغرق وإتما رمز له المؤلف حرف من حروف بلده دون سمه لآن نسبته إلى بلده أشورمن اسمه وكئيته ورمز إليه 
بالخاء دون غيرها مر حررف بلده لانها أشبر حروفه وليس فى حروف بقية الآسهاء خاء (م لسل) أبو الحسين 
ابن الحجاج القشيرى النيسابورى صاجب الصحيح المشبود له بالترجبح؛ صنفه منثلامائة ألف حديث» فى تاریخ 
إن عسا کر؛ أخذ عن أحمد وخلق وعنه خلق ؛ روى له الترمذى حدياً واحدا . وسبب موته أنه 'ذكر له حديث 
فل يعرفه قأوقد السراج وقال لمن فى الدار : لايدخل أحد عل فقالوا ا فكان يطلب 
الحديثك ويأخذ ثمرة فأصبح وقد فى القر ووجد الحديث ات سنة واحد وستين ومائتين ٠وإ[تمارمز‏ له بام 
لان اسمه أشبر من نسبته وكنيته عكس الخارى والمم أؤل حروف ا 
أنبيا أصح الكتب وقول الإمام الشافعى رضى الله عنه : ه الأصح الموطأ» كان قبل وجودهما والجهور على أن 
ماقى البخارى دون التعاليق والتراجم وأقوالالصحب والتابمين أصح مما فىءسلم وعكسه أطبلف ردّهوجيع ماأسئد 
فى الصحيحين محتوم بصححته قطماً أو ظنا دلى الخلاف المدروف سوى ما نين وعشرة أحاديث انتقدها علهم 
الدارقطنى وأجابوا عنها . (د لابى داود) سلمان بن الأشعث ااسجستانى الشافعى أخذ عن أم_د وخلق وعنه الترمتى 
ببح ع ا ا ا ص وي 
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ومن لاحصى . ولد م-نة ثنتين وهائنين ومات نة خمس وسبعين ومائتين قالوا : « ألين له ا 3 أ ا 
الحديد ؛ وقال بءض الاعلام : سنله آم الاحكام . وما صنفه صار لأاهل الحديث كالمصحف . قال :و كتبت خسمائة 
ألف حديث انتخبت مما السنن أربعة لاف ومماتماثة ذكرت الصحيح وما يشيه ويقاريه وما فيه لين شديد 
بينته » . قالالذهى : قد وف فإنه بين الضعرف الظاهرو سكت عن الحتمل فاسكت عنه لايكرن حسنا عنده ولا بدا 
زعمه ابن السلا حوغيره بل قد يكون فيه ضعف وهذا قد سبقه إليه إن مثيه حيث قال كان مرج عنكل من لم يبجمع 
على تر كه وتخرج الاسناد الضعيف إذا ا فى الاب غيره لانه عنده أقوى من رأى الرجال . قال أن عبد أطادى 
هذا وڌ علي من بقول إن ماسكت عله أبو داود تحتج به وکو اوم عليه بأنه حسن عنده » والذى يفلهر أن ماسكت 
عله وليس فى الصحيحين 0 به وضعيف غير تج به فرده ومتوسط بیپها ء فنا فى سذنه ستة 
أقسام أر عانية بح ذاه له حدم لغيره بلا بلا وهن فہما » ماه وهن شدید ؛ مابه وهن غير شديد , وهذان قان : ماله 

جار وما لاجار ا : مابين وهنه وما لم يبينه ؛ ورمترله المؤلف بالدال لان كنيته أشهر من اسمه 
ونسسه:والدال أشهر حرو فکنت»وأبعدهاعنز الاشتباه بيقية اعلام انتهى (ت للتر مذى)بكرالفوقية والمم أوإضمهما وبفتح 
فكركاهامع [ تخام الذال نسبةلبلدةقدة بطر ف جو نوهو الإهامأبو الحسن تمدن عيسى,نسورةمن أوعية العلم وکار 
3 ؛ ولدسئةتسعوءائتينوماتسنة قسعوسبعينومائتين . وقو لالخليل : بعدالقانينردوهوصنيمالمو لفقاض بان 

جامع اللرمذى بين أبداودوالنسافىقالرتبةلكنقالالذهى اتمحطعوية جاب ازا وجو نان بوداود والنساتى لإخراجه 
حديث المصلوب والکای وأمثاذا . وقالفى الميزان فى ترجمة يحى بنالهان لاتفتر بتحسين الترمذى فعند الحافقة غالاً 
ضعاف ورءز له بالتاء لان شهرانه بسبته لبلده أكثر منها اسه وكنيته إن للنساق) الإمام أحمد بن شعيب الحراساى 
الشافعى ولد سنة أربع أو خمسة عشرومائتين واجتهد ورحل إلأن انفرد فقهاً وحدبئاً وحفظاً وإتقانا . قالالزنجااى 
له شرط فى الرجال آشد منااشيخين . وقال التاجالسبكى عن أيه والذعى : النساق أحفظ من مس . وقال أو جعفر 
ابن الزير لاب دارد فى اسة.عاب أحاديث الأحكام ماليس ليره وللرمذى ف فتون الصناعة الحديئة مالم يشاركة 
فبه غيره . وقد سلك النسانى أغمض تل كالم الك وأجلها وكان شهماً منبسطا ف المأ كل كثير الجاع لانساء مع كثرة 
التعبد » دخ ده شق فذكرفضا لمعلى رضىالله عنه فقبلله #عاو.ة فقالما كفاه أنهيذعب رأسأ رأسحونذ كرله فضائل 
قدفع فى <صينيه حتى أشرف على الموت فأخر ج فات بالرملة أو فلسطين سنة ثلاث وثلاثمائة وحمل للمقدس أومكة 
فدقن بين الصفا والمروة : ورمن له بالنون لان نسبته آشېر من امه وكتيته ولم برض له بالسین لثلا بتصحف بان 
أبى شية ( ٠‏ لابن ماجه) الحافظ الكير متمد بن يزيد الربعى مولام القزويى ؛ وماجه لقب ليه »کان من أ كار 
الحفاظ جمع على توثيقه . واا عرض سنه على أبى زرعة قال : أظن أن هذا الكتاب إن وتم ادى الناس تعطلت 
الجوامع أو أ كثرهاء مات سنة ثلاث وسبعين ومائتين . قال المزنى :كل ما انفرد به أن ماجه عن الخسة ضعيف 
واعترض م حل 'نارة علي الاحكام وطورآ على الرجال » ورم له بالهاء لان اشتهارهبلةب أبيه أ كترمئه باه و بلده 
9 دؤلا. الاربعة) أى أصحاب لسن الاربعة أي داودرم نيمده (م م إلا ابنماجه) وهذمالستنالاربعة في االصحيح 
والحسن والضعيف فليس كل مافيا حستا ولحذا عابوا على حي السئة فى تقسيمه المصابيح إلى الصحاح والحسان 
جاتحا إلى أن الحسن مارواه آععاب السئن والصحاح مافى الصححين أو أحدهما . وقول اسلق اتقق أهل المشرق 
والمغرب علي صمة مافى اللكتب الخسة زال فاحش (حم لاحبد فى مسئده) بفتح اون يقال لكتاب جع فيه ماأسنده 
المحابة أى رووه وللإسناد كسند الشهاب ومسئد الفردوس أى [سنادحديثهه! ولم بكتف فى الرس إليه حرق واحد 


يا فول فى أوكك اثلا ,تصحف بلاءة الإخارى . والإمام أن هو ابن جمد بن حتإل الناصر للسئة الصابر علي الحنة 
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الذىقالقيه الشافعى ا أفقه ولا أزهد منه . وقالإمام 1 رمين ا السئة من غبار البدعة وكش ف الغمة 
عن عقيدة الاءة . ولديخداد سنة ة أربع وخدسين ومائة وروی عن‌الشافی‌ وان مهدىوخلق » وعنه الشيخانوغيرها. 
ومات سئة إحدى وأربعين وماتتين » وار تحت الدنيا لموته . قال ان المدنى : مسنده وهو و أر يعي ألفااأصلمنأصول 
الإسلام . وقال ابن الصلاح مسد أحمد ووه من الماد كأبى يعلى والبزار والدارى وان راهويه وعبد بن حميد 
لايانحق‌بالاص ولا ئة وما أشبهاأى كداينابنماجه فى الاحتجاج بها والركون إلبها. وقال العراق : وجود الضعيف 
فى مسند أحد عق ؛ بل فيه أحاديت موضوعة جمعتها فجزء وتعقبهتلذه الحافظ ابن حجر بأنه ليس فيه حديث لا أصل 
له إلا أزابعة منها خر ابن عوف أنه يدخلالجنة زحفا قال أغنى ان حجر فی نر بد زوائد البزاروإذا كانالحديثق مسد 
أحمد لايعزى لغيره من المسانيد (عم لابنه) عبد الله » روىعن أيه وابنمعينوخاق » وعنه النبائىوالط انی وغيرهما. 
روى علدا كثيراً. قال الخطابى : ثقة ثبت » ولد سئة ثلاث عشرة ومائتين ومات سئة أسعين ومائتين (فى زوائده) أى 
زوائد مسند أببه جمع فيه نحو عشرة آ لاف حديثك (ك للحا ک) تمد بن عبد الله بن حمدويه الضى الشافعى الامام 
الرحال المعروف بان الببع . قال أبو حاتم وغيره : قام الإجماع علي ثقته ونسب إلى التشيع وقال الذهى : ثقة ثبت 
لكنه يتشيع ويحط على معاوية واه يحب الإنصاف ماالرجل برافضى کا زعمه ابن طاهر أما صدقه فى نفسه ومعرقته 
برذا الشأن فجمع عليه , وقال السبكى ‏ اتفق العداء علي أنه من أعظم اة الذينحفظ الله مهم الدين. ولدسنة إحدى 
وحشربن وثلمائة وأكثر الرحلة والسماع حى مع من نيسابور ج حو ألف شيخ ومن .غيرها | کر ولا تعجب 
من ذلك فإن ابن النجار ذكر أن ابا سعيد السمعانى له سبعة آ لاف شيخ واستملي على انحبآن وتفقهعلى اب نأ ىهريرة 
وغيره ؛ روى عله الآثمة : الدارقطنى » والقفال الشاشى وهما من شيوخه . و اليبقوأ كش عه » و بكته لفق الأستاذ 
أبو الام القديرى ورحل الئاس إليه من الافاق » وحدثوا عندفى حياته » وأفرد المدبنى ترجته وذكر أنهدخل الخام 
فاغتسل وقال :آه نڅرجت روحه وهو مستور لم يلبس . القميص (فإن كات ف مستدر ك ) على الصحيحين 
ماذاتهما الذى قصد فيه ضبط الزائد علا عا على شرطهما أو شرط أحدها أو هو یح ( أطلقت) العزواليه 
عاريا عن الأقييد بأن أذكر صورة حرف , حك , يقال أطلة ت القول أرسلته مى غير قيدولا شرط وأطلقت البيئة 
شهدت من غير تقد تاريخ > دکره الرمخشرى (وإلا ( بأن كان فى تارطه أو المدبخل أو الإكايل أو غيرها من کته 
الى بلغت » کا قال السك وغيره » نحوخسمائة » بل #العبدالغافروالفارسى : ألفاء بلقيلأ كثر (بينته) قالوا وقدتساهل 
اجاج فم|استد ركدعلى الشيخينلمونه قب لنتقيحه ؛ أو لكونه ألفه آ خر عره وقدآخير- الهأو لغيرذلك » ومن ثمتعقبالذهى 
كثيرا منه بالضءفوالدكارة وقال : ماأدرىهل خفيت عليه اهو عن يجهل و إن ع فهذه خيانة عظيمة : وجلة مافيه ماعل 
وأحدھمانعو ز نصفه وماصح إسئده تموريعه ؛ وأماقولالمالينى : لمأر فيه حديثاوا حداعلي شرطهنا فأ بطله الذهمى 
أنه غلو وإسراف قال وما اتفرد بتصححه 8 يكن مر دو دا بعلة فهو دائر بي نالصحة والحسن وظاه رتصر ف الماك 
5 من برىاندراج الحسن فالصحيح . قالات أبى شر يفف بتحوا ١‏ بتساهله فالصحبح (خد للبخارى فالادب) 
أى فى كتاب الدب المفرد وهو مشهور ( ثنخ له فى التار) أ ی االکیں فألفيه للعهد إذهرالمعهود المشهرر فما بين 
القوم وأطلقه لغلبة اشتاره وتبادر الا “ذهان إليه و عتمل أن المراد واحد من الك الت صنفها فى التاريخوهى لال 
. وهى :كير » وأوسط ؛ وصغير . والكبير صنفه وعمره أمانية عشر سئة عند قبر النى صلى اللهعليدوسلٍ . قال أبن منده: 
لو كتب الرجل ثلاثين ألفا مااستغی عن تاريخ البخارى . وقال السبكى ار خه لم يسيق[ايه » ومن آلف يءده فالتارمخ 
أو الاسما. أو الكنى عيال عليه فنهم من نسبه لتفسه کل وأبى زرعة وأبى حاتم ومنهم من حكاه عله ( حب لابن 
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روى عن النساتى وأى يعلى وابن خزعة وخلق وع الحام وغيره » وصئف كتنبا نفيسة منها تار دع الثقات و" تاريخ 
الضعفاء . ولى قضاء سمرقند » وكان رأساً فى الحديث » عالما بالفته والكلام والطبوالفلسفة والنجوم؛ وهذا امتحن 
ونسب لازندفة وأمر بقتله ء ثم مات بسمرقند نة أرلع وخمسين وكثثماثة فى عششر الثمانين فى صحيده) المسمى بالتقاسم 
والانواع المقدم عشدم على تدرك الحا . قال الحازمى : ابن حبان أمسكن فى الحديث من الماك والحام أشد 
تساهلا منه غاته أن ابن حا ن یمیا لسن حا ١ه‏ وما اقنضاه كلام التقريب كأصله ما خالفذلك رده الرينالعراق 
بأن ابن حبان شرط تخريج مرأويه ثقة غير مدلس سمع من شيخه ومع مه الاخذ عنه ووفى بالتزامه وم يدرف 
للحا کر قال ويح ابن خزعة أعلى رة من يح ان حان لشدة تحريه فأصح من صافف فى الصحيح بعد الشيخين 
ابن خزيمة فابن حبان فا ما ك . قال ابن حجر : وذ کر أبن حبان فى كتابه أنه إما لم براه لبحفظ لانه لورتبه ترتنيا 
سبلا لاتكل كل من يكون عنده على سبولة الكشف فلا حفظه : وإذا توعر طريق التكشف كان أدعى لحفظه 
ليكون على ذكرمن جمعه (طب لاطزانی) ساماناللخمى أبوالقاء م أحدالحفاظ ا كر بنا لجو اين » صاحب التصازف 
الكثيرة أخذ عن أ كثر من ألف شيخ هنهم أبو زرعة وطيقته دع اي ثقة ص_دوق › 
واسع الحفظ . بصير بالعلل والرجال والابواب كثير التصانيف إليه المنهى فى كثرة الحديث وعلومه ‏ تكلم ابن 
مر دوه فى أخيه فأوم أنه فيه ولیس به + بل هو حا فظ یت ء مات بأصان سئة تين ولا اة عن ماثة سنة وعشرة 
أشبر (فى الكير) أى معجمه الكبرالمصتف ف أعما. الصحابة قيلأورد فيه تين ألف حديث (طس له فى الآوسط) 
أى معجمه الا وسط الذى ألفه فى غرائب شوه يقال ضمته عو ثلاثين آلا وق تاريخ ابن Sk‏ أن الطراى 5 
كان يقول : هذا الكتاب روحى (طص له فى الصخير) أى أصغر معاجيمه فيه حو عشرين ألفاً » ومسا يستغرب أنى 
وقفت على #ذكرة المقريرى عخطه فوجدته ذكر فى ترجمة الحافظ ابن حجر أنه كان ن سر يع 00 سريع القراءة يث 
قرأ المعجم الصغير للطبرانى فى يجلس واحد بصالحية دمثق . قال فى اللسان وقد عاب عله أبو الفضل جمعه الأحاديك 
الا فراد م مع ماف ا من الدكارة وااشذوذ والموضوعات وف بعضما القدح ففكثير من قد ما | الصحاية وغيرم . ودذا 
اس 0 به الطرانی فلا معنى لإفراده اللوم بل أ كثر انحدثين فى الاعصا رالماضية إذا ساقوا الحددث بإسناده 
اعتقدوا أنهم روا من عهدته انی رص لسحيد ن متصور فى سننه) هو أبو عنيان الخراسانى وال الطالقانى ةة 
ثبت صاحب السان . روى عن مالك والليث . وعنه أحد وأبو داود وغيرهم . مات م سنة سبع وعدرين ومائتين 
فىعشرالاسعين ؛ وسئته قال المصتف فى شرح التقريب ومن مظان المعضل والمتقطع والمرسلسن سعيد بن منصوره 
السئن جمع سنة قالالحافظ العراق والتعبير بها أدلى من التعبير بالحديث لانه لاعتتص عندم وصفه بالمرفوع بل يشمل 
الموقوف » خلاف ااسئة» قال الزين ز كربا وجا قاله عل أن برها عموماً مطلقا . قال والحديث الضعيف لايسمى سئة 
هکذا جزم به فى شرح الالفة (ش ار الحافظ ادت العدم النظير, عدا بن تمد بن أبىشية العببى التكوق 
8 والأحكام والتفسير وغيرها سمع من أبن المارك وان عبيئة » وتلك الطبقة » وعنه الشيخان وأبوداود 
ن ماجه وخلق . قالالقلاس : مارت 1 منه . مات تة خمس وثلائين ومائتين (عب لعبدالر زاق فى الجامع) 
ن نافع أبو بك رأحد الاعلام + روی‌عن ان جرج ومعمر ١‏ وعنه أحد وإماق » مات عن خس و انين 


9 بغداد سئة إحدى عشره ة ومائتين وكان يتشيع (ع لأف يعىق مسنده) الحانظ اكت مد ثالجزيرةأحدين على الى 


اليم ىسع ان معین وطبقته » وعنهابنحبان و الإسماعبلى وغيرهماأه لصدق وأمانة وعل وحل: وثقه ابنحبانوالحام : ولد 


8 


8 


جرحم 


الفردوس › (خل) لألىنعم ف الحلية , (هب) للبيقفىشعبالإان » (هق) له فى الستن , (عد) لابن عدىقى 


سنةعشرومائتينوماتسنة سبع وثلائمائة (قطالدارقطى) نسبة إلى الداروالقطن » ركب الاسمان وجعلا واحدا ونسب _ 


إليه ما نبه عله فى المصباح (فإن كان فى السنن أطلقت) العزو إليه عاريا عن التقييد (وإلا) ,أن كان فى غيرها من 
نصاتفه کالعلل زبينته) أى عبنت الكتاب الذى فيه ء وهو جه العلل الحافظ الجبل على ارعر اللغدادى الشافعى 

إمام زمانه » وسيد أهل عصره » تفقه على الإصطخرى . وروى عن البغوى وابن صاعد والحاملي > وعنه القاضى 
أبو الطيب والبرقانى والصابونى وغيرم . قبل للحا : هل رأبت مثله ؟ قال هو ما زأى مثل نفسه فكيف أناء وله 
مصئفات يطول سردها » قال أبوالايب : هو أمير المؤمنين فى الحديث ومنتأمل ستله عرف قدرعلمه بمذاهبالعداء . 

قال الخطيب : رفيع دهره ؛ وإمام وقته > صصح الاعتقاد ؛ عارف بمذاهب الفقهاء» واسع الاطلاع» لکن رأف فى 

كلام الذهى مايشير إلى أنه كان يتساهل فى الرجال » فإنه قال رة : الدارقطنى جمع المشرات » وقال أخرى لما تقل 
عن ابن الجوزى ف حديث أعله الدار قطى : إنه لايةب ل آضعيفه حى بين سبه مائصه : هذا يد على دوىابن! وزی ؛ وقلةعلله 

بالدارقطنى » فإنه لايضعف إلامن لاطب فيه انتهى » ولدسئة ست وثلاتمائة وماتسلة E‏ ماني سبة 

7 عليه الشيخ أبوحامد ودفن بقرب معرو ف الک خی (فرا للديلى فمستد الفردوس) المسمى : ء مأثور الطاب 
الخرج على كتاب الشباب » والفردوس للإمام عاد الاسلام أنى شجاع الديلى ألفه محذوف الاسانيد متا على 


. الحرو ف 'يسيل حفظه وأعل بإزائها بالحروف للمخر جين کا مر » ومسنده لولده سيد الحفاظ أىمتصور ابن شيرويه؛ 


خرج سند كل حدديث تعته وسماه إبانة الشبه فى معرفةكيفية الوقرف على مافى كتاب الفردوس من علاماتالحروف 
(حل لآىلعم) أ حد بن عبدالله بن إسحاق الآصمانى الصوق الفقيه الشاقعى الحافظ المكثر أخذ عن الطيرانى وغيره » 
وعنه الخطيب وغيره وهو من أخ ص كلاهمذنه ويب عدم ذ ذكره له فى كتاب تاريخ بغداد مع كوله دخلها . قالالذهى : 
2 00 تكلم فيه بلا حجة للكنه عقو بة من الله لكلامه فى ابن منده ېوی » وكلام ابن منده فيه فظيع لاأحب حكاياته 
بل قول کل منهما فى الآخر ؛ بل ها مقبولان ولا أعلم لما ذا أ كثر من روايتهما الموضوعات سا كتين علا » 

0 0 لعضهم فعض لايعيأ به وماعليت عصيراً سم من ذلك أهله سوى الأانبياء صلوات الله وسلامه عام 

مات بأ بان ستةثلاثين و أربعائة ع نأريع و تسعينسنة , هذا كلامالذهى (ف اللية) أى كتاب : « حليةالاولياء وطبقات 
الاصفاء. قالو! : لماصئفه بع فحياته بأربعائة ديثار» و واشتهر تب ركته > وعلت فا 1افقيندرجته » ونام دك بةولالاهام 
أنى عثمان الصابوق قله عنه فى الوضوء وغيره »كل بوت فيه حلية الأو إلياء لای عم لا دخله ااشيطان (هب 
للبيق) نسبة [لىيبق قرى متمعة بنواحى نيسابور . وهو الامام الجليل الحافظ الكبير أحدأئة الشافعية الموصوف 
الفصاحة وأثير اعة » سمع من الا كم وغيره ؛ و بلغت تصائيفه نوالا لف؛ قالالسيكى : ول يتفق ذلك لا حد ٠‏ قال الذهى : 

ودائرته فى الحديث ليست كيرة ؛ بل بورك له فى هروياتة » وحسن تصرفه فها » لحذقه وخيرثه بالآبواب والرجال, 
9 أعتتى بجمع صوص الشافعى وتخر بج احاد شا < تی قال | ٠امالحرمين‏ : مامن شافعى إلا وللشافعىؤءعنقه مئة إلا الى 
فلهعليه المئة (فشعب الاعان) بكسر أوله ا غزيرالفواعدؤستة أسنا ركبار (هق لهف السئن) الكبرى الدى قال 
السكى :لم يصيف أحدمئله تهذيا وترتيبا وجودة. ولد سنة ة أربع ومانین ولا مائة وماتسنة مان وسين وأربعمائة 


7 ا :ورول سبق فدفن 8 (عدلان عدی) الا فض عبدالله بنعدى بن القطان أبوأحمد عدالله الجرجاق أسرالحفاظط 1 


الاعيان وأحدالجهابذة الذن طافوا اليلاد» وهجروا الروساد » وواصلوا السماد؛ وقطعوا المعتاد ٠‏ طالبين العم » ؛ لالعترى 

مهم قصور ولا بى عزمهم عظائم الأمور وقواطع الدهور ؛ روى عنالجحى وغيره ؛وعئه أبوحامد الاسفراينى 
وأبوسعيدالمالينى > قال الببق حافظ متقن ل يكن فى زمنه مثله رتل Sa‏ قط EE‏ 

وسكين ولا ممائمة عن مان وثمانين سن (فى) كتاب (الكامل) أى فى كتابه المسى بالكامل الذى ألفه فى معرفة 


ل 


— ¥ د 


الكامل ع (عق) للعقيلى فى الضفاء » رخط) لاخطيب : «إن كان فى التاريخ أطلقت » وإلا بينته . 
واقه أسأل أن يمن بوله » وأن پملا عنده من حزبه الفلحين » وحزب وسوله» آين 


الضعفاء ا من الأأصول الول عليها وار جوع اليها i‏ مناه ووافق لفغلهلخواه » من عيئه انتجع 


المتجعون , وبشبادته حك الحا کو ن؛ وإلى ماقاله رجع المتة. دمون والمتأخرون (عق للعقيل) فى كتابه الذى صنفه 
ری الضعفاء) أى فى ان حال رجال الحديث الضعفاء جمع ضعيف والضعف يفتح الضاد فى لغة تم وبضعها فى لنة 
قريش خلاف القوة والصحة خط للخطيب) الحافظ أحد بن على بن ات أو بكر الغدادى الفقه الشافعى أحد 
الاعلام الحفاظ » وءهرة الحديث ء له وسين مؤلفاء ولد سنة نين وتسعين وثلامائة ؛ ومع خلاثق لايحصرن» 
وأخذ الفقه عن احاملى وأنى الطيب . وقال ابن السمعانى : كان مهابا «وقرا ثقة حجة حسن الخط كثير الضبط فصيحا 
تم به الحفاظ » له ثروة ظاهرة » وصدقات طائلة » مات منة ثلاث وستين وأربعاثة ببغداد وحمل جنازته صاحب 
الهذب ء ودفن يحانب بشر الحافى . وكان شرب ماء زمزم لذلك وأن محدث بتار خه يجامع يداد وأن على امع 
المنصور فاستجيب له ؛ وكاب سر بع القراءة جدا : قرأ الخارى على كرعة المروزية فى خمسة أيام وح علي [سماعيل 
الضريرالبخارى فى ثلاث مجالس » وله نظ حسن هنه 
الشمس تشه والدر يحكيه والدر يضحك والمرجان من فيه 
ومن شرى وظلام الليل معتکر فوجهه عر ضياء البدر يغنيه 

زفان كان) الحديث الذىأعروه اله به (فالتاريخ) تاريخ بغداد المشبور (أطلقت) العزو اليه (و[لا) بأنكان فى غيره 
من نآ ليه المشتهرة المنتشرة (بينته) بأن أعين الكتاب | ى صو فه , قال الحضرى وغيره : ولعمرى إن تأر خه من 
المصئفات التى سارت ألتامها مخلاف «ضمونها ؛ ماه : د تاريخ بغداد » وهو تاريخ العام كالاغانى للا صيهانى سماه : 
«الأغاق» وفيه من کل شی. (والقه أسأل) لاغيره ا بوذن به تقد المعمول؟ فى : .إياك نعبده (أن يمن) أى ينعم 
علي (يقبوك) منى بأن شيب عليه فى الآخرة ؛ إذ لامعول [لاعلي نفعها (وأن يجعلنا) أنى بنونالعظمة مع أنالمقام مقام 
تمجيز وإظهار افتقار » [ظهارا لازومها الذى هو نعمة من تعظم الله تعالى له بتأهيله العم امالا 8 له تعالى : دوأما 
بنعمة ر بك خدثء أولا التواضع والاشارة إلى أن ذلك الجعل لابكونله وحده بل مع [خوانه من الافاضل أشار 
اليه التفتازانى ونازعه الشر ف (عنده) عندية [عظام و[کرام لاعندية مكان » تعالى الله عن ذلك (من حزبه) بكر 
الحاء أى من غاصته وجنده يقال حزبقومه فتحزبوا أىصارواطرائف وفلانا حازب فلانانصره ويعاضده ذ كره 
الزعتشرى (المفلحين) أى الكاملين فالفلاح الفائزين بكل خير المدركين لما طلروا الناجين عما رهبوا . الفلاح درك 
البغية أوالفوز والاجاة (وحزب رسوله) آى اداع الله واتباع رسوله المقربين لديه » وكان بنبغى تأخير المفلحين عنه 
لكنه قدمه رعاية للفاصلة والتسجيع . وحزب الله مم١‏ فلحون الغالبون «ألاإن حزب اقم الم لحون» فان حزب الله 
هم الغالبون . قال القاضى : وأصل الحزب القوم يجتمعون لام حزم . وقال الراغب : جاعة فها غالظ 

إلى هنا عام الكلام على شرح الخطبة وقد ختمها المؤلف كأ كابر امحدئين صحديث النية وصيره جزءآ منها ولآمرمًا 
بديع تطابقوا على هذا الصنيع وهو رت الخلفاء الآربعة خطوايه » فلما صلم للخطبة علي المنابر صاح أن يمل فى 
خطب الدفاتر فكانه قال . قصدت بع هذا الجامع جمع حديث المصطق القائل , ا الاعمال بالنيات » فإن كنت 
قصدت وجهالله فسيجزيى عليه ويلقع به » أوعرضا دنيويا فسكافتى بنبتى » ولما صصح فيه النية وأخلص الطوية نشره 
اق الاسلام ونفعيه الخاص والعام . قالالنووى فى بستانه وغيره : استحبالعلماء أن تفتح المصنفات, .هذا الحديث ؛ 
ومن |بندأبه البخارى فى صميحه ء ثم روى أعنى التووى بإسناد عن ابن مهدى : من أراد أن يصاف كتابا فليدأ به » 
ورواه عنه أيضا العراق فى أمالبه . قال ابن الال : ولا كان عالم الملك نحت قهر عالم لكوت وتسخيره لزم أن 


ت 0 يد 
س و 5 سے ھار را 


لحان الال بالات .ول 35 لکل ری ن ماتوى : فى کات جره إلى لله وَرَسُوله فهجربه إلالله 


کون انات التفوس وهيثا ارفا تاشر أ دابا من‌الاعمال ‏ فكل عل بنةصادقة ا عن ا تورانية س 
بر ةرمن وجمعية وصفاء » وكل نمل بنيةفاسدة شيطائية عنهيئة غاسقةظابانية به حق وش ؤم وتفرقه ؛ و لهذا قال صلي 
الله عليه وسال ( إا الاعمال بالنيات ) ىإ امىم تبطة بها ار اباط الآشياء العلوية الملكية بالاسرار المكنونية . 
قال التووى فىبستانه : قا لالعلءاء م نأهل اللغة والفقه والأصول ٠:‏ إا » لفظة موضوعة للحصر تفيد إثيا تالمد كور 
واننق ماسواه . وقال الكرمانى والبرهاوى وأيوزرعة : التركيب مفيدللحصر باتفاق الحققين ونما اختلف فى وجه 
الحصر فقيل دلالة إنما عليه بالمنطوق أو المفهوم على الخلا المعروف ..وقبلعموم المبتدأ باللام وخصوص خبره 
أى كل الاعمال بالننات» فلو صح عمل بغير نبة لجتصدق هذه الكلة . « والاعمال, جمععمل وهوحركة البدن فيشمل 
القول و يتجوز به عن حركة النفس والمرادهناعملالجوارح وإلالشملالة؛ إذ هىعمل القلب فتفتق رلنيةفيتسلسل . وأل 
العهد الذهى أى غير العادية إذ لاتتوقف باعل نة وجماهاجمع متقدمون للاستغراق وعليه فلايرد العادى أيضاً فإنه 
وإن كان القصد وجود صورته .كن بالنسبة لمزيد الثواب تحتاجها  .‏ والنيات » بشد الناة نحت :جع أية. ٠.‏ قال 
النووى : وهى القصد وهى عرعة القاب : وردّه الكرماق بأنه ليس عزعة للقاب لقول المشكلمين : القصدإلى الفعل 
هو مانجده من أنفسنا حال الايحاد والعزم قد يتقدّم عليه ويقبل الثدذة والضعف مخلاف القصد ففرقوا ينما من 
جهتين فلايصح تفسيره به . وقال القاضى البيضاوى : هى انبعاث القلب نحو مايراه موافقاً لغرض من جلب نفع أو 

دقع ضر حالا أو مآلا والشرع خصما بالارادة والتوجه نحو الفعل ابتغاء لوجه اه تعالى وامتثالا مكمه . والنية 
فالحديث #ولة علالمعنى اللغوى ليحسن تطبيقه على مابعده وتقسيمه إلى من كانت جره إلى كذا وكذا فإنه تفصيل 
لما أجله واستنباط لاقصود عما أصله .قال : وهذا اللفظ متروك الظاهر لآن الذوات غير مثتفية إذ تقدير نما 
الإعبال بالنبات لاعمل إلا بذية . والغرض أن ذات العمل الخالى عن النية موجود فالمراد نق أحكاءها كالصحة 
والفضيلة والخل على نى الصحة أولى لآنه أشبه بن الثىء بنفسه ولآن اللفظ يدل بالصريج على نفى الذوات وبالتبع 
عل نی جميع الات انتهى . قال ان حجر : وهو ف غاية الجودة والتدقيق ولاشك أن الصحة أ كثر إزوما للحقيقة 
فلايصح عمل بلائية كالوضى ء عند الثلاثة خلاةاللحئفية ولافسلأن ن الا ء يطهر بطبعه ر التيمم خلافا للأوزاعى إلابنية . 
قالبعض الحنفية اق أنالدليل قالمعل اعتبارالنية جيم العبادات لقولهتعالىهوماأمروا [لالبع دو ااتّمخلصينلهالدين» 
والاخلاص هواانية وهوجعلهبنفسه متلبسا تحال من أحو !ل العايدينو الأحوالشر وطاتهى . علي أن:قدير م الكاللاضخاو 
عن مقال انهم يشترطون النة فى المقاصد وححل عدم اعتبارها عندمم إا هو فى الوسائل كسب ولا ل تشترط 
النية فى إزالة الت لابه منقبيل التروك كالرنا فتارك الا من حت إسقاط العقاب لأعتا جهاو من حي تحصيل الأواب 
عل الترك يحتاجها وكذا إزالة التجس لاعتاج فيه إليها من حيث التطهير ويحتاجها من حيث الثواب على امتثال أمس 
الشرع وأعمال الكفارغار جة عن الحكم لارادة العبادة وهى لاتصح منهم ءم خطامم بها وعقاهم بتركها وصمة 
نحو عتق وصدقة ووقف بدليل خاص ٠‏ وتقبيد إعض ثراح البخارى بالمكلفين هاهل بالمرة كيف وعبادة الصى 
المميز كذلك فلا تصحصلاته إلا بذة معتيرة اتفاقا . والباء للاستعانة أو للاصاحبة أو للسببية لآنها مقوية العمل فكانبها 
سبب فى إحاده ثم التقدير الأعمال بنياما فيدل على اعتار تية العمل من الصلاة وغيرهاالفرضية واانفلية والتعيين من 
ظهر أو عصر مقصورةأوغيز ذلك . وإتما لم بحب تعيين العدد لان تعيين العبادة لاينفك عنه وشرعت تمييزاً لاعبادة 
عن العادة ولقَبومراتب العيادات إعضما عن بعض (وإا لكل ای ) أى سان قال فالقاموس : المرء الإنسان 
أو الرجل وفيه لفتان اء كزبرج وء كفلس ولا جمعله من لفظه وهو من‌الغرائب لان عين فعله تابعة للام فى 
الحركاتالثلاث داتما . وفى م نثه أيضاًاغتاناأة ومرأة» وفالحديثاستعمل اللغة الأولى مهما فى كل من الاوعين » 
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سا و ب 


ص سمو سا مء ورل عه رم ار ارد ع سوس نع عم برس ر ورل ر ساس مس مع 
ورسوله 0 وكات رتنه إلى دنا يصيها و امأ ينكدها الهجرنة إلى ماھاجر لبه - 


5 


إذ قال لکل امرس امرأة ‏ ذ كره الكرمانى . والمراد أن لين من عمله الاختيارى القصدى إلا ( ما) أى جزاء 


الذى ( نو ى) من خير وش تفا راتا الائات لدمانواه والنؤلا حضل له غير مابواه خظ العامل من عله مانواه 
لاصورانه فهذه |+لة أيضاً مفيدة لاحصر وهى تذيل . قال القاضى . وهاتان قاعدتان عظيمتان فالحلة الآ ولى تضمنت 
أن العمل الاختيارى لايحصل بغير نية بل لابد للعامل من ية الفحل والتعيين فما يتليس به وااثانية تضمنت أنهيعود 
عليه من نقع عله وضرره بحسب المتوى ومح الاستنابة فى النية إلا فى مسائل لمدرك خصها وقبل الثانية تدل علي أن 
من نوىشيئا بحصل له وإنلم يعمل مالع شرعى كريض تخلف عن الجاعة ومالم ينوه لم يحصل له أىمالم ينوه مطاقاً 
لاخصوصاً ولا عموما إذ اوم ينو مخصوصاً وله ية عة كفاه أحياناً كداخل مسجد أحرم بالفرض أوغيره تحصل 
التحة وإن لم ينو وعدم حصول غسل الحعة بجنابة لمدرك مخصه . مم كشفه عما فى تبنك القاعدتين لما فهما من نوع 
إجمال قد خي روما للايضاح ونصا على صورةالسبب الباعث على الحديث وه وكا فى معجم الطبرانى وغيرهوذهلعنه 
إن رجب (أنكره بإسناده . قال الحافظ العراق فى موضع جرد ؛ ونی آخر رجاله ثقات أن رجلا خطب امرأة تسمى أم 
قيس . قال ان دحة واا قله فأ بت حتى بهاجر فهاجر لا جلها فمرض به #فيراً من مثل قصده فقال : (.فن كانت 
هجرته ) إلى آخر ماباتی فتأمل ارتباط هذه امل الثلاث ونقرير كل جملة منها بالتى بعدها وإيماعها كالشرح لها تجده 
بديعا وتعلم وجه اختصاص المصطق صل الله عليه ولم يجوامع الكلم الى لامتدى الما إلا الفحول . الجر الترك» 
قال الكرمانى : وهنا أراد ترك الوطن ومفارقة الأهل ويسمى الذين تركوا الوطن وكحولوا إلى المديئة بالمهاجرين 
لذلك والمحنى منكانت جرته ( إلى اله ورسوله ) قصداً ونية وعزماً ( فهجرته ) بيدنه وجوارحه ( إلى الله ورسوله) 
ثواباً وأجرا وتقديره فن كانت نيته ف الهجرة التقرب إلىالته فهجرنه إلىابته ورسوله أىمةيرلة ؛ إذ الشرط والجزاء 
وكذا المتداً والخبر إذا اعدا صورة يعلمنه تعظم کا هذه الجملة أو تحقير كا فى التىبعدها فالجزاء هنا كناية عنقبول 
هجرته ٠‏ وتال لعضهم : الجراء حذوف وانقديره فله واب المجرة عند الله والمذ كور مستلوم له دال عليه أىفهجرة» 
عظيمة شريفة أو مقبولة ية . والتصريم باسم اف تعالى ورسوله اترك والالذذ ؛ وما تقرر من التقدير نضح أنه 
ليس أغزاء عين الشرط حقيقة على أنه قد يقصد يحواب الشرط بيان الشهرة وعدم التنفير فيتحد بالجزاء لفظا حر 
من قصدىفقد قصدنى ؛ هذا محص و لمادفعوا به توم الاتحاد الذى شبد العقل الصحيح والتقل الهر ع بأنه غير حح . 
قال الصفوى : و بالحقيقة الإشكال مدفوع من أصله لآن المجرة هى الانتقال وهو أمر يقتضى ماينتقل اليه ويسمى 
مهاجراً اليه ومايبعث على الانتقال هو المهاجرله ..:والفةرتان ليبان أنالعيرة بالباعث وذلك [ عايظهر إذا كانت ١‏ إلى » 
فى جلى الشرط بمعنى اللام فإذا تركت فى الجزاء عل معتاها الوضعى الحقيق فلا اتحاد والمعنى من هاجر لله ولرسوله 
أي لاتباع أمرهما وابتغا. مرضاتهما فقد هاجر الما حقية-ة وإن كان ظاهرا منتقلا إلى الدنيا ونعيمها وهنهاجر 
لنيرهما فالمهاجر اليه ذلك وإن انتقل إلىالنى ظاهرا . ثم أصل المجرة الانتقال من محل إلى ل كاتقرر لكن كثيرا 
ماتستعمل ف الاشخاص والاء ان والمعانى وذلك فحقه تسالى [ماعلالتشيه الليغ أى كأنه ماجراله أوالاستعارة 
ا مكيئية أو هوعلى حذفمضافأى حل رضاه وثوابه وآمره ورحمته أويقال الاتتقال إلى النىءعبارة عن الا تتقال إلى 
محل يحده فيه ووجدأن كل أحد وله علىما يلق به وكذا عل النيل أعم من الحال المعنوية والمراتب العلية والامكنة 
الصورية و ذاتر اهريتتقاونمنمستبةإلىمرتبة ومنمقام [لىمقام فالمراد الانتقاللمرمحلقربهالمعنوىومايليق به ؛ ألاترى 
م اشهر عل أل نة القوم من السير إلى ان تمالى و حرذلكأويقال : إنذ كران لتعظم ر التدركومثلهغيرعزيز ؛ أرأيتماذ كروه 
فى ,أنه سه ولارسولء أوالاعاء إلى لاتحاد عل ماقرر وه فى «أن لذن يبا يمو نك غاببايع ون ابته» إنالمعاملةمع حبيبالله 
كالمعاملة مع الله فيده يدمويعته يعته والمجرة إليه هجرة إلهوأمثال هذه المساححات ف كلام الشارع كثيرة : «وأيما 
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کے 


نولوا فو جه الله ۽ والحاص ل أنه أريد.الحجرة هنامطاق الانتقال والتجاوز منٹیء إلى شیء صو ریا آو معنو بافالحديث 
من جوامع الكلم التى لامخرج عنما عمل أصلا فإ نكل عمل فيه انتقال هن حال إلىحال (و من كانت هجرته إلى دنيا) 
عنم أوله وحكى كره وبقصره بلاتئوين [ذهوغير منصرف للزوم آلف التأنيث فيه وحكى تنوينه من الدنولسبقها 
الآخرة أولدنوها إلى الزوال أومن الدناءة أى الأسة وموصوفها درف أى الحياة الدنياوحةيقتهاجميع اللوقات 
الموجودة قبل الآخرة أوالارض والجر والحواء والاول 5 قاله ان حجر حجر أرجح لكن اراد هنا کا قال الان 
متاع من متاعها ريصيبها) أى يحصلبا شه تحصيلها عند امتداد الاطماع نحوها بإصابة الهم الغرض يجامع سرعة 
الودول وحصول 00 وأمر أة) ففرواية أ وإلى أء رأة (ينكحها) اى سروجها خصص بعد ماع م نيما 2 
التحذير من النساء ايذاناً بأنبن أعظم زيئة الدنيا خطرا وأشدها عة وضرراً ومن NE‏ 
«زيزللناس ا منالنساء, وقول لعضهم لفظ : «دنياء نكر ة وهی لا7همف الإثيات فلا يلزم دخول ال رأقفها ملع 
بأنبائعم سياق الشرط » نعم يعكرعليه قول ابن مالك شرح "عمدةإنعطف الخاص عل العام مختص بالوا وو لذلك ذهب 
بعضهم إلى أن اللأجود راق وجعلها فما مقابلاللد نيا ايذانا بشدةفتنتها (فهجرته إلى ماهاجر إليه) من الدايا 
واا 3 وإن كانت صورتها صورة المجرة للهولرسوله . وأورد الظاهر فاج لةالآ ولى تر كا والتذاذا بذ لرالحق جلو عر 
ورسولهعليهالسلامتعظمالهما بالتكرار ورک هناحثا علي الإعر اضعن‌الدنيا والنساء وعدمالاحتفال بشأنهما وتتيهاعلى 
أن العدول عن ذ كر هيا أبلغ فالزجر عن قصدهما . فكأنه قال إلى ماهاجر اله وهو حقير لابجحدى ولان ذ كرها 
محلو عندالعامة فلو كرر ريماعلق بقلب بعضهم فرضى به وظنه العيش الكامل فضرب عنهما صفحا لذلك وذم قاصد 
أحدهما وإنقصد مباحالكونه خرج لطلب فضيلة الحجرة ظاه روأ بطن غيره فالمرادبقريئة السياق ذم منهاجر لطلب 
المرأة بصورة المجرة الخالصة فن طلب الدنيا أوالتزوج مع الهجرة بدون ذلك القويه أوطلهما لاعلى صورةالحجرة 
فلايذم بل قدمدح إذاكان قصده نحوإعفاف . وقد نبه بالدنيا والمرأة عليذم الوقوف معحظ النفس والعملعليه فعنى 
«هجرانهإلىالله ورسولهء الارتالمن الآ كوانإلىالمكون ومعی: دهجرنه[لىماهاجراليه. البقاء معالاكوان و الشغلما 
ففيه تلوح بأنه يفبغى للسالك كونهعالى اهمة والنية فلايلتفت إلى غير امكو نك أفصمعنه ف الك حيشقال : العجبمن 
هرب مالا اتفكاك له عنه ويطلب مالا بقاءلهمعه فإنهالانعمى الأبصار ولكن تعمى القلوبالتى فالصدور» لاترحل 
من کون إلى کون فتكونكمارالرحى يسيروالذىارتحل اليههوالذىارتحلعنه ولکن‌ارحل من الا کوان( إلى المكون 
كأفصح عنه فى قوله تعالى وأنإلى ربك المنتهى . وانظرإلىقوله «فن كانت هجرته» إلى آخره . وهذا الحديث أصلق 
الاخلاص ومن جوامعالكلم التى لاخرجءتماعمل أصلاولهذاتواتر النقلعنالاعلام بعموم نفعه وعقام وقعه . قال 
أبوعيد : ليس ف الأحاديث أجمع و لاأغى ولاأتفم ولا| كثر فائدةمنهواتفقالشافعى وأحمدواينالمد ینیو ان‌مهدی‌وآبو داود 
والدارقطنىوغي رم على أنه ثلث العلم ومنهم منقال ربعه ٠‏ وو جه لېت كو نهثلثه بأن كسب العبد يقمع بقلبه ولسانهوجوارحه 
فالتة أحدأ قسامهاو أر جحهالانباقد نكو نعبادةمستقلةو غير ها محتاج ليهاو من بای فى حديث : وليةالمؤ من خيرهن عمله» 
وكلامالإمام أحمديدلعلٍ أنه أرادبكو نه ثلث العلم أنه أحدالقواعدالثلاشير د إلهاجمييع الاحكام عندهفإنهقال :أصو لالاسلام 
ندور علىثلائةأحاديك «الأأعمال,النية » . و «م نأحدشق أمرنامالسمنهفهورد» .و ,الحلا لبينوالحرام بين». وقال 
أبوداود : مدارالسنة عل أربعةأحاديث حديك : «الأعمالبالنية,.وحديث دمن حسن إسلامالمرء:ركامالايعنيه» وحديث 
«الحلال بين والحرامبين» وحديث إن الله طيب لايقبل الاطيباء وفى رواية عنه يكن الإنسان لدينه أر بعة أحاديث 
وذ كرها وذ كر بد لالآخيرحديث : ولا بكو نالمؤمن مو مناحتىيرضىلاخيهمايرضى لنفسه » . وقالالشاففى : .حديث 
النبة يدخل فيسبعين ,ا بامنالفقه ومآئرك لمبطل ولامضار ولامحتالحجة إلى اقاءالله » . وحمل بعضهمقولهوسبعين,اباءعلى 
إرادة التكثير أو نظراً للج.ل لاللجزئيات . وهو كلام من لم عارس الفقه أدى ممارسة بل يدخل فى زيادة عليهاحقيقة 


() تال بعض الحققين : ال كوان كلها متاو ية فى كرنها أغيار رإن كان بع ضما أن ار » وئيل مار الرحىمبالغة فى لقي حال العاملين على رؤبة الأغيارام 


ل ا للم 


فما يدخى فيه الوضوء والغسل ومسح الخفين فى مس_ئلة الجرموق والتيمم وإزالة النجس على رأى وغسل الميث 
على رجه وف سثلة الضبة بقصد الزيئة ودونه والصلاة بأنواعها وااقصر واجمم والإمامة والاقدداء وسجود 
الالاوة والشكر وخطة المعةعلى وجه والاذارنف علي رأى وأداء الركاة واستعمال الحل أوكتزه والتجارةوالقبية 
وا أاطة على قول وبع المال أاز كوى وصدقة النقل والصوم والاعتكاف والحج والطواف وتحللالحصر والعدع 
على رأى واوزة الميقات والسعى والوقوف على رأى والفداء والهدايا والضحايا والنذر والكفارة والجهاد والعتق 
والتدبير والبكتابة والوصة والنكاح والوقف وجميع القرب ممعنى :وقف حضول الثواب على قصد التقرب با 
وكذانشر العم تملها وإفتاء وتأليما والحم بين الناس وإقامة الحدود وتحمل الشهادة وأداؤها وكناياتالبيع والهبة 
والوفف والفرض والضمان والإراء والحوالة والإقالة والوكالة وتفويضالقضاء والإقراروالإجارة والطلاقوالخلم 
والرجعة والإيلاء والظهسار واللءان والأبمان والقذف والآمان . ويدخل فى غير الكنايات فى مسائل كقصد لفظ 
الصريح لمعناه ونية المعقود عليه فى البيع والئن وعوض الخلع وال نتكوحة وف النكاح إذا نوى مالو صرح به بطل 
7 القصاص فى مسائل شى منها رمز العمد وشمه من الخطأ ومنها إذا قتل الوكيل فى القود إن قصد قتله عن الموكل 
و قتله لشهوة نفسه وف الردة والسرقة فما لو أخذ 1 لة اللهو بقصد كرما أو سرقتها وفما لو أخذ الدائن مال المدين 
بقصد الاستيفاء أ والسرفة فبقطام فى ال 0 ا الدين فا لو كان عليه ديئان لرجل بأحدهما رهن وى 
الاقطة بقصد الحفظ أوالملك 0 ما لوأسلم على أ كثر من أربع فقال فسخت نكاح هذه فإن نوی به الطلاق كان تعيينا 
لاختار المنكوحة أو الفراق أو أطلق حمل على اختيار الفراق وفما اووطع أمة بشببة يظنها زوجته الحرّة فإن الولد 
يتعقد حرا وفما لوتعاطی فعل ثىء له وهو إتقد حرمته کوطته من يعتقد أنها أجتبية فاذا هى حليلته أو قل من ظنه 
معصوما قان مستحق دمه أو أنلف مالا يظنه لغيره فان ملك وعكسه من وطى أجنية يظنها حايلته لايترتب عليه 
عقو بة الزانى اعتاراً بنيته وتدخل النة أيضا فى عصير العنب بقصد الخلة أو الثرزية وفى الهجرفوق ثلاث فانه حرام 
إن قصده و إلا فلا ونظيره ترك التطيب والزينة فرق ثلاث لوت غير الزوج فانه إن كان بقصد الإحداد حرم وإلا 
فلا ويدخل ف ية قطع السفر وقطع القراءة فى الصلاة وقراءة الجدب بقصده أو بقصد الذحكر وف الصلاة بقصد 
الإفهام وفى الجعالة رذا التزم جملا اعين فشا ركه غيره فى العمل إن قصد إعانته فله كل الجعل وإن قصد العمل للمالك 
فله قسطه ولا شىء للمشارك وف الذبائح كذاقررهذه الاحكام بعضآبتنا إجمالاوقد فصل شيخ الإسلام الول العراق 
كثير! نهافقال فى الحديت ذوائد منها أنالنية تيجب ف الوضوء وف الغسل وهوقو لال ية الملا ئة خلافاللحنفية و التيمم خلافا 
الاوزاعى وأنالكافر إذا أجنب فاغتسل ثم آم لاتازمه اعادةالخسل وه وقول أب حنيفة وخالفهالشافعى وأنه يلزمالزو : 
النية إذا غسل حارلته الجنونة أوالممتتعة وهو الاصح عند الشافعية وأنالنية لسجودالتلاوةواجبة وهوقول المهور وأنه 
لايصحوضوء الأرتد ولاغسلهولاممهلانه غير أه ل للنية وأنا( ية علي الغاسلفىغس لالميت واجية وهووجه عندالشافعية 
وأن الةو طىإذال ينو [لاعند غل وجهه لاحصللهثوابماقبله منالسان وأنه وايشترط وجود الدة أولالعبادة يشترط 
استدرارها حك إلىآخرها وأنه إذا نوى أجعة ترج وقتها لايتءها ظهراً وهو قو لأنى حديفة وخااف الشافعى وأن 
المسيوق إذا أدرك الإمام فى اجعة بعد ركوع الثانية ينوى الفذهر لا المعة والاصح عند الشافعية خلافه وأنالتطوع 
بالصوم إذا نوى مارا قبل الزوال لا تحسب له الصوم إلا من 2 الاية وهو وجه والأصح عند الششافعية خلافه 
وأنه لا يكن نة واحدة ف أول رءضان جميع الشور خلافاً مالك وأنه لو أحرم بالحج فى غير آشہره لايتعقد وعليه 
ااثلائة ا أأشأفىم ىدأن أن الصرورة يمح حجه عنغيره وخالف أشافعىر أنه تشترط اللية فى الكناية الى يتعقدما 
بيع ويصح ما الدلاق وأن الافظ خم س بالاية زماناً وءكانا وإن لم يكن فى الافظ مايقاضيه فنحلف لايدخل دار 
فلان وأراد یوم كذا ألا .كلمه وأراد >صرمثلا دون غيرهافله مانواه وأنه لو طاق بصريح ونرى عدا وقعمانواه 
وبه قال الافعى وأن اطلاق يقع بمجرد الكلام النفسى وإن لم بتلفظ به وبه قال بض أصعاب مالك أنه لوأقرعجمل 
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سبق لسانه دين وغليه امهو رخلافا لبعض المالكية وأن الحيل باطلة كن باع ماله قبل الحول فراراً من الزكاة وعليه‎ 
مالك وخالف اجهور وأنه لاتصح عبادة الجنون لانه غير أهل للية ولاعقوده وطلاقه ولا قود عليه ولاحد وأنه‎ 
لابجب القود فى شبه العمد عند الثلاثة وأنكره مالك . وبذلك ظهر فساد قړل من زعم أن مراد الشافعى بالسيعين‎ 
الممالغة وإذا عدت مسائل هذه الا بواب الى للنية فيها مدخل لم تةصر عن أن تسكون 'لث الفقه . برقال بعضهم : إن‎ 
الحديث يحرى فى العر ية أيضا فأول مااعتبروا ذلك فى الكلام فقال سيبو به باشتراط القصد فيه فلا يسمى مانطق به‎ 
النائم والساهى وما يحكيه الحيوان المحم كالبيماء كلاماً ومن ذلك النادى النكرة إذا نوى نداء وأحد بعينه لعرف‎ 
ووجب بأو على الضم وإن ليقصد لم يتعرف وأعرب بالنصب ومن ذلك المنادى الماونللضر ورةيجوزتنو يته بالتصب‎ 
والضم فإن نون الم جازنصب نعته وغمه أو بالتصب تعين نصبه لانه تابع لصوب لفظاً ومحلافإن نون مقصورا‎ 
نحو يافتى بى النعت على مانوى فى المضاف فإن نوى فيه الضم جاز الامران أو النه ب تعين ذكره أبو حان ومن‎ 
ذلك قالوا ماجاز بيانآ جاز إعرابه بدلا واعترض بأن البدل فى نية سقوط الأول والبيان خلافه فكيف تجتمع نة‎ 
سقوطه وئركها فى تركب واحد وأجابالرضى بأن المراد أنه مبى على قصد المنكلم فإنقصد سقوطه وإحلال التابع‎ 
محله أعرب بدلاوإن لم يقصده أعرب بيانا لإفائدة) قال الطيى : قال بعض أهل الحفيقة : العمل سعى الاركان إلى الله‎ 
تعالى والنية سعى القاوب إليه والقلب ملك والاركان جنوده ولابحارب املك إلابالجنود ولاالجنود إلابالملك . وقال‎ 
بعضهم : النية جع الممة ليتعبد العامل للبعمول له وأن لايبيح بالسر ذكر غيره . وقال بعضهم : نية العوام فى طلب‎ 
الأغراض معنسيان الفضل ونية الجهال التحصن عن سوء القضاء ونزول البلاء ونية أهلالنفاق التزين عندالله وعند‎ 
الناس ونية العلباء إقامة الطاعة لحرمة ناصبها لالحرمتها ونة أهل التصوف ترك الاعتماد على مايظهر مهم من الطاعات‎ 
إوشة»ع قال فالإحياء : التبة إنما مبدۇها من الإان › فالمۇمنون يدأ م من إعانهم ذكر الطاعة فتنوض قاو هم إلى‎ 
الله من مستقر النفس فإن قاو جم مع تفوسهم » وذلك الهرض هو النية » وأهل اليقين جاوزوا:هذه المزلة وصارت‎ 
فنهوض القلب من معدن الشبوات‎ ٠ قاو ہم مع لله مزرايلة لنفوسهم بالكلية ففرغزا من أمراانية ؛ إذ هى النبوض‎ 
والعادات إلى الله تعالى بأن يعمل طاعة وهو بئية والذى صار قابه فى الحضرة الأحدية مستغرقاً محال أن يقال نبض‎ 
إلى الله ىكذا وهو نأهضص 8 مستغرق فى جربل عظمته قد رفض ذلك الو طن الذى كان موطنه وارتحل إىالته»‎ 
والمخاطبون بالنية حتاجون أب خلصوا إرادتهم عن أهوائهم وعبزوا عادتهم دن غاداتهم (ق 4) الخارى فى سبهة‎ 
e مواضع من حه لكنه 4 أسقط أحد وجهى التقسيم وهو قوله «فن كانت مر ته إلى‎ 
قال ابن ازب : ولا عذرله فى إسقاطها لكن أبدى له ابن حجر اعتذاراً » ومسل والآرمذى فى الجهساد وأبو داود‎ 
فى الطلاق والنساتى فى الأ مان وان عاجه فى الرهد ؛ قال ابن حجر : ل ببق من أصول أكاب ب الكتي المعتيرة من‎ 
م خرجه إلا الموطأً أ كلهم ( عن ) أمير المومنين الحا كم العادل أفى حفص ( عبر نالا اتوي أحد العشرة‎ 
المبشرة بالجنة » وزير المصطق عثانى الخلفاء ء أسل بعد أربعين رجلا : وكان عز الإسلام بدعوة المصطق » ولىالخلافة‎ 
بعد الصديق فأقام عشر سنين وأصفاً ثم قتل سنة ثلاث وعشرين عن ثلاث وستين سنةعلى الأاصح (حل قط) وكذا‎ 
ابن عساكر ( فى ) كتاب ( غرائب ) الإمام المشهور صدر الصدور حجة الله على خلقه ( مالك ) بن أنسالأصبحى‎ 
واد سلة ثلاث ونسعين وحما. ت به أمه ثلاث سنين » ومات سنةتسع وسبعين وعائة (عن أبى شعيد) سعد بن مالك بن‎ 
ان الخدرى الانصارى من علناء المحابة وأواب الشجرة مات سنة أربع وسبعين ورواه عنه أيضا الخطانى‎ 
فى المسالم (وابن عساكر) حافظ الشام أبو القام على بن الحسن هبة الله الد شن الشافعى صاحب تاريخ دمشر ولد‎ 
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الرشيد العطار فى جزء من تخر يجه عن أبى هريرة 


حرف أطمزة 
شم ونه ام دعر مر ارق سدم و د ع وعم كم ص ر 


؟ ‏ آفى باب انه ساح , فول الارن امن أت ؟ قافول : مد فقول : بك أمرت أن لاافتح 


سنة لسع وان a‏ ر إل بخان 2 ها وسح من 0 آلف وثلائمائة 7 ان 2 أو وروی 


عه من لاحصى وأئى عليه الاثم بما يطول ذكره . مات سئة [إحدى وسبعين وخمسمائة (فى أمالليه) الحديئية من 
روابة نحى بن سعيد عن تمد بن ارادم (عن) أبى رة (أنس) بن مالك اللا نصارى خادم المصطق عشر سين دعا 
له ال فى المال والولد وطول العمر دفن هن صابه نحومائة وصارت أخله تحمل فى العام تین و عاش حى سم 
الاه مات:سئة إحدى أو اثتتين أو ثلاث وتسمين . ثم قال ابن عساكر : حدبث غريب جددا وامحفوظ حديث 
عر (الرشيد) ابن المطار) أى الحافظ رشيدالدين أبوالحسن 2 حى بن على الاموی المصرى المالكى المنعوت بالرشيد 
العطار؛ ولد عصر سنة أريع و انين و تسمال ومات بها سنة انين وستين وستائه ودرس بال-كاملية منالقاهرة رفى 
جزء من خر بحه) ولعله معجمه فإى 0 أر فى كلام من ترجه إلا أنه خر ج لنفسه معجا ولذ روا غيره (عنأىهريرة) 
الدوسى عبد الرحن بن صخر على الاصح من ثلائين قولا حمل هرة فى كه فسمى به فازمه . قال.الشافعى رضى الله 
تعالى عله ٠‏ هو أحفظ من روى الحديث ف الدنيا ء مات سنة سبع أو تمان أو تسع وتهسين بالمديئة أو بالعقيق قال 
الزن العراق : وهذه الرواية وهم أننهى . لا يقال ساق المؤلف لحديث عمر والثلا:ة بعده أنه أراد به أن الكل فى 
مرانية وأحدة فمنوع لقول الزين العراق 0 لصحم إلا من حديث عمر وقول ولده الولى هو منحدر ف روا حمر 
وما عداه ضعبف أو فى »طلق النبة وإن أراد استيعاب الطرق فلم يستوعب فقد رواه ثلاث وثلاثون ابا کا بينه 
العراق لاا تقول ؛ الحديث بهذا اللنظ لم .د إلا من حديث هؤلا. الأربعة فقط وماعدام فأخبارم فى مطلق (انية . 
قال ان حجر والنووى والعراق: حديث فرد غر يب باعتبار مشوور باعتيار . قال الثلاثة : وهو من أفراد الصحيح 
لم يصح عن النى إلا من حديث عر ولا عن تمر إلا هن رواية علقمة ولاعن عاتمة إلا من رواية التيبى ولا عن 
التبمي إلا من رواية حى بن سعيد ومداره عله اسن بعد يحى فد رواه عله أ کی هن مائئى إذاأن کرم 
أئمة . بل ذكر اين المديى وعبد الغى المقدسى اة عن ی سبعاثّة رجل فن أطاق غليه التواتر أوالشبرة قراده 
فى آخر السند من عند يحي . قالالتووى : وفىإسناده ثىء إسشحسنو ستغرب وهو أنه اجتمع وه ثلاثه تايعون بروى 
لعضيم عن إعض :حى بن سعيد والتيمى وعلقمة وهذ! وإن كان مستظرفا لكينه وقع فى ذف وثلائين حديا . قال: 
وهو حديث بع عل عظمته وجلالته وهو أحد قواعد الدين وأول دعائمه وأشد أركابه ودو أعظم الا حادب الى 
علا مدار الإسلام انتهى . 
حرف اهمزة 

أى هذا باب الأحاديث المجدوءة عزف الهمزة ؛ وابتدأه حرف الهمزة مع الالف وجعل مطاءه حديث إتيان باب , 
الجنة إشارة إلى أن الغاية المطلو : من تأليفه هذا اللكتاب التقر ب إلى الله الموصل إلى الفوز بإتيان باب الج تفاؤلا 
بكون أول ماقرع الاسماع منه ذكر الجنة وإتانها رن جع مايأ بعده فى أحكام العبادة ومتعلقاتها ود خر لا نة 
أفضل من جيع العبادات کا أقى به الى أى أشرف وأرفم . ووجهه الولى العراق بأن واب انه تعالى شرف من 
أفعالنا فال (1ق)؛ بالمد (باب الجنة) أى أجى ‏ بعد الانصرافى من الحشر الحسا ب إلى أعظر المائذ الى مكل 
متها إلى دار الثواب وهو باب الرحمة أو هو باب التوبة كا فى النوادر : فان قلت هل لتعبيره بالاتيان دون المجيء ۰ز 


سا دم 


سس لهسم 
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نکتة ؟ قات : تم و وھ ى الاشارة إل آنه 4 يكن ره إصفة فة من ألبس خلع الرضوان خاء ا Je‏ وأمان من غير صب 
فالاتيان» إذ الاتہان م قالالراغب جیء بسرولة . قال: واجىء أع م فی[ يثاره عليه مزية زهية .وف الكشافوغره : 
إن أهل اجه لاذهب er‏ لا إلارا كين فإذا كان هذاى 5 المؤمنين ها بالك بإمام المرسلين ؟ قال الراغب : 
والباب يقال لمدخل الثىء وأصله مداخل الآمكنة كباب الدار والمدينة ومنه يقال فى العم باب كذا وهذا العلل باب 
إلى كذا أى منه يتوصل إليدومته خير : أنا مديئة العلم وعلى بامها » آى به يتوصل وقد يقال أبواب الجنة وأبواب 
جهنم للاسباب الموصلة إليها انتهى . والجئة فى الاصل المرة من الجن مصدر جنه ستره ومدار الركيب على ذلك مى 
. - المظال لالتفاف أغصانه وسترها ما تحته ثم البستان لا فيه من الاشجار المنكائفة المظللة ثم دار الثواب 
فما من الجنان مع أن فيا مالايو صف منالقصور لانها مناط أعيمها ومعظم ملاذها . وقال الرعخشرى : الجنة امم 
لدار الثواب كلها وهى مشخمكة علي جنات كثيرة مرآبة مراتب علي حسب استحقاق العاملين لكل طبقة منهم جنة 
منباء قالاين القم : وطاسيعة عشر اسما وكثرة الاسماء 1 ية شرف المسمى؛ أولها هذا اللفظ العام المتتاول للك الدار 
وما اشتملت عليه من أن نواع النعم » والهجة ؛ والسرور » وقرة العين ؛ ثم دار السلام : أى السلامة من كل بلية ء 
ودارالته » ودار الخلد » ودار الإفامة » وجنة المأوى ؛ وجنة عدن ء والفردوس وهو يطلق تارة علي جيم الجئان 
وأخرى عل أعلاها ؛ وجنة النعم » والمقام الامين ؛ ومقعد صدق» وقدم صدق ء وغير ذلك ما ورد به القرآن » 
(برمالقيامة) فعالة تقح فما التاء للمبالفة والغلبة وهى قيام مستعظم و والقيام هوالاستقلال بأعاء ثقيلة » ذكره الحرانی 
(فأستفتح) السين للطلب وآثر التعبير با إعاء إلى القطع بوقوع مدخوهما وتحققه أى أطلب انفراجه وإزالة غلقه 
يعنى بالقرع لابالصوت کا برشد إليه خر أحمد : , آخذ علقة الباب فافرع » وخر البخارى عن أنس : ٠‏ آنا أول من 
يقرع باب الجنة » والفاء سبية أى ينسبب عن الإتيان الاستفتاح وحتمل جعاما للتعقيب بل هوالقريب . فإن قلت 
ماوجهه ؟ قلت : الاشارة إلىأنه قد أذن له من ره بغير واسطة أحد لاخازن ولاغيره : وذلك أن من ورد با بكيير 
فالعادة أن يقف حتى يهى خبره إليه ويستأم فإن أذن فى إدخاله فت له . فالتعقيب إشارة إلى أنه قد صائه ره 
عن ذلالوةوف وأذنله فى الدخول فل الوصول بحي ثصار الخاز نمأ مورهمئتظراً لقدومه (فيةولالخازن) أىالحافظ 
وهوالمؤتءن على الثىالذى استحفظه » والارنحفظالثىء فىالخرانة » “م عبر به ع نكل حفظء ذ كرهالراغب ٠‏ میا ل وکل 
حفظ الجئة خازنا لامها خزانة الله تعالى أعدها لعراده» وأل فيه عهدية والمعهود رضوان وظاهره أن الخازن واحد 
وهو غير مراد بدليل خير أب هريرة : « من أنفق زوجين فى سيل الله دعاه خزنة الجنةكل خرنة باب هل فهو صر يح 
فتعدد الخرنة إلاأن رضوان أعظمهم ومقدمهم . وعظم الرسل نما يتلقاه عظيم الحفظة (منأنت) أجاب بالاستفهام 
وأكده بالخطاب تلذذا مناجاته وإلا فأبو اب الجنة شقافة وهو العلم الذى لايشتبه والمتميز الدى لايلتبس وقد رآه 
رضوان قبل ذلك وعرفه ومن ثم | كت بقوله (فأقو ل مد) وإن كان المسمى به كثيرا . فان قلت يناف کون أبواب 
الجنة شقا خر أنى يعلى عن أنس «أقرع باب الجنة فيفتح لى باب فر ذهب وحلقه من فضةء قلت : مافى الجنة 
لايشبه مافى الدنيا إلافى جرد الاسم کا یر يأنى » فلامائع من کون ذهب الجنة شاف قتدير. ثم إنهلم يقل آنا لإيهامه 
مع مافيه من الاشعار بتعظم المرء نفسه وهو سيد اللاواضعين » وهذه الكلمة جارية على آلسئة الطغاة الماجيرين إذا 
ذكروا فاخ رهم وزهوا بأنفسهم » قال فى المطاعح : : وعادة العارفين المتقبن أنیذک أحدم امه بدل hs:‏ » إلافى 
تحوإقرار حق فالضمير أولى . وقال ابن الجوزى : أا لاضذلو عن نوع تكب ركأنه يقول أنا لأأحتاج إلى ذكر اسمى 
ولالسى لسمو مقاى . وقال عض العققين : ذهب طائفة من العلداء وفرقة من الصو فة | 0 إخبار الرجلعن 
نفسه يقوله أنا تنسكا بظاهر الحديث حر قالوا كللة أنالم نزل مششثومة على أايبا وأرادوا أن إبايس اللعين إا امن 
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بقولها وليس كا أطلقوا بل المهى عنده ماه النظر إلى نفسه بالخيرية يا 'تقررء ولا كر إصابة الصوفة فى دقائق 
علرءهم وإساراتهم فى التبرئ س الدعاوى الوجودية لكنا نقول إن الذى أشاروا اليه بهذا راجع إلى معان 'نتعلق 
بأحواهم دون مافيه التعلق بالقول ‏ كيف وقد ناقض قو هم نصوص كثيرة وهم أشد الناس فرارا عن عخالفتها قول 
تعالى حكاية عنه عليه الصلاةوالسلام : «[نا أنابشر ملك »د وأنا أول المسلين,  »‏ وما آنا من المدكلفين, وخير 
دأنا سيد ولد آدم» : قال بعض العارفين ؛ والحاصل أن ذلك بتفاوت بتفاوت المقامات والا<وال فالمتردد فى الأحوال 
المتجول فى الفناء والتكوين يناف حالهأن يةولأنا ومن رق إلىمقام الرقاءيانته وتصاءد إلى درجاتالفكين فلايضره . 
انتهى . وأمامن ليس من هذه الطائفة فقد قالالتووى : لا بأس بقوله آنا الشيخ فلا نأ والقاضى فلا نإذا ل يحصل القيز | 
إلابه وخلاعنالخيلاء والكير والزهو؛ والقول عبارة عن جلة ما يتكلم بها كلم على وجه الحكاية . ذكره جع . وقال 
القاضى : هو التافظ مما يفيد ويقال للبعنىالماصور فىالنقس المعبرعته بالافظ ويقال للمذهب والرأى + زا وأصلهقول 
الرمخشرى من الجازهذاقول فلا نأى ورأيهومذهبه(فيقول بك )3ي ل الباءمتعاقة بالفعل بعدهائم هى سورية قدمت النخصيص أى 
سبك (أمر ت /البناءاليفعولوالفاءلهوالله ر أنلااقح) كذافى نسخةا لۇ لف عط وهکدذاذ كرهف جامعهالكبيروالذى 
وقفت عليه فى نسخ مسل الصحيحة المقروءة هلا أقتح, بإسقاط أن( لاحد) من الخلائق (قبلك) لا بسب بآخروقيل الباءصلة 
للفعل : دوأنلاأفتس بدل .من الضمير الجر و رأىأ مرت بقح البابلك قبلغيرك من الانياء وفىرواية:دولاأقوملاحد 
بعدك , وذلكلأن قيامه إليه خاصة إظهاراً لمرتبته ومزبته ولايقوم.فىخدمة أحدغيره بلخرنة الجنة يقومون فى خدمته 
وهو كاملك عليهم وقد أقامدالله فيخدمته صل الله عليه وسلم حتى مشی إليه وفتحله « وأحد» يستعمل فى النق فيكون 
لاستغراق جنس الناطقين وتناول القليل والكثير على طريق الاجتاع والاقتراق . وعلم من السياق أن طلب الفتح 
إثما هوه نالخازن وإلالما كان هوالجيب . فازقات وردعن الحسن وقتادة وغيرهما أن أبواب الجنة يرى ظاهرها من 
باطنها وعكنيه وتبكلم وتعةل ما يقال ها انفتحى انغلق كا نقله ابن القم وغيره فمطاب الفتح من الخازن ولم يطلبه 
منها بلا واسطة ؟ قلت : الظاهر أنهامأمورة بعدم الاستقلال بالفتتم والغلووآتها لاتستطبع ذلك إلا ,أمى عريفهاالمالك 
للامرها بإذن ربا و إا يطالب مما يراد من القوم عرفاؤهم . فإن قلت : مافائدة جعل الخازن لاجنات مع أن الخرن 
إا يكون فى المتعارف حفظاً لما خاف ضياعه أو تلفه أو تطرق النقص إليه فيفوت كله أو بعضه أو وصفه على 
صاحبهوالجئة لامكز فهاذلك ؟ قلت : إن خزن ملاك الجنة نعيمها إتمابكون اهلها فكل منهم عل إليهمراعاة قسط 
معلوممن تلك 3 له حتیإذا وافى نة كان الخازن هوالممكر له مته لغزنه اتیل تسام هو مقامه 00 
ماجمل سيله 0 من أهل له وإيصاله إليه فهذا هوااراد لاحفظها من أحد عاف منه علا ذكره الحلينى . 

قات : ماذكر منأن رضوان هوءتولى الفتح يعارضه خب رأ نعم والديلبى : «أنا أولمن يأخد علقة باب لس 
اللہ عزوجل لى » قلت : لامعارضة فإنالله تعالى هو الفا 0 و'تولى رضوان ذلك[ اهو بإقداره وبمكينه ٠‏ 
إن ظاهر الحديث استشكل بأن الر خشرى و القاضى ا ن أبواب الجندة تفتح لآهلها قبل مجيئهم بدليل : , جنات 
عدن مفتحة لطر الآبواب » ووجهه الإمام الرازى بأنه يوجب السرور ا حيث نظروا الآبواب مفتحة مر 
بعد وبأنه يوجب:الخلاص من ذل الوقوف للاستفتاح ٠‏ وأجيب أولا خروج المصطاق ومن عه عن سياق الآية. 
واعترض بأنه خلاف الظاهر بلاضرورة » وثائياً بأن الجملة الحالية قيد ليجىء المجموع فيكون مقتاهاتعتق انتح قبل 
مجىء الكل فلاينافى تأخره عنبجى.إنسان واحد أوزمرة واحدة . وتوزع بأنفعل المع إذا قيد بزمنفالفهومالمتبادر 
منه أنه زمنلصدور اله ل علبع فإا إذا قلا زيد وعمرو وبكرضربو! بعد الطلوع لبهم منه إلاصدورالضرب عنهمق 
ذلك الزمن حتى أوضرب واحد منهم قله رى بالكذب وثالثاً بأن المراد الما فى الآبة أبواب المنازل ال ف الجنة 
لاأبواب الجنة امجيطة بالكل والمرادفالحديث ,ابنفس الجنة المحرطة ونوقش بأن الجنة والنار حيث وقعا فى القرآن 
معآمقردين أومتقابلين فالمرادمتهما 'صلهما ؛ ورابعاباً نا لانسم دلالة الآية علىتقدم الفتح إذلوفتح عندإتانهم صح » إذ 


— ءرد 


الجنان مفتحة رأ يوامها ‏ غايته أن المدح ف الآول أباخ وبأن اسم المفعو لالعا مل إذا كان بمعنى الاستقبال ذمدمالدلالة 
ظاهر » إذ المحنى ستفتح لم وكذا إن کان هو می الال 5 آنه حال الدخول وإن أريد به حال اكام ففيه بعد: 

واا قال عض ا وهو أحسنها إن واا فم أولا لعل الاس فاح من م زكرن مقدما بال الى 
البعض كا يقتضبه خير : ء إن الاغنياء يدخلونالجنة بعدالفقر اء مخمسمائة عام» وا"ظاهر آ نبابعدالفتح للفقراء اغاق » 
وسادساً بأن الجتة لكونها دار الله وتحل كراءته ومعدن خواصه إذا توا إلا صادفوا أبوامبا مغلقة فيرغ ون إلى 
مالكها آت يفتحها لحم ويستشفعون إليه بأولى العزم فكلهم يحجم حتى تقع الدلالة علي أفضلهم فيأتى إلى العرش 
وخر ساجدا لربه فيدعه ماشاءالله أن يدعه ثم يأذنله فىالرفع وأنيأل حاجته فيشفع فقتحها فيشفعه تعظما لخطرها 
وإظهاراً لتزلته عنده ودفعاً لاوم الغى آنا كالجتان اتی يدخلها منشاء . و لايمارضه : د مفتحة هم الآبواب » لدلالة 
ااساق على أنالمعنى أنهم إذا دخلوها لمآخاق أبواما عامم التق مفاحة إشارة إلى صر فهم وذمامم وإباهم ودخول 
الملانكةعليهم مز كل باب بالتحف , الالطاف مز ربهم, إلىأنها دار أمن لايحتاجو نفبها إلىغلق! لابو اب يا كاب افىالدنيا 
فلاتدافع بينالآية والخر . ثمإنالآوليةؤالحديث لالشكل بإدررس حي أدخل ا نة فد مون وهز فياک ورد لآن 
المراد الدخولالتام يومالقيامة وإدريس يحضرالموقف الو ال عن التليغ ولابأن السبعين ألفاً الذاخلين بغير حساب 
يدخاون قيله لان دخو فر بشفاعته نسب إليه » وأعترض_بأن التعير بسيعين ألفاً فيه قصور أثبوت الزيادة هو الةصوز 
لا نالعرب تريدبه المبالغة ف السكثيرو مثلهغيرءزيز » ألاترى إلى ماذ كره المفسرون : ه bs‏ ذرعهاسيعون ذراعا » 

ولاضخير أحمد أن انى صلى الله عليه ولم قال للال: « م سبقتتى فادخلت الجنة إلاسمعت <شخشتك آمای ء لابا 
رؤية متام ولايقدح فيه أن رؤيا الانياء حق إذ مناه آنها ليست من الشدطان وبلال مثل له ماشيا أماءه إشارة إلى 
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أنه استوجب الدخول لسبقه الإسلام وتعذيه فاش وأن ذلك صار أمرا محققا وقد أشار إلى ذلك السمهردى فقال . 


فحديث بلال إنه يدل الجنة قبل المصطق وإنما رآه أماءه فى منامه والمراد منه سريان الروح فى حالة النوم فى تلك 
الحالة تما على فضيلة عله » وأما الجواب بآن دخوله كالحاجب لداظهاراً لشرفه فلا يلاثم السياق إذ لو كان كذلك 
لما قال له « م سبقتی » ولیت شعرى ما يصئع من أجاب :4 حرأ و يعلى وة اول مز يفاح له باب( نة أناإلاأن 
امرأة تادر فأقول «الك أوءنأنت ؟ فتقول أنا أمرأة تام » وخر البق ه أول من يقرع باب الجنة 
عبدأدى حقالله وحق مواليه . وأقول هذه أجوبة كلها لاظهور لها ولاحاجة الها » إذليس.فهذا الخر إلا أنه أول 
من يفتح لهالاب ولوس فيه أنه أول داغل بل عتمل أنه يستفتح ل م ويقدم منشاء من أمته فىالدخول كاهرالمتعارف 
فالدنياء فإن أبيت إلا جوابا علىفرض أنه أول داخل وهوماورد عرق فدونك جوابايئاجاافؤاد بعون 
الردوف الجواد وهو أنه قد ثبت وخر مدد أندخول المصطق تعدد فالدخولالآول لايتقدم ولایشارکه فيهأحد 
ويتخلل بينه وبين مابعده دخولغيره فقدروىالحافظ ابنمنده بسنده عن أنس رفعه : « آنا أو لالناس تنش قالارض 
عن جمجءتى يوم القيامة ولائفر وأعطى لوا. الخد ولانغر وأناسيد الناسيوم القيامة ولائفر وأنا أول من يدخ ل الجنة 
ولاعفر, أجىء بابالجنة فآخذ حلقتها فيةولون من ؟ قأقول ناد ففتحونل فأجد الجبار مستقيل فأسجدله فقول 
ارقع رأسك وقل يسمعلك واشفع تشفع فأرفع رأسى فأقول : أمى مى فيقول اذهب إلى أمتك فن وجدت فقلبه 
مقال حبة من شعير من الإعان فأدخله الجنة » فأقبل فن و جدتؤقلبهذلك فأدخلهالجنة ذإذا ال جار مسقل فأسجدله » 
الحديث وكرر فيه الدخول أرما > وف البخارى نحوه ويه تندقع الاشكالات وبستخی عن تلك التكلقات ؛ وف أبى 
داود أن أبا بكرأول منيدخل من هذه اللآمة ولعله أول داخل من الرجال إعده وإلا ققد جزم المؤلف وغيره بأن 
أولمن بد خل بعد الني صلى اللهعليه وسل بنته فاطمة لخي رأبى نعم :«أنا أول من يدخلالجنة ولانغر وأول من يدخل 
علي" الجنة ابتى فاطمة» وقدانبسط الكلام فى هذا الخبر وما كان لنا باختيار الکن تضمن أسراراً جرنا حا إلى إبداء 
بعضها ؛ وبعد فن الزوايا خبايا ( حم م ) فى كتاب الإيمان ( عنأنس ) بتمالك 
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ل سه ورم وس هلم دصر ير تمر وم ودس وسار ول 


۳ آخر من بل انه جل ا سنج جت الخ بين -(2 خط) فى 


عد إا لمو حدون‌الدين يعذيون ثم يدخلونها لايتحصرون فىآمة مد . وفى عدة أخبارإن هذه الآمة خفف عن عصاتها 
ويخرجون قبلعصاة غيرها تير الدارقطى : د إن الجنة حرمت على الانييا. كلهم حتى أدخلها وحرمت علالاممحی 
تدخلها می » قال ابنالقم فهذه الامة أسبق الهم خروجا من الأارض وأسبقهم إلى أعلى مكان فى الموقف وأسبقهم 
إلىظلالءرش و أسبقهم إلىفصل القضاء وأسبقه إل الجو از علي الصراط وأسبقهم إلى دخول الجنة . ووقع فالنرادر 

من حل بث أبى هريرة « إن أطول أهز لالنار فيا مكثا من مكف سبعة آ لاف سنة » قال أبن حجر وسلده وأه 
(رجل) مختص بالذ كر من الناس و يقال الرجلة للم رأة إذا كانت منشبية به فىبعض الاحوال ذكره الراغب (يقال له) 
أى يدعى (جهيئة) ‏ لتصغير: ادم قبيلة سمى به الرجل (فيةو لأهل الجنة) أىيقول إعضبم لبعض والمراد بأملها سكانها 
من اشر Sy‏ والخور 71 وغيدمم لكف السياق إماء إلى أن القائل من البشر (عند) بتثليث العين ( جهينة ) 
يحم ثم هاء » ووقع ف التذكرة المدونبة أنه روىأيضاحنيفة بالفاء ولم أقف على هذه الرواية راليراليقين) أى الجازم 
الثابت المطايق لاواقم من أنه هل بق أحد فالنار يعذب أولا . وهذه الاخرية لايعارضها حديث مسل : :«آخر من 
يدخل الجنة رجل عشى على الصراط فهو يمثى مرة ويكزمرة وتسفعه التارمرة فإذا جاو زهاالتفتإلمافقالتبارك 
الذى نيجاتى منك » الحديث لإمكان المع بأن جهينة آخر من يدخل الجئة ممندخل النار وعذب فيا مدة ثم أخرج 
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وهذا آخر من يدخل الجئة تمن يتصرف فيمر على الصراط فى ذهابه إلى الجنة ولم يقض بدخوله النار أصلاولاينافيه . 


قوله ولسفعه النار مرة لان المراد أنه يصل إله ليها وهو خارج عن حدودها . ثم رأيت ابن أبى جرة جمع بلحوه 
فال : هذا آخر هن مرج منهأ بعد أن يدخلها حقيقة وذاك أخرمن يدخل ممن يمر علي الصراط » فيكون التعير بأنه 
كر بطريق اجاز لانه أصابه من حرها وکر ما مايشاركه فيه بعض من دخلها . وماذكر من أ امه 
جهينة هو ماوقع فى هذا الخبر . قال القرطى والسبيلى : وجاء أن امه هناد وجمع بأن أحد الاسمين لاحد المد ثورين 
والآخر الآخر . ومن الآامثال عند العرب قل الاسلام : عند جهينة الخبراليقين . قال ابنحمدون : ولذلك خ رمشهور 
متداول وهو رجل كان امه جويئة عنده خبر من قتيل قد خن أمره فذكروا ذلك فصار مثلا مستعملا ينهم » قال 
الراغب وآخر: يقابل الاول وآخر يقابل به الواحد e‏ يقابل التقدم e‏ ويستعملق الزماں 
والمكان والأعمال والاستخار والدؤال عن الخر (تنیه) ماذكرته آنفا مر أن عذاب الكفار فى جهنم دائم 
أبدا دو مادلت عليه الآبات والأحاديث وأطبق عليه جهور الآثمة سلفا 9 ٠‏ ووراء ذلك أقوال يحب تأويلها . 
فنا ماذهب إليه الشبيخ حى الدين بن العربى أنهم يعذيون فها مدة ثم تنقلب عليهم وبق طبيعة نارية هم يتلدذون 
بها لموافقتها لطبيعتهم نإن الثناء بصدق الوعد لابصدق الوعيد والحضرة الإلهية تطلب الثناء الحمود بالذات فيثى 
عليها بصدق الوعد لابصدق الوعيد بل بالتجاوز «فلا سین الله خلف وعده رسله »لم يقل وعيده بلقال ويتجاوز 
عن سيثاتهم مع أنه توعد على ذلك وأثنى على سماعيل بأنه كان صادق الوعد وقد زال الإمكان فى حت الحق لما فيه من 
طلب المرجح : 

فم ی صادق الو عد وحده 0 وما لوعيد المق عين قعاين a‏ وإن دځلوا دا ر الشقاء فإنهم 

على لذة فيا نعم ماين » لعم جنانالخلد والأمى واحد » وبنهها عنسسد التجل تبان 

يسمى عذايا من عذوبة طعمه ه وذاك له كالقشر والقشر صاين 
وقال فى موضع آخر: إن أهل الثار إذادخلوها لايزالون خائفينمتر قبي ن أن تخر جوا منها فإذا أغلقت عليهم أبواببا 

اطمأنوا لانها خلقت على وفق طباعهم قال ابن القم : وهذا فى طرف : والمترلة القائلون ا الفذاننت 
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دوأة 31 عن بن عمر (ض) 


من توعده التاق 5 فا رللكعندم ا 000 من ا آلا علده 5200 3 : ly ١‏ لان 


مخالفان ا ع عل بالاضطرار أن الرسول جاء به وأخبر بدعزالله انى . وماذكره من أن ابنالعريىبةول إنهلايعذب 
با أحد أضلا ممنوع فإن حاصل كلامه ومتابعيه أن لا “هل النار الخالدين قيا حالات ثلاث الا"ولى أنهم إذا دخلوها 
سلط العذاب علي ظواهرم وبواطهم وملكهم الجرع والاضطراب تطلروا أن خفف جيم العذاب أو أن قَضى 
عليهم أو أن يرجعوا إلى الدنيا فم يجابوا » والثالية أنهم إذا ل يحابو! وطنوا أتفسهم على العذاب فعند ذلك رفع الله 
العذاب عن براطنهم وخبت دار الله الموقدة الى طلم على الا"فتدة . واا الثة آنهم بعد مضى الاحقاب ألفوا العذاب 
واعتادره ول تعد بوا لشدته بعدطو ل مدته‌و ل اواب وإزعظإل‌آن آل آمر ھم إلى أنيتلذذوابهويستعذبوه حتى لو هبت 

erie‏ نسم من الجنة اسشكرهوهوعة بوا به لعلو تأذيه. ر اأحةالورد : عاناناات من ذلك . ومنهاقرلجمع إن زالتارتةنى فإنالله 

تعاللى جعل آم دا تنم ی له م یز و لعذام امال ان | إلاماشاءر بك»«خالدن‌فمامادامتااسمواتو الأرض» 


« لابثينفها أحقاباء قالهؤلاء : ولیس کک بقاءالنار وعدم قناثما ! ا الذى فيه أن الكفار خالدوات ‏ 
فاو أ نهم غير حار جين منها وأنهم لافار re‏ العذاب وأ f‏ لاعوتونفها وأنعذابهم فييامةيم وأتدغر ام لازم . وهذا ۶ 


لانزاع فيه بين الصحابة والتابعين إا اق فأمرآخر وهوأن النار أبدية أوما كتبب عل هالفناء وأما كون الكفار 
لامخرجون منها ولا يدخلون الجنة فلم > مختلف فيه أحد من أهل السنة . وقد تقل ابن تيمية القول بفنائها عن ابن عدر 
وابن مرو وأبن مسعود وأنى سعيد وان عباس وأنس والحسن البصرى وحماد بن سلمة وغيرهم روى عبد بن حميد 
بإسثاد رجاله ثقات عن عمر: لولبث أهل انار ق النار عددرمل اج لكان م بو م خرجون فيه . وروی أحمدعنابن 
عر وين العاصى : ليأتين على جهنم يوم صفق فيه أبو بوامها ليس فيها أحد» ب البغوىو غيره عن أبىهريرة وغيره . 

وقد نصر هذا القول ابذالقمكشيخه أن 'تيمية وهومذهب تروك وقول «هجور لاإصار إليهولايءولعليه 0 
ذلك كله الجهور وأجابوا عن الآيات المد كور ة بلحو عشر بن وجهاوعما نقل عن. أوائك الضحب ا ناه ليس 

أحدمن عصاة الو منين أمامو اضع الكفار فهى عتاثة نهم لامر جون منہاآیداً كاذ كره اہ الی ىآنات كايرة .وقد 
قال ألامام الرازى : قال قومإن عذاباته منقطع وادنهاية واستدلوا بآية : ولا ين فيا أحقا باي بأنء حصي ةااظل متناهية 
فالعقاب عليها الا يتناهى ظلٍ والجواب أنقوله «أحقاباء لايقتضى أن له ية لآن العر ب يعبر ون بهو بتحوهعن الدوام . 
ولا ظلم فذلك لان الكافر كان عازما على الكفر مادام حيا فعوقب دائما فهو لميعاقب بالدائملاعلدائم فلم بكرن 

عذابه إلا جزاء وفاقا ( خط فى ) كتاب ( رواةمالك ) أى فى كتاب اسماء من روى عن مالك من وجهين 


من حديث عبدالله بن الحم عن مالك عن نافع (عن ) عبد الله ( ابن عر ) بن الخطاب ومن حديث جامع : 


أن‌سوارعن زهير بن عباد عن آحد بن الحسين اللهى عن عبداءلك ابن الحكورواه الدازقطنى من هذين الوجهين 
فيغر امالك . ثم قال: هذا حديث باطل وجامع ضعيف وكذا عبداالك!نتبى . وأقرهعب ف اللسان . وة لف الفتح 
فيه عد الملك وهو واه ورواه العقيل منطريق ضرف عن أنس . وما جرى عليه واف من أن سياق الحديث 
هكذا هو ماوقفت عليه من خطه من أسيم هذا ااسكتاب ؛ والثابت فى رواية الخطيب خلافه وافظه :آخر هن يدخل 
الجنة رجل من جهيئة يقال له جهينة فيةول أهل الجنة : عندجهينة اير أايايز » لوه هل بأد .الخلا ى ذب ؟ 
فقول لا . انتهى . ومثله الدار قطنى وهكيذا أورده عنه الصاف ف جاءمه اكير . ثم قال : قال الدار تطنى باطل وأقره 
عله . وقد أ كثر المؤاف فى هذا ا لامع دن الاحادءث ضعيفة . قل ابن دهدى : لايغى الاشتغال بكتابة أحاديث 
الضعفاء فإن أقل مايفوته أن يذوته كدان ما کت وى بدي اول اضف هن حديث اقات . وقال اين المارك: 
تناف يح الحديث شغلدن سقيمه اه . على أنه كن ينبغى له ۔ أى اؤ اف - أنيءةب كل حديث بالإشارة عاله بلفظ 


س | س 


مه 6٠س‏ ساس اس اوس سر 
1 آخر قرية من قرى الإسلام خرابا المديئة ‏ (ت) عن أف هريرة 


رز سة بروسر سس اس هه اروس عر سم ار سا سے سل ي ا عه 


عم 5-0 سے رو ى یھ کے 
0 أ خر من حشر راعران من من بنة 2 بريدان الل دينة » ينعقان بخنمهما فيجدانها وحوشاء حى إذا بلغا 


ص - - 2-0 ت 


صحيح أو حسن أوضعيف ف كل حديث فلوفعل ذلك كان أنفع وأصنع وم يزد الكتاب به إلاوريقاتلايطول بها. 
وأما مايوجد فى بعض الخ من الرمن إلىالصحيح والحسن والضعيف بصورة رأ سصاد وحاء وضاد فلاینبنی الو ثوق 
به لغلية تحريف النساح علي أنه وقع له ذلك فى بعض دون بعض کا رأيته مخطه فكان المنعين ذ كر تابه يح أوحسن 
أو ضعيف فى كل حديث ؛ قال الحافظ العلا على من ذ کر حديئا اشتمل سئده على من فيه ضعف أن يوضح حاله 
خروجا عن عهدته وبرأءة من ضعفه اتی وان عبر هو الملم الفرد أحد العبادلة الأرلعة . قال جار : ماما أحد إلا 
مالت به الدنيا ومال بها إلاهو؛ وذكرالخلافة يوم موت أبيه فقال بشرط أنلايحرى فهائحجم دم » مات سنة ثلاث 
أو أريع وسبعين رضى الله عنه . أ 

( آخر قرية ) بفتح القاف وكسرها م فى تاريخ السمهودى من القرى وهو المع میت به لاجتماع ااناس فا 
(من قرى الإسلام خراباً : المدينة) النبوية عل لهابالغلية فلا يستعملمعرفا إلا فا والسكرة اسم لكل مديئة منمدن 
بالمكان أقام به أو من دانإذا أطاع إذ يطاع الد لطان فما وهى أنيات كثيرة تجاوزحد القرى ول تبلغ <د الأمصار 
ونسبوا للدكل مدينى وللددينة:البوية مدنى للفرق كذا قررہ جمع . فان قلت : ما ذكروه من أنبا جاوز سد القرى 
بينه وبين هذا الحديث تعارضحيث جعلها من القرى ؟ قلت :كلا فإنها كانت فى صدر الإسلام قبل الهجرة لاتجاوز 
حد القرى وكان إذ ذاك الإسلام إا فثى فى القرى ولمم نتشر فى المدن والامصار فلا هاجر المسلدون لبا واتسع 
الاسلام تجاوزت حد القرى فغلب عليها حينئذ اس المدينة ‏ والمخراب ذهاب العارة والمارة إحياء امحل وشغله ها 


وضع له ؛ ذكره الحرانى . وفى الكشاف التخريب والإخراب الافساد بالنقض والهدم قبل وفيه أن بلاده لازال 
عة إلى اخر وقت وأنت تع أنه لادلالة فى هذا الخبر إذ لاتعرض فيه بكون ديار الكفر خرب قبل خراب ظ 
قرى الاسلام التى آخرها شراب المديئة » نعم يؤخذ منه ذلك بضميمة ابر الاتى بعده ومن “م حسن لعقيبه به وبه 
يلم أن ذكر الاسلام لامفهوم له على أن عيسى بعد نزوله يرفع الجزية ويقتل اللكفرة قتصير الكل دار إسلام 
(ت) ف أواخر جامعه ( عن أب هريرة) وقال حسن غريب لا نعرقه إلا من حديث جنادة بن سلم وقد 
رمن المصتئف لضعفه وهو کا قال فان الترمذى ذ كر ف العلل أنه سأل عنه البخارى فلم يعرفه وجعل يتعجب مه . 
وقال: كنت أرى أن جنادة هذا مقارب الحديثك اتهى . وقد جزم بضعف جنادة المذكور جع منهم المزق 
وغيره . قال السبكى كغيره : وإذا ضعف الرجل فى السند ضعف الحديث من أجله ولم يكن فيه دلالة على بطلاته من 
أصله ثم قد يصح من طريق أخرى وقد يكون هذا الضعيف صادقا ثبتاً فى تلك الرواية فلا يدل مجرد تضعيفه والمل 
عليه على بطلان ماجاء فى تفس الام اتتهى . قالوا : وإذا قوی الضعف لابنجبر بوروده من وجه آخر وإن كثرت 
طرقه ومن ثم اتفقرا على ضف حديت و من حفظ على أمتى أربعين حديثاء مع كثرة طرقه لقوة ضعفه وقصورها 
عن الجر عخلاف ماخف ضعفه ول يقصر الجابر عن جيره فإنه بلجار ويعتضد 
(آخرەن . شر) بالبناء للجهول أى يموت ٠‏ قال عكرمة فى قوله تعالى : « وإذا الوحوش حشرت» حشر مام وتا 
أو المراد آخر هن يساق إلى المدينة كا فى لفظ رواية مسلم والحشر .كا قال القاضى : السوقمن جهات عختلفة[لىمكان 
واحد وأصلهاجمع والضم المتفرق . وقالالزعخشرى : الشرسوةالناس إلى الحشر. وقالالحرانى : امع وغيره . وقال 
الراغب : إخراجاجماعة عزمقرثموإزعاجهم رراعيان تثنية راع وهوحافظالماشية . قالالراغب : والرعىف الاصل 
حفظ اليوان إما بغذائه الحانظ لهياته أو بذب العدو عنه يقإل رعيته أى حفظته فسمى كل ساس لنفسه أو لغيره 
ا ی 


ليه اوداع حرا على وجوههما - رك) عن أب هريرة () 

(راعيا من من ينة) بالتصغيرقيلة من مضرمعروفة وفى رواية «رجل من جهيئة وآخر من مرينة» وفى رواية أنهما كانا 
ينزلان بحبل ورقان (يريدان) أى يقصدان (المديئة) الشريفة أى المدينة الكاملة التى تستحق أن يقال لها مدينة على 
الإطلاق كالبيت للكعبة وما نحو مائة اسم مهما طابة وطببة مشدّدة وعخففة وطايب ككاتب ودار الأخيار ودار 
الابرار ودارالايمان ودارالسئة ودارالسلامة ودار الفتح ودار المجرة . وكثرة الاسماء تدل عليشر ف المسمى . قال 
التووى : لايعرف ف البلاد أ كار أسماء منها ومن مک (ينعقان) بفتح المثناة تحت وسكونالنون وكير العين المهملة » 
قال الكشاف : النعيق التصويت يقال نعق المؤذن ونعق الراعى صت ر بغنمهما) يزجرانها بأصواتهما ويسوقانما 
يطلبان الكلا” وفيه إشارة إلى طول أملهما وأن ماوقم من أشراط الساعة لم يشذلهما عن الشغل بالمعاش والاهتام 
بالأمور الدنيوية ويحتمل أنهما قصداها بماشيتهما الإفامة بها مع أهل الإعسان للحاية من أهل الطغيان ولعل الغنم 
مشتركة فلذلك لم يثنها ر فيجدانها ) أى اعنم والفاء تعقيبية ( وحوشاً) يضم أوله بأن ينقلب ذواتها أو بأن تتوحش 
فتئفر من صياحهما أو الضمير للبدينة والواو مفتوحة روايتان أى بحدان المديئة خالية ليس فيها أحدٍ . والوحش 
الخلاء أو سكنها الوحش لانقراض سكانها . قال النووى : وهو الصحبح والاول غلط وتعقبه ابن حجر أن قوله 
(حتى إذا بلغا) أى الراعيان رثنية الوداع) آى انيا إلييا يؤيد الأول لآن وقوع ذلك قبل دخولالدينة . وأقول : 
هذا غير دافم لترجبح النووى إذ إحاطمما خلو المديئة من سكانها ومصيرها مسكن الوحوش لايتوقف على دخوها 
بل عصل العم به بالقرب منها والإشراف على حرعها وهذا أمى كا نسوس وإنكاره مكابرة والبلاغ والابلاغ 
الانتهاء إلى المقصد . وئنة الوداع بمثلثة وفتح الواو : وعل عقبة عندحرم المدينة سمى به لآن المردعين شون مع 
المسافر من المدينة إليها وهو اسم قديم جاهلى كذا ذ كره القاضى تبعاً لعياض وغيره . وق تار السمهودى : هى 
معروفة ياب المدينة خلف «وتها القديم بين مسجد الراية ومسجد النفس الزكة قرب ساح ووم من قال هى من 
جهة مك ميت به لتوديع النساء اللات استمتعوا بن فيها عند رجوعهم من خبير أو خروجهمإلى تبوك وف رواية 
ء ماكان أحد يدخل المديئة إلا منهاء فإن لم يعبر منها مات قبل أن يخرج لوباتها يا زعمت اليهود فاذا وقف علها 
قيل قد ودع فسميت به وقيل لوداع النى صل الله عليه وسلم بعض المسلمين بالمديئة فى بعض خرجاته وقسل ودع 
فيها بعض سر أياه وقبل غير ذلك (خرا على. وجو ههما) «يتين أى أخذتهها الصعقة حين النفخة الآولى وهذا ظاهر 
فى أن ذلك يكون لادرا كهما الساعة ؛ ففيه رداقول البعضأنه وقع فى بعض الفتن حين خلت المدينة وبقيث كمارها 
للعوافى وذلك فى وقعة الحرة حين وجه يزيد بن معاوية مسل بن عقبة فى جيش إلى المدينة فقتل من فيها من بقارا 
المهاجرين والانصار وخيار التابعين وهم ألف وسبعاثة ومن الاخلاط عشرة لاف قال السمهودى : قالالقرطى 
وجالت الخيل فى المسجد التبوى وبالت وراثت بين القبر والمثير وخلت المديئة من أهاها وبقيت تمارها للعوافى 
اتهى . وذكر تحوه ابن حزم والخر السقوط يقال خر سقط سقوطاً يسمع منه خرير ذكره الراغب وغيره . فان 
قلت : هل لايثاره وخرء على سقط من فائّدة ؟ قلت : أجل وهى التنبيه على اججماع أمرين السقو ط وحصولالصوت 
منه إشارة إلى أن فراق روحيهما لبدنهما بعنف وشدة وسرعة خطفة من أثر تلك الصعقة الى لم تأت على خلوق 
إلا جعلته كالرمم و نظيره قوله تعالى : وخر ون للذقان جدأء والوجه يجتدح حواس الحدوان وأحسن مافى الانسان 
وموقع الفتئة من ألثىء الفتان وهو أول ما حاول ابتداؤه من الاشياء ذكره الحراى . فان قلت : المناسب لقوله 
«خراء وما قله تثنية الوجه فا وجه جمعه 5 قات : لعله أراد بالوجوه مقدم الأعضاء المقدمة فكل عضو لهوجه و ظهر 
فالسقوط يكون على كل مقدم من الاعضاء والوجه ک) يراد به ما هو ا تبادر يطلق ويراد به أشرف ما ظهر من 
الانسان أو غيره کا تقرر رك) فى الفتن (عن أبى هريرة) وقال علي شر طهما وأقره الذهى لكن رمز الولف سنه 


ا — 


ھر صا مره مم س 


5س 0 م اذرك اناس م 2 اده الاولىه ا شات »- أن عساكر فى تاره 


قط ره طت و لفان اظ EY E N‏ ن الد على | خير ماكانت 0 ينشاها 
إلا المواى وآخر من بحشرء إلى آخر ماهنا بنصه . قال اللقسطلالى وغره وقوله «وآخر» إلى آخره حمل كونه 
حا غير الاول لا تعاق.له به وكونه من بقيته انتهى وسواء كان دلا أو بعضا فهو فى الصحيح فاستدراك الحاكم 
له غير قوم كرمز المؤاف الحسته فط 
( آخر ما أدرك الناس) من الوس وهو التحرك أو الانس لآن بعضهم بانس ببعض . قال ابن الككال : وال'دراك 
إحاطة الثىء كاله «والناس, بالرفم فى جميع الطرق )ا فى الفتح قال و يجوز نصبه أى عا بلغ الناس (من كلام ال وة 
الآ ولى) أى مما اتفق عليه الأأنبيا. لا“نه جاء فیزمن النبوة الا" ولى وهىعهد آدم واستنرالی شرعنا إلى آخر ماوجدوا 
مأموراً به فى زمن الثبوة الا"ولى إلى أن أدركناه فى شرعنا ولم ينسخ فى ملة منالملل بل ما من نى إلا وقدندب إليه 
وحث عليه ولم يبدل فيا بدل من شرائعهم فقائدة إضافة الكلام إلى النبوة الاأولى الاشعاربأن ذلك من نتائالوحى 
ثم تطابقت عليه العقول وتلقته جيع الآمم بالةبول ‏ ذكره جع . وقال القاضى : مغناءأن مما يق فأدركره من كلام 
الا تباء المتقدءين أن الحياء هو المائع من أقتر ف النائج والاشتغال بمنهيات الشرع ومستهجنات العقل وذلك أمس 
قد علم صوابه وظه. فضله واتفقت الشرائع والعقول على حسنه و.اهذه صفته لم بجر عليه النسخ والنديل وقيد 
الد وة الآولى إيذاناً بال ق كلمة الانياء على استحسانه من وشم إلى آخرم (إذا لم تستح أنها الإنسان وهو مثناة 
تة واحدة آخره (فاصنع ما شنْت) أمى عمنى الخبر أى إذا لم تخش من العار عملت ما شت لم بردعكعن مواقعة 
الخرمات أيه 5 ويجازيك على عدم مبالاتك عا حرمه عليك . وهذا توبيخ شديد فانمن 
لظ ر من الإمان فى ثىء أ و هو للتمديد من قيل : «اعملوا ماش شم أى اصنع ماشات فسوف ترى غبه 
كأنه ول 0 أبيت لروم الحباء نت أهل لان يقال لك افعل ماشئت وتبعث عليه ويتبين لك فساد حالك أو 
هو علي حقيقته رمعناه إذا كنت فى آمورك آمناً من الحياء فى فعلها لكونها علي النانون الشرعى الذى لايستحى مله 
مله أهله فاصنع ماشئت ولا عليك من ٠شكير‏ ياومك ولامن متصلف يستعيك فان ما أباحه الشرع لاحياءق فعله. 
وعل هذا الحديث مدار الإسلام من حيث إن الفعل إما أن يستحيا منه وهو الحرام وا اكروه وخلاف الاأولى 
واجتتاما روع أولا وهو الواجب والمندوب والماح وفملها مث وع وكينها كان أفاد أن الحماء كان مندوياً إليه 
فى الا وان ؟ أنه حثوٹ عايه فى الا خرن وقد یت أنه شعة من الما ن أى من حرث کو نه ياعا على امتثالالمأمور : 
وتحتبالنبىلامنحيث ونه خلت فيه فإنه غر بزة طببعية لاحتاج فى كوما شعة مله إلى قصد . قالالطٍ : وقد ذكر 
التووى أن قانون الشرع فى معنى الحباء لاصحتاج إلى | كةساب ونية فينيغى حمل الحديث على هذا انى والقانرن فيه 
أنك إذا أردت آم أو اكتساب فعل وأنت بين الاقدام والاحجام فيه فانظر إلى ماتريد أن تفعله فان كان مما 
لا يستحيا منه من الله ولام نأنيائه قدا وحديثاً فافعله ولا تبالی من الاق وان استحيت منهم وإلا فدعه ؛ فدخل 
الحديث إذاً فى جوامع الكلم الى خص اله بها نيه صل انه عليه وس . وقد عده العسحكرى وغره من الا مئال 
وقد لظ بعضيم معى الحديث فقال  :‏ إذا لم تخش عاقة الليالى ه ولم تستحى فاصتع مادا 
والحياء انقباض بجده الإنسان فنفسه حمله علىعدم ملاإسة مايعاب به ويستقبح منه ونقيضه التصلف ف الآمور 

وعدمالبالاة عا يستقبح ويعاب وكلاهماجبليومكتسب لكن اناس ينقسمون فالقدر الحاصل منبماعل أقسام أنهم 
من جل علي السكثير م نالحباء ومنهم منجبل على القليل ومهم من جبل على الكثير من التصاف ومنهم من جبل على القليل 
م إن أهل الکثير من النوعين على مراتب وأهل القليل كذلك فقد يكثر أهل الوعين حى يصير نقيضه كالمعدوم ثم 
هذا الج سبب فى تحصيل المكتسب فن أخذ نفسه بالحباء وامتعمله فاز بالحظ الاو فرومن تركه فعل ماشاء وحرم 


ج 1 ٤‏ ت 

عن انی مسعو د البدرى (ض) 
۷ آخر ماقکلم به إبراهم حين ای فى الثار ٠‏ حسى ألله ونم ال وکیل » - (خط) عن أبى هريرة ء وقال : 
غریب ا عن ان عباس موقوف 5 
خيرى 1 لديا ا از رھ الام س إن مسرن 2ة و ن رو بن رز دين 
الانصارى قل الخاري وإسئاده ضعيف لضعف فتح المصرى لكن يشهد له مارواه البيق فى الشعب عن ابى مسعود 
المذكور بلفظ إن آخر مابق من النبوة اللآولى والباق سواء بل رواه البخارى عن ابن مسعود بلفظ .إن عا أدرك 
الناس إل آخر مامنا 

( آخر مانكلم به إبراهم) أيحمى معرب أصله إراهام علي ماتقل عن سيبويه لكن فى القاءوس إبراهم وإبراهام 

وإبراهوم مثثة لاء وإبرثم 8 اف بلا ألف اسم أعجمى . قال ابن الكال : وعليه لايكون إبراهم معربا. وقال 
امحقق فى شرح الختصر : إجماع أهل العربية علي 00000 للعلبية والعجمة يوضح ماذ كرناه من 
وقوع المعرب فيه يعنى القرآن (إحين ألق) باليناء للمفعول أى ألقاه *روذ (فالنار) الى أعدها له حرق وكان عبره 
ستة عشرسنة على مافى الكشاف وتاريخ ابن عا كر . والإلقامكا قال الراغب طرح الثىء حيث بلقاه » ثم صار فى 
التعارف اسا لكل طرح والنار جوهرلطيف متضى. حار حرق من نار يتور إذا نفر لان فبها حركة واضطراباوالتور 
ضوءها وضوءكل نير والإضاءة الإنارة ذ كره الزعخشرى ( حسى الله ) مبتدأ وخير أى كافينى وکافلی هر 7 الله من 
أجل الث ۾ كفاه (ونعم) كلة مبالغة تمع الماح كله ذكره الحرانى . وقال الراغب :كلة تستعمل فى الماح 
(الوكيل) أ ى أعم الموكول إليه اله تعالى وذلك لان الخال لعلو منصبه وعمو مقامه وششموخ هته لم 0 7 
سوی ربه ول 4 بإسعاف أحد غيره بل قصر نظره عليه وأعرض عن الاساب والعدد ضارا عنها صفحاً واغتى 
عسيها كافياً وحسياً فانه تعالى جعل لكل شىء عدة يدقع ما فللبنى التحرز 0 وللسكر الحزم والقظ والحسد 
التواضع للحاسد ومداراته وللكائد سد الابواب الى مشا السييل إله فرآى هذا النى الجليل السيد الخليل أن أنه 
أ كر من تلك العدد والاسباب فاغتتى به كافياً وحسياً فكان له حافظا ورقيبا فتسمله بالاسعاد والاسعاف فل يحترق 
منه إلا موضع الكتاف وفيه ند إلى اعتقاد العجز واستشعار الافتقار والاعتصام حول الله وقوته وأن الحازم 
لایکل اہ إذا ابتلي ببلاء إلاإل ربه ولايعتضد إلا به وفى الخبر أنه نما نجى بذلك (فائدة) من كرامة هذه الأمة 
على ربها أنه أوجد فها من وقع له کا وقع للخليل من عدم تير النار فيه . روى ابن وهب عن ابن لهيمة أن السود 
العنمىلما ادع النبزة وغلب على صتعاء أذ ذؤيب بن كليبال+ولانى - وكان أسل فى عهدا لصطق - فألقاه ف النارقم 
نض رمالثارفذ کر رالمصطؤذلك للاصحانه فقال عمر: المد لله الذى جعل فاا مثل راهم الخليل. دوقم عند ا نالكلى 
|“ ذؤيب بن وهب . وقال فى ساقه طرحه فی الئارفوجده حيا (خط) فى زه د براي الدوسى 
(وقال) أى الطب حديث (غريب) أى تفرد به حافظ. ول ا يذكره غبره ورواه عنه أيضا الديلى هكذا (وا#فوظ) 
عند الهدثين (عن) أبى الاس عد الله (ابن عباس) ترجان القرآن الذى قال فيه على كرم الله وجهه كأئما ينظر إلى 
لس ار ل ل ا و 2 م المعضلات ولم يرو عن أحد مر الصحابة فى 
الفتوى أكثر منه وعى آخر عيره كيه وجدّه (موقوف ) عليه غير مرفوع لکن فثله لابقال من قبل الرأى فهو فى 
حكنه وهذا الموقوف يح فقد أخرجه الخارى فى حه عله بلفظ : كان آخرقول إبراهم حين ألق فى النارحسبنا 
لله ونم الول . وفى رواية له عنه أيضا : حسيا الله ولم الوكيل قافا إبراهم حين ألق فى الثار وقالها عمد صلي 
لله عليه وسلم حين قالوا إن الناس قد جعوا لك ذاخشوثم 
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الموع وش بى أسد يفت الباء والضم لغة قليلة اتهى . وبه عرف أن من تعقب التووى والرضى فى قوما أنه 
مثاث الأء ققد وم . وى 0 ربعاء لان الربع واحد ءن أربعة وهو رابع الايام من الاحد الذى هو أوّل ا 
على الارجح أشا ر إليه الراغب قال ويسمى فى اخاهلية ديار لتشاؤمهم به والدبار اله ك . قال والالف فيه وق 
الثلاثاء يدل من الماء #وحسن وحسئة وحسناء تفص اللفظباليوم (فالشبر) لفظ رواية الخطيب منالشهر والشهر هن 
الشبرة يقال أشهرالشبر اذا طلع هلاله و أشبرنادخلنافالشهر سمى بدلشهرته وظهوره . قال الراغب الشبر مدة مشهورة 
بإهلال الحلال أو باعتبار جزء من اثنى عشر جزءآ من دوران الشمس من نقطة الى تلك النقطة وقال الامام الرازى 
كال كاء هو عبارة عنحركة القمر من نقطة معيئة منفلكه الخاص به الى أن يعود الى تلك النقطة بعيها (يومنحس) 
بالإضافة على الاجود آی شۇم وبلاء (مستمر) مطرد شومه أو دانم الشؤم أومستحكه وروی يوم سء بالرفع 
والتنوين فيهما ومستمر عت لتحس أو لوم أو عطف بات أو بدل . واليوم فة عبارة عمسا بين طلوع 
الشمس وغروبها من الزمنوشرعاما بينطلوع اافجرالثانىوالاروب قال حقق : وفاؤه باء وعينه وأو ٠‏ وقال ف البحر: 
ولس قوله ,نحسء» على جهة الطيرة وكيف بريد ذلك والايام كلها لله » وقدجاء ف تفيل بع الام على بعض أخبار 
كثيرة وهو من الفأل اذى كان حه . وأما الطيرة فيكرهها وليست من الدن بل من فعل الجاهلية وقول الكهان 
والمتجمين فانم يقولون يومالاربعاء بوم عطارد وعطارد جس مع التحوس سعد معالسعود وةوطم خارج عنالدين 
ووز كون ذ كر الأربعاء نحس على طريق التخويف والتحذير أى احذروا ذلك اليوم لما نول فيه من العذاب 
وكان فيه من اللاك وجددوا لله توبة خوفا أنياحقكم قبه بس کا وقع لمن قل وكان صلٍانّه عليه وسل إذارأى 
خبلة فزع إلى الصلاة حى إذا O TT‏ تی أن بکون فيها عذاب کا وقع لبعض الام م السا بقة 
فكان نحذر أمتهمن مث ل ماقال أولثك : وهذاعا رض ممطر ناء فأتاهم عخلاف ماظنو اقال تعالی : «بلهومااستعجام به ا 
عذا ب ألم » وكاقالحي نأ الحجر : لاتدخاواعلیھۇلاءالعذ بینالاآنتنکونوابا کین» وکارغبق‌یو اشوا الماجع ل أله 
فيه من نجاة موسی و بىإسرائيل منفرعون حذر منیو مالا ربعاء لما كان فيه انتبى . وقالالسهيلٍ نحو ستهعلی من‌تشاء م 
وتطير بأن كان عادته التطير وترك الاقتداء بالنى علي اله عليه وسل فت ركه وتلك صفةمن قل توكله فذلكالذىقضره 
وسته فى تصرفه فيه . وقال بعضهم : التطير كرو كراهة شرعة إلا أن الشرع أباح من أصابه ىآخر أربعاءثى 
من نحو جائحة أن يدع التمرف فيه لاعلى +هة الطيرة واعتقاد أنه يضره أو يصيبه فيه فقر أوبؤس بل على جهة 
اعتقاد إباحة الامساك فيه لما كرهته النفس لاابتغاء التطير وللكن إثيانا للرخصة فى التوق فيه لن شاء هم وجوب 
اعتقاد أن شيا لايضر شيأ . وقال الحليمى :علدنا بيان الشريمة أن من الايام نحسا والذىيقابلالتحس السمدفإذائيت 
أن بعض الأبام نحس ثبت أن بعضها سعد والايام فى هذا كالاشخاص منها مسعودة ومئها منحوسة ومن الناس 
شق وسعيد فإذا أضاف أحد إلى الايام أوالكوا كب أنبا تسعد باختيارها أوقانا أوأشخاصا أو7نحسم! فذلك باطل 
وإن قال : إن للكواكب طائع وأمرجة عنتلفة وتلك تتخير منها باتصال بعضها ببعض وأتفصال بعضها عن إعض 
فطرة فطرها الله تعالى علها تتأدى بتوسط النيرين إلى اللارض ومافها فأى شىء منباكان هو المتأدى إلى الاجسام 
الأرضية كانت الاثار ألنى تحدث فيها عنه حسما فقديكون منها ماهو سبب للاغتنام ها هو سبب لاصحة والسلامة 
وماهو سدب لمسن الخلق وبذل المعروف والانصاف والرغبة فى الخير وما هو سب للقبائج والظلم والاقدام علي 


8 


2 


الشر فهذا قد كون لكنه بفعل الله وحده انتم - وأخر ج الخطيب ف التارع فىترجمة ابن مماشع المدائتى أن علا كرم 
الله وجهه كره أن يتزوج الرج لأ ويسافرف انحا نأ وإذا'_ل القمرالءةرب ‏ قال : و انحا ق!ذايقمنالشهر يوم أويومان 
وفالفردوس عن عائشة رضى الله تعالى عنها مرفوعا : «لولا أن تكره مىلام تما أنلايسافروا يومالاربعاء وأحب 
الام إلى الشخوص فما يوم امیس » ٠‏ وبيض ولده لسنده .وأا حمل الحديث على الآ ربعا الذىأرسل فيه الريج علي 
عاد خصو صه قناف للسياق مع أنه لاازم م نتعذيب قوم فيه كونه نحسا علىغيرهم وحمله على آنه نحس على المفسدينلا 
المملحين هاهل بالمرة إذ لااختصاص الأأربعاء به وأخرج أبو يعلى عن ابن عباس رضى ابه عنهما وابن عدى وتمام 
فى فوائده عن أبى سعيد رضى الله تعالى عنه ءرفوعا : ويوم السبت يوم مكر وخديعة ويوم الاحد يوم غرس و بناء 
ويوم الاثنين يوم فر وطلب رزق ويوم الثلاثاء يوم حديد وبأس ويوم الأربعاء لاأخذ ولا عطاء ويوم اليس 
يوم طلب الحو انم والدخول علي السلاطين وروم الجعة يوم خطبة ونكاع ». قالالسخاوى : وسندهضعيف وذ كر 
الزعشرى أنبزيدا قال له : أخر بج معى فىحاجة فقال : هوالأريعاء. قال : فيه وإديو نس . قال لاجر مقد بانح لهب ركته 


فى اساع موضعه وحسن كدوته حتى خلصهالته . قال : وفه ولديوسف . قال : فاأحسن مافعليه [خوته<ى طالحسه 
وغربته . قال : وفيه نصر المططق دلي الله عليه وسلم نرقو الاأحزاب. قال : أجلو لكن إعد أن زاغت الآ بصارو بلغت 
القلوب الهناجر وفبعضالاثارالبى عن قص اللاظفار يوم الاربعاء وأنه يورثالبرص قال فالمطاح وأخير' 
ثقة من أصحابنا عن انا لحا - و كان من العداء المثقين أنه م بق ص أظفارهيوم الا" ربعاء فتذكرا ديشالواردى كراهته 
فر كد ثم رأى أنما نة حاضرة فقصها فاحقه برص فرأى النىصيياتدعليهوسل ف نومه فقالله : ألتسمعنرىعن ذلك : 
فقال يارسولالل لميصح عندى الحديث عنك . قال : يكفيك أن تسمع ثم مسح بيده على بدنه فزالالبرص جیما . قال 
ابن الحاج : لجددت مع ا« سبحانه و هالى توبة أن لا أخالاف ماسمعت عن رسول الله صل الله عليه ولم أبدا . 
والحاصل أن نوق يوم الا ربعاء على جهة الطبرة وظن اعتقاد ال مين حرام شديد التحرعم إذ الايام كلها له تعالى 
لاتضر ولا تنفع بذاتهاو بدون ذلك لاضير ولامحذورومن تطيرحاقت به نهوسته ومن أيقن بأنهلايضر ولايتفع الا 
لله لم يؤثرقيه ثىء من ذلك قال تعل أنه لاطير إلا ه على متطير وهو الشرور 

وفى حديث رواه ابن ماجه عن ابن عر مرفوعا وخر جه الجا من طريقين آ خرين ٠:‏ لاببدو. جذام ولا برص 
إلاوم الاربعاء» وكره لمم العيادة يوم الاربعاء . وعايه ‏ قيل : لم :ؤت ف الار بعاء ميض إلادفتاه فى الخيس . 
وف هاج الحليمى وشعب البق أن الدعاء ستجاب يوم الاربعاء بعد الزوال . وذكر برهان الاسلام فى تعلم ا لحمل 
عن صاحب المداية أن ما بدي شىء بوم الاربعاء إلاوتم فلذلك كان جع مر الشيوخ يتحرون ابتداء ا جاوس 
للتدريس فيه وذلك لان العم ورفدايته يومخاق الور فيه 'نناسب معى على القام ؛ واستحب بعضهم غر سالاشجار 
فيه لبر ابن حبان والديلى عن جابر ذوعا : « من غرس يوم الاربعاء فقال : سبحان الباعث الوارث أتته بأكلها » 
قالوا : ولما أرسل ملك الروم كتابه إلى المعتصم تدده كتب له على ظهر الجواب ماتراه لاماتسمعه وسيعل الكاف رمن 
عقی‌الدار وقام ترج هن فوره فى وقته بوم الاربعاء وم يدل بيته فنعه الماجمون وقالوا : الطالع نحس فقال : عليهم 
لاعلينا وسار فيه فأسرستين ألا وقتل ستينألفاً وكانت وقعة أعز أبن فبا الاسلام وأهله : قالالحافظ أن حجر خضب 
السلطان علي الكرالالبارزى كاتم السرثم رضى عنه وشاع عليه يومالاربعاء رابع عشررييع الاول سنة أربع وأربعين 
وتمانمائة وركب فى «وكب لميزمثله فاجتمع فيه خمس أربعات والثاعائة لشتمل عل أربعاثتيناتبى . واعلأنهم کا کانو! 
يترون هنيومالأربعاء كانو! ينفرون من يوم الاحد . قالالزعخشرى : صبح مودالعذاب يومالاحد . قال : وفالاثر 
نعوذ بالله من يوم الاحد فان له حدا كحد السيف . وكتب يزيد إلى عببدالله بن زياد أن يوجه عبدالته بن حازم إلى 
خراسان لعونة مسلم بن زياد فقال عبيدالله أخرجوه يومالاحدإذا ضر بالناقوس حى لايرجع لبد فأحس ابنحازم 
فتعلل حى لم عخرج إلا حتى زاغت الشمس . وقال : قولوا له ذهب حد الاحد» ويا ورد فى يوم الاربعاء التحوسة 
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۹ اموت الدنيا تعرض عله اغ ریه ويورمف والناء اقاب » وبا i‏ :ی وعيسى فی 


ورد . فى ااثلاثاء ا j‏ فق القرذوش + من ححديث أبن مسعود رهی الله تعالى عنه : د اق الله الامراض اوم 
الثلاثاء . وفيه أنول [ بل ليس إلى الارض > وفيه خلق الله جهنم » وفيه ساط الله ملك الموت على أرواح بی آدم » وفه 
قل قابيل هابيل ؛ وفبه توف موسی وهارونء وفيه ابل أيوب » الحديث بطوله وفى ترجمة ة العم للبلةينى عن بعضهم أن 
من اجرب الذى ل مخطئ قط أنه می کان الوم الرابع عشر من الشهر القدرى يوم الاحد وفعل فيه ثىء لم يتم وكذا 
الشقر وغيرة وأن ذلك وقع للناصر فرج وغيره . وقد أخر بعضهم السفر فى أول السئة وقال إن سافرت فى الحرم 
دير أن أحرم أوفصفر خشيت على يدى أن تصفر فأخره إلى ريع فسافر فرض ولم يظفر بطائل فقالظننته زيم 
الرياض فإذا هو ريبع الامراس وف الل السار : , لاتعادى الايام قتماديك ء قال : 
ومن غالب الايام فاعلم بأنه » سيدكص عنها لاهيا غير غالب 
فاندة) وقفت على أبيات خط الحافظ الدمياطى ر قال إنها تعزى لہ " رضى الله تعالى عنه وهی : 
فنعم اليوم يوم الت حقاً م لصيد إن أردت بلا امثراء » وفى الاحد البناء لان فيه 
تدى الله فى خلق اسماء ه وفى الاثين إن سافرت فيه . مترجعم بالنجاح وبالثراء 
وإن ترد الحجامة ف الالاثا »۾ فق ساعاته هرق الدماء « وإن شرب امرىٌ يوما دواء 
فم _ اليوم بوم الاربعاء ه وفى يوم اليس قضاء حاج ٠‏ فإرف اله يأذن بالقضاء 
وق الجعات اديج وعرس ٠‏ ولذات الرجال مع النساء ء وه_ذا العم لا يدريه إلا 
. فى أو ؤدى الانيا نه ش 
(وکم) أى القاضی أبو بكر مد إن اللف المعروف بوكيع يفقم الواو وكسر الكاف وعين مهماة (فى الغرر) 
أى فى كتاب الغرر من الاخبار (رابن مردويه) أبو بكر أحد بن موسى (فى التفسير) المسند من عدة ط ق عن 
ابن عباس وعن عائشة وعن علي وع نأنس وغيرجم (خط) فى ترجمة اينالوزير صاحب ديوان المهدى (عن ان ‌عباس) 
وفيه سلبة بن الصلت قال أبوحاتم مثروك وج م ابن الجوزى بوضعه وحكاه فى الكبير ول يتعقبه وقال ابن رجب: | 
حديث لايصح ورواه الطبرانى من طريق آخر عن ابزعباس موقوفا . قال السخاوى : وطرقه كلها واهية . وروى 
الطبراتى بسند ضعيف : و بوم الأريعاء ء يوم نمس مستمر » والحديث المشروح يفيده 
(أم ) أبوالبشر من أدمالارض أى ظاهر وجهها می به لخاقه منه أومن الآدمة وهىالسمرة ولايشكل براعة 
جاله وأن حسن بوسف ثاث حسته لان مرته بين البياض والجرة قيل اشتقاقه يؤيد أنه عربى ومنع بأن توافق 
اللغتين غير متنع م بأنه لادلالة على أن الاشتقاق من خواص كلام العرب ورد بأن الاصل عدم التوافق واطراد 
الاشتقاق وهو وإن صح تكلمه بكل لسان لكن الغالب بالسريانى كا تدل عليه أساعى أولاده ( ف السماء الدنيا ) 
أى القرريية بروحه وزعم أنه بحسمه بای رده والمماء اسم جنس يطلق على الواحد والمتعدد ويشمل سائر الاجسام 
العلوية والمراد هنا هذه المظلة وهى كا قال الحراتى وجمعم : أشرف من الارض22©.منجهة العلوالذى لايرام والجوهر 
البالغ فى الأحكام والرينة البديعة النظام المنبئة عن المصالح الجسام و كير ة النافع والاعلام (تعرض عليه أعال ) جمع 
عمل . قال اران : ,هوفعل بى على عل أوزعم ( ذريته ) أى نسله فعيلة منالذر بمعنىالتفريق أو قمولة أوفعيلة منالذرء 
معنى الاق ولا مالع من عرض ا لہا فى عالم الملكوت متشكلة بأشكال خصها بحيث ترى 
وتنطق وإنما تمتنع رؤيتها فى هذا العام فلا ضرورة ة أ ويل الأعمال بصحقها ومعى العرض أنه يرام بمواضعهم 
لكنه يرى السعداء من الجانب الأعن وغيرم من ال يسر فالتقيد للاظر لا للنظور فلا يلزم من رؤته لارواح 
(0) قال ماعب الكشف : الل كثرون عل تفضيل الأرض عل لاء لآن الانياء خلفوا منها وعيدوا اق فيا اه 
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الكفار و وهو الا أنتفتم 7 ا ولالأرواح ا أؤمنين وفهم الأحياء أن 'نتزع من أجسادها و تصعد ثم نعاد 


لللأدان . ومن فواتد العرض الشفاعة فيمن أذن له ولكونه أول الاثياء كان فى أول السموات وف رواية :« إذا 
نظر إلىجوة ميه دك وإذا نظر إلىجهة شاله بكى» (ويوسف فالسهاء الثانية) قال فىالكشاف : اسمعيرانى . وقيل: 
عر نی ولیس بصحيح لاله لوكانعرباً لانصرف لخاوه عن‌سبب آخر سوى التعريف انتهى . قال ابن الکال : ومن 
اللطائف الاتفاقية أن الاسف لنة الحرن والاسيف العبد وقداتفق اجتاعهما فىيوسف (وابناالخالة حى ) اس أيجمى 
على الاظهر فى الكشاف أو عربى ومئع صرفه للعلية والوزن . قال الحرانى" : حى بصفة الدوام مع أنه قتل إشعاراً 
بوفاء حةقة الروحانية الحياتية داتما لا يطرقه طارق موت الظاهر حيث قشل شبدا ( وعيبى ( اسم معرب أصله 
بالعيرية يسوغ وهو غير مشتق وزعم أنه مر العيس وهو بياض يخالطه صفرة منع بأن الاشتقاق العربى 
لايدخل المعجم عند الا كثر وفه ماس . قال ابن السكيت : ويقال ابنا ال لاابنا عمة وابنا عم لابنا خال لان أببى 

الخالة أم كل منهما خالة الآخر لزوما خلا ابنا العمة . واعم. أنه قد يشكل جعل عیسی ويحى أبنى خالة بآن امرأة 
ععران وهی حنة جدة عيمى نما هى أخت إيشاع آم حى . وأجيب بأن الا“ خت كثيراً ماتطلق علي ينت الاأخت 
فهذا الاعتبار جعلهما انى خالة وقيل كانت إيشاع أبخت حتة من الام وأخت مرجم مالاب علي ان ع رإننكح 
أولا آم حنة فولدت له إيشاع ثم نكح حنة بناء على حل تنكاح الربائب فى شرعهم فولدت مرح فكانت [يشاع 
أخت مرجم من الا'ب لاب وخالها منالاملانها أخت حنة منآمها ( فالسماء الثالثة وإدريس فالسماء الرابعة ) اسم 
أيحمى غير مشتق ولا منصرف وزعم أنه سمى به لكثرة دراسته أبطله فى الكشاف بأنه لو كان [فعيلا من‌الدرس م 
يكن فيه إلا سبب واحد وهو العلية وكان منصرفا فذح صر فه دليل العجمة واسمه خنوخ أو اخنوخ » فى القاموس 
وغيره (وهارولت ف المماء الخامسة ومومى فى السماء السادسة) غير منصرف للعجمة والعلية وموسى بالعيرى ماء 
وشجر می به لانه وجد بين ماء وشجر لما ألقته آمه فيه فهو اسم أقتضاه حاله وقيل هو من ماس إذا لبخير فى مشيته 
ولا منافاة بين هذا وبين بخبرآنه رأى موسی قائما يصل فى قبره فقد يكون رآه فى مسيره قابا “م عرج به كالمصطق 
فرآه ثم وسرعة الانتقال لو لا كليح البصر بلهوأقرب وسيجىء لهذامزيد تبیه . ولابينه وبين خب رالشيخينآنه رأى 
بحي وعددى فى ألثانية لاحيال الانتقال وأما الج واب بالتعدد فر بتوقفه على توقيف ( وإبراهم فى فى السماء . السابعة ) 
زاد فى رواية : مستدا ظهره إلى البيت المعمور . وذكر فى رواية انه رأم كذلك فى السهاء وفى أخرى أنه لقهم فها 
كذلك . وخص هؤلاء الانبياء بالذكرواللقاء لماذ كروه أن من رأى نبا فی النوم فإن رؤياه تؤذن ما يشبه حال الى 

المرق من شدّة أو رخاء أوغيرعما فأول من لق آدم الذى أخرجه عدوه [بليس من الجنة وذلك شيه يأول أحوال 
المصطق حين أخرجه أعداؤه من حرم الله وجوارء والجامع المشقة وكراهة فراق الوطن ثم رجوعه لما منه خرج مم 
يوسف ف الثانية المؤذن عالة ثانية تشبه حالة بوسف لان يوسف ظفر بإخوته يعد ماأخرجوه قصفح عنهم والمصطق 
ظفر يوم يدر بأقاربه كالعباس وعقيل فعفا عنهم ثم حى وعيسى ف الثاشة وهما المتحنان بالهود فصار نبينا صلى اله 
عليه وسل إلى حالة ثالثة كاطها فى الامتحان بالهود فكذبوه وآذوه وظاهروا عله بعد سكنه بلمدينة تم موه بالشاة 
0 ترل تلك الآ كلة تعاوده حتى قطحت أ ېره ثم [دريس ف الرابعة وهوالمكان الذى سماه الله عليا وهوأرل من خط 
بالل فكان مؤذنا حالة رابعة انينا من علو الشأن ورئعة المكان حتى كتنب ب بالقم إل الوك يما أخافهم وأزيهم فهذا 
مقام على" وخط بالقلم كن<و ماأوتى إدريس وهرون ف الخامسة وهو انيب فى قومه 56 قريش وقاطة 
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العرب له بعد د بفضيم وهومى ف السادمة لان حاله يشية حاله حي نأض يغق و الشام فظهر علي الجبابرة الى فب اوارامم 


فى السابعة إشارة إلى دخوله مكة فى السابعة من الجرة وأن خر أحو ال نينا حجه إلى البيت وإبراهم هو الداعى 
إلى الحج والرافع لقواعد الكمة امحجوجة ذكره السهلى وغيره . وقال ابن أبىجمرة : حكة رؤية ١‏ دمن السماء الدنيا 
أنه 3 الانياء وأول الاباء فكان الول فى الا" ولى لتأنيس البنوة بالا بوة ويوسف فالثانية لاأنهذه الا مةتدخل 
الجنة على صورته وی وعيسى فى الثالثة لانهما أقرب الاأنيياء عهداً به وإدريس ف الرابعة لقوله تعالى : «ورفعتاه 
مكانا عليا » والرابعة من السبع ولط مفشال وار ون القزية مق أخلةبر هودق أرقع منه لكونه الكلم وإ براهم فى 
السابعة لان منزلة الخليل أرفع المنازل . وقالالةونوى : العالم السفئى مرآ ة للآثاروالقوى والخواص المودعة فالعالم 
العاوى وک ءا العالم العلوى على اختلاف طبقاته مرآ ف تتعين فى كل طبقة منه تناج القوى والاثار السلفية التى ت ركت 
مته وانعجنت فى لشأة أهلهذا العالم *مانفصات وعادتإله بصورةغ, صورتما الاولى 0 الصفات والا فعال 
و التوجهات الصادرة من الإنسان الذى هو نسخة الكل وصرآة تنطبع فيا قوی كل عام وآثار كل فلك و:وجه 
كل ملك وتتفاوت أسبته إلى كل فلك وعالم بحسب غاة ماانعجن من القوى والخواص فيه من ذلك الفلك فى أول 
تكوينه فى أثناء توجهه وترقياته بعله وعمله وأخلاقه واستعداداته المستفادة بواسطة نشأته وحسب حظه مر 
الاعتدال الخصيص بالكل وإلى ذلك أشار المصطنى بقوله : « آدم فى المماء الدنيا ء الذى هو ملك القمر ويوسف 
فى الثانية » إلى آخره فهو إخبار عن صور هناسباتهم بذلك الفلك وتدريف مراتب مظاهرم الناتجة من أعمالهم 
وأخلاقهم وصفاتهم المكتسبة ما انعجن فيم ٠ن‏ قوى الافلاك وتوجهات الا ملاك وحصلت الغلبة لبعض تلك 
القوى والآثار علي بعض فى كل منهم حال اجتماعهما فيه وحيازة نشأته ها وإلا ن البين أن الاأرواح غير متحيزة 
فكيف يوصف سكناها فى السموات (ابن «ردويه) فى تفسیره (عن أنى سعيد) سعد بن مالك بن سنان بن عبيد بن 
عة بن عبيد بن الاجر واسمه خدرة الا تصارى (الخدرى) بض الخاء . المعجمة نسبة إلى خدرة المذ كور وذعم 
بعضهم أن خدرة أم الا بحر استصغريوم آحد وغزا معالمصطق غزوة بايعه على أن لاتأخذه فى التهلومة لاثم وإسسناده 
ضعيف لكن المن صم فإنه قطعة ٠ن‏ حديث الإسراء الذى خرجه الشيخان عن أنس لكن فيه خاف ف الترئيب 
( فة الظرف الملف ) أى عاهة براءة اللات وذكاء و والتسكير على ال قران والقدح با 
ليس فى الإنسان إذ الافة بالمد العاهة أوعرض يفسد مأيصيه أو نص أو أو خلل بلحق الثىء.فيفسده والكل متقارب 
والظرف كفاس النكيس وابراعة والذ؟. . قال الزعشرى : ومنه قول عمر إذا كان اللص ظريفاً ل يقطع أى كيسا: 
درأ الحد باحتجاءجه . قال بعضهم : والمراد هناالاتصاف بالحسنوالآدب والفصاحة والفهم . وقالالراغب : الظرف 
باافتع امم لال تجمع عامة الفضائل النفسية والبدنية والخارجية تشيم بالظرف الذى هو الوعاء واتكونه واقعاً علي 
ا حصل له عل ويماعة ظر :ف وهن حسن لباسه ور اشه وآناثه ظريف فالظر ق آم ف الحرية 
والكرم انتهى . والصاف محركا جاوزة قدر الظرف والادعاء فوق ذلك تكيرا ذكره الخليل وتفسير ابن العربى 
الظرف هنا بالفعل لا يلاثم السياق (وآفة الشجاعة) بشين معجمة (البغر) أى وعاهة شدة القلب عند البأس تاوز 
الحد وطلب الإنسان ماليس له . وااشجاعة : قوة ااقلب والا-تهانة بالحرب . وقال الراغب : إن اعتبرت فى النفس 
فصرامة القلب على الاهوال وربط الجأش وإن اعتيرت بالفعل فالإقدام على موضع اافرصة وهى فضيلة بين التوور 
والجبن ومن ثم عرقت ,أنها ملكه ٠:وسطة‏ بين الجبن وااتبور ويتفزع عنما علو اهمة وااصبر والاجدة والبنى : 
طلب التطاول بالظل والافساد من بغى الجرح إذاترامی إلى الفساد ذكره الزعتشرى : وقالالراغب : انى طلبتجاوز 
الاقتصاد فما تحرى تجاوزه وإلا فتارة تعتير فى القدر الذى هو الكرة وتارة فى الوصف الذى هو الكيفية ويكون 


( ١ فيض القدير ج‎ Te) 


8 


هم - 


لبا ,وآ اديت لذب رذ تبلا طز دالت 0 


ودا هو ازز المدل إلى الإحان بارش إل التطو ع ومذموماً وهو رن لمق إلى الاش وهو 8 


استعالاته ومنه هنا ( وآفة السماحة) بفتح السين المهملة وخفة الم (المن ) أى وعاهة الجود والكرم تعدبد الثعمة 
على الم عليه والسماحة المساهلة والجود والاتساع فيه يقال عليك بالق فإن فى الحق مسمحاً أى متسعاً ومتدوحة 
عن لاط کا ری . والمن الإنعام أو تزبين الفعل وإظهار المعروف وهو ما مذموم ومر الله مود 
لان غيره لابملك المعطى والعطاء وليس فى ءعطانه شرف بل إهانة والله مالك للكل وعطاؤه تشر يف فنه تشريف 
وهداية لاشكر الجالب للءزيد ومن غيره تكدير وتعيير تنكسر منه الخواطر و حبط العطايا وإن كانت «واطر . 
قال بعضهم : والتحقيق أنها لما ل تمش من غيره تعسالى واعتادت أنفس الكرام التفرة عنها لايفعلها وإن حسنت 
هله 00 عن المئفراتهى . ويرده أنه تعالى منّ صر عاً فى مو اضع من كتابه فإذكاره مكابرة . قال ابن عرف : والمن 
من أمراض النفس التى يحب التداوى منها ودواقه أنه لابرى أنه أوصل إليه إلا ماهوله فى عل أن وأئه أمالة ‏ 
eg‏ أخرجها بالعطاء ان عين له عرفا فشكر الله على أدائها فس استحضر ذلك عند 
الاعطاء نفعه التهى . وأما من المصطنى علي الا نمار فى قمة الحديبية فليس من ذلك فانه من بالمداية إلى الاسلام 
فهر راجع إلى الله والمصطنى مبلغ وواسطة بدليلةوله م فى النة تكونو! ضلا لافھدا کر الله ی؟ وآ فة الجمالالخيلاء 
أى وعاهة حسن الصور أوالمانى العجب والكير ومن ثم كره نكاح ذات اال البارع ما ينشأ عنه من شدة التيه 
والإدلال والعجب والتحم 5 فالمقال وقدةيل من بسطه الإدلال قبضه الإذلال . قالالراغب : واجمالالحسنالكثير 
واعتير فيه مى الكثرة ولايد والخلاء التدكير عن تخيل «ضملة تتراءى للمرء فى نفسه . وقال الراغب : أنيظن بنفسه 
ماليس فا من قوم خلت الثىء ظننته ولقصور هذا المحنى قال حكم : اب المرء بتفسه أن بظان ن ا میں نیا مع 
ضعف قوة فرظهر فرحه بها والزهو الاستخفاف من الفر ‏ يتفه ر وآفة العبادة الفئرة ) بفتح فس-كون أى وعاهة 
الطاعة التوانى والتكاسل بعد كال النشاط والاجتباد فيها . والعبادة أتصىغابة الاضو ء والتذال ومئه طريق معبد أى 
مذلل بالاقدام وثوب ذوعبدة اذا كان فى غابة الصفاقة ولذلك لاي تعمل إلا فى الخضوع لله فن وفق لالف العبادة 
وازومها فليحذر من فترة الاخلال ما فان طارقته فرة فليفرع إلى ربه فى دفعها ( وآ فة الحديث ) أى مايتحدث به 
وينةل . قال الراغب كل كلام يبلغ الإنسان يقال له حديث . و الفبرة ؛ کا قال الرمخشرى : السكوّن بعد الحدة واللين 
بعد الشدة ومن الجاز فر البرد وكان الماء حارا قنترثنه وفتر العامل من عله قصر فيه وقتر السحاب إذا ميرلا بير 
( الكذب ) أى الاخبار عن الثىء خلاف ماهو عليه هن أدخل حديثه اللكذب عرضه للإعراض عنه وعطل النفع 
به وهو حرام لتعليقه تعالی استحقاق العذاب به حيث رانب عليه فى قوله تعالى ولم عذاب ألم ؟ساكانوا يكذبون, 
لکن قد عرض عابصيره مباحا 0 إن ترتب على عدمه لحوق ضرر بمحترم . فقول القاضى كالزخشرى : هو 
حرام كله أى أصله ذلك وخروجه عن الحرمة إا هو لعارض كقفو ل الفةهاء العارية سئة مم أمها قد تحب لدفع مؤذ 
أوستر » وقول الثى : « إن الييع عن تراض مع أنه قد يحب لنحو مضطر وك له من أظيروبه يعرف سقوط اعراض 
المؤلف عليهما ( وآفة العم النسيان) أى وعاهة العلم أن هله العالم حتى يذهب عن ذمنه ومن ثم قال المكاء : لاتخل 
قلبك من المذا كرة فيءود عقما ولاقوف طبمك عن المناظرة فيءود سقها وأعظ أ فات العلم النسيان الحادث عن غفلة 
التقصير وامالالثوانى فعلىمن ابتلبه أن يستدرك ةه يره بكثرة الدرس وبوقظ غفلته بإدامة'إنظر فقد قالوا لن يدرك 
العم من لايطيل درسه ويكد نفسه وكثرة الدرس كدود لايصيرعليه إلامن يرى العم مغتا والجهالة مغرما فتحمل 
تعب الدرس ليدرك راحة العلم وثاتنى عله معرة الجهل وعلى فدر الرغبة يكون الطاب وحسب الراحة يكؤن التعب 
ورا استثقل المتعلم الدرس والحفظ اعتاداً وادكل بعد فهم المعاتق على الرجو ع إلى الككتب و.طالعتها عند الحاجة 


فى 


عن »عبرال a‏ 
و الجود الرف - زهب )و ضعفة عن عا (ض) 


قاهر إلا کی أطاق ماصاده تة بالقدرة عليه بعد الامتناع منه فلا تعقبه الثقة إلا خجلا و ااتفريط إلا ندما وكان 
الزهرى يسمع على مش خه إلى الليل ثم أتى جار بته فيوقظها فيقول لها حدثتى فلات بكذا وفلان بكذا فتقول: 
ومالى وڌا ؟ فقول : إنك لانتفعى للكنى معت الآن فأردت أن أستذ كره . و کان ابن رجاء بأ صييان الكتاب 
فيجمع الغلبان فيحدثهم اثلا يتمى . قال النخمی : من سره آن تنظ العم فلحدث حى يسمعه ولوىى لايشتهيه فإذا فعل 
كان كالكتاب فى صدره ولايناق ذلك الحديث الأتى إن إضاعة العم أن تحدث به غير أهله لآن محله إذا كان لغير 
مصلحة كالتذ كر هنا . والنسبان ذهول ينتهى إلى زوالالمدرك من القوة المدركة والحافظة وحيث تاج ىحصوله إلى 
سبب جديد والسهو ذهول عن المدركة حيث لابنم. ‏ إلى زر اله منها بل يتنه له بأدنى تنيه . والتذ كراستعادة متته 
:القلب مما تتحى عنه بنسيان أو غعلة (رآ فة الحم) بكسر المهملة فسكون اللام (السفه) بالتحريك أى وعاهة الاناة 
والثثبت وعدم العجلة الخفة والطيش ٠‏ والح لك ورز'ءة فى البدن توجب الصير علىالآذى يورئها وفور العقل. 
والسقه خفة فى البدن أو فى المعاتى يقتضيها صان العقل . وفالى الحر انى : هو خفة الرأى فى مقابلة مابراد منه مزن 
المثانة والرزانة . وقالالراغب : التدسرع إلىالقول الفح والفعل القيح (وآفة الحسب) بفتح المهملتين (الفخر) بفتح 
فسكون وتحرك أى وعاهة الشرف بالآباء ادعاء العم والقدح باللآصال ؛ قيل لبعض الحكاء : ما الذى لاحسن و إن کان 
حفا ؟ قال : مدح الرجلنفسه وإن كانحةا . قالالزعشرى : السب مايعدهالشخص منما ثره وماثرآبائهوم'ه قو 

من فاته حسب نقسه لم لفعه حسب أيه . والفخ رك ف المصباح الباهاة : بالمكارم والمناقب . وقال الراغب:المباهاة 
بالآشياء الخارجة عن الانسان وذلك نماية لمق فن ظر بعين عقله وانحسر عنه قناع جهله عرف أن أعراض الدنيا 
عارية مستردة لايأمن فى كل ساعة أن يسترجم . قال بعض الهكاء : افتخر إن افتخرت بفرسك فالحسن له دونك أو 
شابك ومتاعك فالجال ليا دونك أو اباك فالفخر فيم لافيك ولو تدكلمت هذه الاشياء لقالت هذه ماستنا فأبن 
محاستك ( وآ ف الجود ) بضم الجم (السرف) بالتحريك أى وعاهة السخاء التبذير والإنفاق فى غير طاعة وتجاوز 
المقاصدالشرعة . والجود إعطاء ماينغى لمن يذغى وهو أعم من‌الم دقة . والسرف صرف الثىء فما يذبغى زائدا على 
مايتغى . والتبذير صرفه فا لاشغى . ذكره جع . وقال الماوردى ؛ الإسراف تجاوز فى الكية وهو جهل بمقادير 
الحقوق . والتبذير تجاوز فى موضع الحق فهر جهل مواقعها .,كلاهما مذموم والثانى أدخل فى الذم إذ المسرف مخطع 
بالزيادة والمبذر خط بالكل ومن جهل مواقم ا لقوق وءقاديرها عاله وأخطأها فهركن جولها بفعاله . وقالالراغب : 
التبذير التفر بق أصله إلقاء البذر وطرحه فاستمير لكل مضيع ماله فتبذير البذر تضيع فى الظاهر لمن لم يعرف 56 ل 
مايلقيه . ثم القصد ذه اخلة الحث على تجنب هذه الاخلاق والتنفيرعنها والتحذير هنما وأنه مامن خلق كر م إلاوله 
آفة تنشأ من طع لثم فشه على أن الإنسان يكون بالمرصاد لدفع ما يرد عليه من هذه الآفات ,تبيه, قد ذحكر 
الحكء آفات من هذا ا لجنس فعالوا :فة الل الال وآفةالعمل رؤيةاانفس وآفة العقل الحذر وآفة العارف ااظهور 
من غير وارد من جهة الحق وآفة الحبة الشبوة وآفة التواضم الذلقوافة الصبر الشسكوى وآفة التسلم التفريط فى 
جنب الله وآفة الغنى الطمع وآفة العز البطر وافة الطالة فقد الدنيا والآخرة وآفة الك شف التكام به وآفة الصحبة 
المازعة وآفة الجهل الجدل وآفة الطالب الفسلل دون الاقدام على المكاره وآفة الفتم الااتفات للعمل وآفة الفقير 
الكشف وآفة السالك الوم وآفة الدنيا الطاب وآفة الآخرة الاعراض وطاب الأعواض وآفة الكرامات اليل 
إلا وآ فة اتعدلالانتقاموا فةالتعبدالوسوسةوآفة الاطلاق اخذر وج عع نالمراسم وآ فة الوجودرؤيةالكال . وذكروا 
آفات أخر وف هذا الكفاية زهب ) وكذا إن لال ف المكارم وزاد : « وآفة الدين المهوى » (وضعفه) . قال 
السخاوى : وفيه مع ضعفه انقطاع زعن) بأب مديئة العلل ربانم هة الوم سيدا لهتفاء زن الخلفاء ذى القلب العقول 


٣ھ‏ سا 
EO RE‏ 0 


5س ی ےہ س8 هسه و رم 8 س 


١١‏ 1ه الدين و :تیه اجر . وإمام جا خوج عد جال ل( ر) عن أبن ع ماس 


۲۳ اة أله للحن رادم 9 دت 4 4 ر أله ا ب المويريه ا 


واللسان والسؤال , 3 ا الرسول اڈ اون 0 1 57 ا ل فه العا ا و و ولاه قعل 
. |. «ولاه» والقائل هو لوشئت لا”وقرت لك منتفسيرسورة الفاتحة سبعين وقرا . والقائل: ١‏ عبذ الله وأخو رسوله 
والصديق الا" كر لايقوها بعدى الا كاذب . قتل بالكوقة شهيداً وعر كالنى وصاحيه . ثم إناقتصار الأؤاف على 
عز وتضعيفه للبييق يؤذن بأنه غير موضوع وقدرواه الطرانى بتقدم وتأخير عازيا لعلى أيضا وتعقبه الميتمى بأن فيه 
أبا رجاء للحبطى وهو كذاب وبما تقرر عرف خطأ من زعم كبعض شراح الشہاب أنه حسن 
(a)‏ أهل (الدين) أوالمى | الدين نفسه لانشؤم كل متهم ؛ ودعلى الشريعةبالوهن (ثلاثة) من الرجال أحدم (ففيه) 
أىعال(فاجر)آى مائلعنالحقهاتك سثر الديانة . والفجو رهوالاتبعاثفالمعاصى . وفالمغرب: الفجرالشقومنهالفجور 
والفسوق والعصيان لآن الفاجر ينفتح له طريق المعصية وينسع فيها. وف غيره أصل الفجر الشق ومنه ٠:‏ وجرا 
خلالهما نبرا » والفجور شق سر الديانة ( و ) الثانى ( إمام ) أى سلطان سمى به لأنه يتقدم على. غيره والمراد هنا 
حام (جائر) أى ظالم والإمام ميتم أى يقتدى به والمع إمام أيضا . قال المولى حسن الروى : فعلم أن هاذ كره 
القاضى كالزمخشرى فى : « واجعلنا للمتقين إماماء محل لاضرورة إليه وكثيراً مايجمع علي أمة (و ) الثالك (مجتهد) 
أى عابد محد فى العبادة (جاهل) بأحكام الدين . قال الحرانى : والجهل التقدم فى الا مور المهمة بغيرعل والمرادهناعدم 
العم بالواجب عليه من الشرامع الظاهرة وااتدكيرللتحقير . وخ ص هق لاء لعظم الضرر بهم إذيهمتزل الأقدامفالعالميقتدى 
به والإمام تعتقد العامة وجوب طاعته حتى فى غبرطاعة والاتعبد يعظ الاعتقاد فيه : وقدم الفقيه لآن ضرره أعظم 
إذ بتساهله وتهوره تنقلب الأحكام وتضل الانام ويعود الوهن على الاسلام . قال على كرمأ وجهه كن بالجهل ذما 
أن تبر أمنه دنهو فيه . وقال بعضهم : خيرالمواهب العةل وشر المصائب الجهل (فر ) منحديث تبشل عن الضحاك 
(عن) عبد الله (ابن عباس) ورواه عنه بود نعم ومن ليه وعنه تلقاه الديلمى ونمشل . قال الذهى ف الضعفاء ٠‏ قال 
ابن راهويه كان كذاباً والضحاك لم يلق ابن عباس ومن ثم قال المؤلف فى درر البحار سنده واه اه 
(آ فة العل النسبان) قالالتوريشتى : النسيانترك ضبط مااستودع إما لضعف قله أوعنغفلة أوقصد.قالالماوردى : 
النسيان نرعان أحدهما ينشأ عن ضعف القوة المتخيلة عن حفظ مايغةل عنه الذهن ومن هذا خاله قل على الاضداد 
احتجاجه وكثر إلى الكتب احتياجه وليس أن بلى به [لاالصبرأوالإقلال لآنه على القليل أقدر وبالصيرأحرى وأن 
ينال ويظفر . وقال الحكاء : اتعب قدمك فك تعب قدمك . وقالوا : إذا اشتد الكاف هانت الكلف والثاقبحدث 
عن غفلة التقصير وإعمال التوانى فينبغى لن ابتلى به استدراك تقصيره بكثرة الدرس وإيقاظ غفلته بإدامة النظرومن 
قيل أ كل الراحة ما كان عن كد التعب وأجز العلل ما كان عن ذل الطلب (وإضاعته) أى إهماله و[تلافه وإهلاكه 
(أن تحدث به غير أهله ) من لايفهمه أو لايمهل به فتحديئك له به [همالله أى جعلته محيث صار مهملا أو إتلاف 
وإهلاك لعدم معزقته بما حدثته به أو لعدم الانتفاع به وكذا من هو لاه أومتغافل أو مستخف به وهذا على الثانى 
0 . وأخرج البق عن وهب أن ذا القرئين لما بلغ مطلع الشمس قال له ملكها صف لى الناسقال: 
تنك من لايعقل كلاه ك عنزلة من يضح الموائد لهل القبور وكن يطبخ الحديد يلتمس أدمه . قال لقان نقل 
0 من مواضعها أيسر من أفهام من لايفهم . وأخرج اليبق عن كثير الحضرى لاتحدث بالحكة عند السفهاء 
فيكذ بوك ولا بالباطل عند المكاء فيمقتوك ولاتمنع العلم أهله فيم ولاتحدث به غير أهله فيحمقك , إن عليك فى 
علبك حقا يا أن عليك فى مالك حقا (ش) وكذا أبن عبد البر فى كتاب العلم ( عن ) أنى عمد سلمان بن مهرانفت 


اھ لد 


وأخرج ص.دره قط عن أبن ن مسعو د مر قووا 


رام عمد عام شام 


۴ سآ كل ألربا؛ ومو کل د اتید اعدا - لا لوا ذلك - و الثم والموشومة للحن ولاو 


(الاعش) الكوق الكامل 


وأعلهم بال رألض و كان يسى بالمصحف لع دته (رتوعا) إل التى ( معضلا) رهو ماسقط عن إسئاده انان عي 
ااتوالى :وهو يفنح الضاد من أعضله أعياه فهو معضل فكأن ادت الذى حدث به أعياه فلم ينتفع به من يرويه عنه 
(وأخرج) ا نأبىشيية ( صدره فقط ) وهو : ١‏ آفه العلل النسيان » (عن) أى عبدالرحن عبدالله راان مسعود موقوةا) 
أى مقصورا عليه فل جاو وز به عنه إلى النى وظاهر افتصار الولف على عزوه لا نأبى شبة من طريقه أنه لايعرف 
لغيره و إلا لذ كره تقوية ت لالكونة معلولا والامر خلاقه فتد راه یامه مزهذا الوجه الدارى قمنده والعسكرى 
امال عن الاعمش معضلا ورواه عنه ا من عدة طرق بلفظ : م آفة العم الذ.يان وإضاعته أن تحدش به 
من ليس له بأهل » وروآاه من طريق عن قاس 5 بلفظ. :ء 9 أن 'تضعه عند غير آهله » وروی صدره 
عن انءسهود أيضا موقو فا البببق فى المدخل قال الحافظ العراقى ورواه بطين فى مسنده منحديث علي بلفظ : د أ فة 
العم الفسيان وآفة امال الخيلاء ورواه اازعدى عزعلى درفوعا بلفظ : . آ فة الحديث الكذب وآفة العلم النسيان ء 
فكان يذغى لاژلف الا كثار من رجه إشارة إلى قوت 
كل ) بكسر الكاف اسمفاعل وزع أنه کو عا وم ا )١‏ أىمتتاوله بأىو جه كان وعبرعته بال كل ازا . 
قال الوخشرى : من العاز 0 أ کل غندى وشر ا وأكل مالى وشره أى أطممه ااناس وأكلت أطفالى الحجارة 
اہی . وبه يستختى عن قرم عبر بالكل لانه بآخذه ليا كله أم لاه المتصد الاعظ.. من المالاء وهو بكسر الراء 
والقصر وألفه يدل من واو ویکتب ا وياء وينسب إليه فقال ر بوى بالكسر . قال المطرزى : وقح ااراء خطأ . 
وهو لغة الزيادة وشرعا عقد على عوض مملوم صوص غير مملوم القائل فى معيار الشرع حالة العقد أو مع تأخير 
فى البدلين أو أحدهما . وفى شرح الصاح للقاضى : اثربا فى الاصل الزيادة ثم تقل إلى مارو خذ زائداً علي مابذل فى 
المعاملات وإلى العقد المشتمل عليه واأراد به ههنا العدر اازائد أى الذى تحةق ء جوا د من العقد المشتمل عليه ومبذا 
التأويل بردان معاً ولكرته مها عنه لما فيه من أكل المال , لاطل علي وجه خصوص مم الع والتعمد بعد ماأزل 
الله فيه جازى ! كله بلعنه تنفيرآ عنه وعليه حمل خير لعن الل الريا وآ كله » إذ اللعنة وإن كانت فيه واقعة ة علي 
٠‏ العقد باعتبار اشتاله على الزيادة لك ن المراد العاقد لتحقق وقوع اللعنة على من ليس حرم بتليسه به إذ الريا معى 
والمعانى لاتلعن حقيقة وإن عبر مها عن فاعل ذلك يازا الكونها سيا انتبى . وهو كيرة إجماعا و ولم حل فى شريحة قط 
ول يؤذن الله عاصياً بالحرب غير أ كله . قال الحرانى : بقع الإثار فيه تهراً وذلك الجور الذى يقابله العدل الذى 
غات الفضل فأ جور الجور فى الاموال الربا كالذىيقتل بقتبلفتياين وهذا اشتد الجور بين العبدالذين حظهمالنساوى 
فى أمى بلغة الدنيا انتهى . ويه استبان أن عر عه معقول المءنى خلاق لبعض الاعاجم لاتعبدى مخض وز عم أن باد كن 
إا يصلححكة لاعلة منوع ولما كان حرعدفي| بين العبد والرب كانفيه الوعيد بالإيذان بالحرب من الله ورسوله 
ولذلك ہی جميع ذرالعه أشد الا ة وأشدم ۴ ذلك عام المديثة حى إنه حى من صو انه مع الثقة بسلامة الناطن منه 
وعمل (ضد ذلك ف محرمات مابين العبد ونفسه وكل من طفنمف فى ميزان فتطفيقه ريا بو جه ا فلذلك لعددت أيوابه 
وتكثرت أسبابه (وموكله) مطعمه . قال الخطيب ٠‏ سوى بينهما فى الوعيد لاشترا كهما فى الفعل وتعاوتمما عايه 
وإن كان أحدهما مغتبطا والآخر مهتضما ويه سبحانهوتمالى حدود فلا تتجاور عند الوجود والعدم والعسرواليسر 
فضرورة الموكل لانبيح له أن بركله الريا لإمكان إزالها بوجه من وجوه العاملة والمايعة فإن فرض تعذره فعله 
أن يتجوز عن صرح الربا بضرب من ضروب الحيل المعروفة انهى . وحيئد يظهر آنه لا کراھة فها عند القائل 
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مه it‏ أعرايا بد رة لرن عل سان محمد د بوم اليم - (إذ) عن ابن مسعود (صم) 

بأنها تنزمبية كالشافعية ولاحرمة عند غير لان الضرورات تيح المحظورات روكانه) الذى يكتبالوثيقة بنا مرايين 
(وشاهداء ) أى اللذان يتحملان الشهادة عايهما وإن لم يؤدياما قاله بض شراج سل وفى معتاهما من حضر وأقره. 
قال : وإتما وی يينهم فى اللعن لان العقد لام 1 لا جهو ع ولم يذكر فى نس : ه وشاهداه » وهى رواية النساق 
وعلما فالمراد بالكاتب مايشمل الشاهد لآنه 9 وزيادة (إذا عليوا ذلك) أى عم كل متهم أنه ربا وآن الرباحرام 
وهذا الشرط معتبر فيمن بعد هولاء أيضاً . و[تمالم يؤخره لانه إذا اشترط العلل فى الربا مع اشتهار ذمه و[طباق 
الملل على تحرعه ففى غيره أولى ولو أخره ربما توم عود الشرط لما وله ققط وأطتب بتعدد المذكورين وتفصيلهم 
ليستوعب مراولته مزاولة ما بأى وجه كان .ذكره الطبى .ال وهذا تصريح بتحرح البكتاءة للمترائيس والشبادة 
عليهما وتحريم الإعانة علي الباطل (والواثهة) الى نغرز الجلد بحو إبرة وتذر عليه نحو نيلة ليخضر أويزرق وتأنيئه 
على إرادة النسمة فيشمل الرجل أوخص الاثى نا الفاعلة لذلك غالا لالإخراج غيرها روالموشومة) المفعول بها 
ذلك (للحسن) أى لاجل التحسين ولو لحلل » ولامفهوم له لآن الوثم فيح رعا مطل لأنه تير لخاق اله وتجب 
إزالته حيث ل مخف مبيح تيمم (ولاوى) بكسرالواو (الصدقة) أى الماطليدقم الركاة بعد الفكن وحضورالمستحق ' 
أو الذى لايدقعها إلا ا راه :يقال لوی مديئه مطله ورجل لوی عر يلتوى على خصمه (والمرتد) حال كونه 
(أعراييا) بفتح وبياء النسبةإلى المع (بعد الحجرة) أىوالعائد إلىالبادية ليقم مع الاعراب بعد ماهاجر مسلا والمراد 
أنه هاجر إذا وقع سهمه فى الوء ولزمه الجهاد خلع ذلك من عنقه فرجع بعد هجرته أعرابيا ۴ كان وكان من رجع 
بعد هجرته بلا عذر يعدكالمرتد لوجوب الإقامة مع النى صل الله عليه وسل لنصرته وورد فى خبر أنه كيرة . قال 
القاضى ؛ والحسكمة فالحجرة أن يتمكن المؤمن من الطاعة بلامانع ولاوازع ويتبرأ عن صحبة الأشرار المؤئرة.دوامها 
فى ! كتساب الاخلاق الذميمة والافعال الشذيعة فهى فى الحقيقة التحرز عن ذلك والمهاجر الحقيق من بتحاشی عا 
والاعرای ساكن البادية والاعراب أهل البدو والاصح نسبتهم إلى عربة بفتحتين رهى مر تهامة لان بام 
اسماعيل نشأ بها كذا فى المغرب . وف المصباح : واحد الأعراب أعرانى بالفتح وهو من يكون ذو تجعة وار تياد 
للكلا”. زاد الازهرى هبه منالأعرا ب أومو يهم (ملعونون) مطرودون عن مواظن الابرار لما اجترحوه من . 
ارتكاب هذا الفعل الشنيع الذى هو من كار الاصار لان اللعن إبعاد فى المعنى والمكانة والمكان إلى أن يصير 
الملعون بمنزلة السفل فى أسفل القامة يلاق نه ضرر الوطء ذكره الحرانى . وأصل اللعن من الله تعالى إبعاد العبد 
من رحته بسخطه ومن الادى الدعاء عليه بالسخط واللعن بالوصف جائز حتى لطائقة من عصاة المؤمنين کا هنا 
لكن ليس اراد به فى حةهم الطرد عن رحة الله بالكلية بل الإهانة والذلان . و لذا قال النووى . اتفق العلماء : 
على تر اللعن فان معناه الإبعاد عن الرحة ولا > _ز أن يعد مما من لا تعرف خاتمة أمره معرفة قطعية مسلهاً أو 
كافرا إلا من علم بنص أنه مات أو يموت كافراً كأنى جهل و إبليس . قال : وأما اللعن بالوصف کا کل الربا وموكله 
والفاسقين وغيرم مما جاءت النصوص بإطلاقه على الاوصاف لاعلى الاعيان لجار . وى شرح الحداية : اللعن نوعان 
أحدهها الطرد عن رحة الله وهذا ليس إلا للكافرين والثانى الابعاد عن درجات الابرار ومقام الاخيار وهوا هراد 
فى هذه الاخبار . والحاصل أن الطرد والابعاد على مراتب فى حق العباد وأن الامن بالشخص معن اليأس من الرحة 
لابموز حى لكافر إلا عن عل بالنص أنه مات أو موت كافراً ولا حجة للمجوز فى خير: , إذا دعر الرجل زوجته 
إلى فراشه فأبت لعنتها الملائكة, لانه ڳاقيل مال كونه من خصائص المهضوم لانالخصوصية لاتثيتبالاحتتال بل لان 
ذلك ليس من لعن المعينإذ التعبين! ما حصل باسم إشارة و لعن اللا تك ليس من ذلك بل من اللس بالوصف كأنيةول : الهم 
العن هن, ل 0 لعناً واردا على لسانه مماأوحى أت لهأو بقوله (يوم 
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T~ ¢‏ أل ألمبد :وجل سكا يحل اليد - اين سعد (ع حب) عن عائشة 


0 آل تمد کل ق - (طس) عن أنس (ض) 
القيامة)أويقو لقا لمو قف إناللهأمرئابا بعادمن ا تصفف ذه‌الکاگر و مات مصراعلياعنمواطن الأبرارو درجاتالاخار 
شم بعد ذلك قد يدركهم العفو بشفاعة أودوتها وقد يعذبون ومصير 3 مات مسلا إلى الجنة وإنفعل ماقمل وزادق 
رواية (صلىاشعليه وسل) وهی من‌الراوی‌لامن‌لفظ الرسول : وفيه أن هذه المذ كورات منالكبا”م ثرا ومن صرح بأن 
التعرب بعد الهجرة من الكبائر العلاثى . وليوم القيامة أسماء كثيرة جمها الغزالى "م القرطى فلغت نحو ثمانين 
وهذا الترتيب مةصود فأعظم هؤلاء السبعة [تما 1 كل الر با لانه مغتبط ثم مطعمه لاله مضطر لذلك غالبا ثم كاتبه 
لان امه إنما هو لاعاتته ل باطل م الشهود لإقرارهما عليه ( ن ) فالسير وغيرها وكذا أحمد والبييق (عن) 
أبى عبدالرحمنعبداته (ائنمسعود) وفه الحارث الاعرر . قال الهيتمى بعد عزوه لاحمد ولانى يعلى والطرانى . وفيه 
الحارث الاعور ضعبف وقد وق وعزاه المنذرى لابن <زيمة وابن حبان وأحد ثم قال : رووه كأهم عن الحارث 
الأعرر عن ابنمسعود الاأبن خزية فجن مسروق عن ابن مسعود وإسناد ابن خزعة حيح انتهى . فاهمل الأمنف 
الاريق الصحيح وذ كرالضعيف ورمز لصحته فاذمكس عليه . والحاصل أنه روى باسنادين أحدهما يح والآخر 
ضعيف المئن يح ( آحكل) بالمد وضم الكاف قال الزمخشرى وحقيقةالا كل تناول الطعام . وقالالكرمانى : 
بلع الطعام بعد مضمه ( کا يأ كل العبد) أى فالقعود له وهيئة التناول والرضا ما حضر 'نواضعا لته تعالى وأديا معه 
فلا أتمكن عند جلوسى له ولا أتكىء كايفعله أهل الرفامية ولا أنبسط فيه فالمراد بالعبدهنا الإنسان المنذال المتواضع 
لربه (وأجلس) فحالة الأ كل وغيرها (كايحاس العبد) لا كبحل سالك فانالتخلق بأخلاق العبودية أشر ف الاو صاف 
البشرية . وقدشارك نينا فى ذلك النشريف بعض الانبياء واختصاصه إنما هو بالعبد المطلق فانه ريسم غيره الا بالعبد 
المقيد باسمه : «واذكرعيدنا داود» وعبدنا أيوب ٠‏ فكال العبودية لم يتبياً لحد من العالمين سواه 15 فى الحرية عما 
سوى الله بالكلية . وقال الحراتى : ومقصود الحديث الاغتباط بالرق والعياذ من العتق فذلك هو ول الاختصاص 
ومبدأ الاصطفاء وااتحقق بالعبودية ثمرة ماقبله وأساس مابعده وهذا أورده على منهج الثرية لآمته فانه المربىالا كبر 
قاخباره عننفسه بذلك فى طمن الارشاد إلى مثلذلك الفحل وأما فى حد ذاته فيخالف الناس فى العبادة والعادة تمكن 
للا کل آم لا أما ففعيادته فلانهيعبدر بەعل م ر أى مهو مسمع, وأماؤ عادتهفانه سالك مسلكالمراقبةفلووقع لغيره فالمبادات 
مايقهم له و العادات كانذلكالإنسانسالكا مقام الإحسانوفه أنه يكره الجاوس للا كل متنكتاً (ابنسعد) فالطبقات 
( عحب) وكذا الحا ك فتارخه رعن) أم المؤمئين (عائشة) امز قال الزرکشی :وعوام الحدثين قرو نه اء م صر حة 
وه رهن وهىالصديقة بنتالصديقالمرأة من كل عيب الفقيهة العالمة العاملة حبيبة المصطؤقالت قاللى : باعائشة لوشئت 
لسارت معى جبال الذهب أتانىملك إلى حجرة الكعة . فقال : إن ربك يةرئكااسلام ويقوللكإن شدْت كنت نيا 
ملكا إن شئت نیاعدآفاشار إلى جاریل : أنضعنفسك فقلت ؛ نياعدا ؛ فکان بعدلا ,أ كل متک ئاو یقول : «آ کل 
كا بأكل المد إلى آخره . ورواءالييق عن تحى بنأبى كثير مسلا وزاد ,فاا اعد ورواه هناد عن عرو بن مرة 
وزاد : «فوا الذى تفسى بيده لو کانت‌الدنیاتزن عندالله جناح بعوضة ماس هنما كافرا كأساء ولتعدد هذه الطرق رمز 
المؤلف سنه (آل عمد کل "نق) أى من قرابته ا بينه الحليمى لقيام الادلة على أن آله من حرمت عليهم الصدقة أو 
المراد [ له بالنسبة لمقام نحو الدعاء »> ورجحه التووى رحمهاله » فى شرح مز فالإضافة للاختصاص أى #مختصون به 
اختصاص أهل الرجل به وعليه فيدخلأهل اليت دخولا أوليا كذا حرره بعضٍالتأخرين أخذا من قول الراغب : 
آلالنى صلي الله عليه ولم أقاربه وقيل المختصون به من حيث العلم وذلك أن آهل الدرن ضر بان ضرب محص بالعلم 
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۷~ آمروا النساء ف بناتون- (دهى) عن ابن عمر ( ح) 


١4‏ - آمروا ال فا أنفسين» فان اليب تعرب عن شما وَإِذْنَ ن اببكر ص - (طب هن) عن العرس 
أبن رة 


0 والعمل انافع السك فنا فيقال هم لآل النى ا وضرب ختدون ونا علرسيل لتقليدر: ويقال ال ل أمة م د ا 
يقال آ له وکل آل النى آمته ولا 7 . وقيللجعف رالصادق : الناس يقولون : المسامون كلهم آ لالنى . قال : صدقوا 
وكذبوا. قبل :كف ؟قال كذبوا ىأن الامة كافتهم آله وصدقوا آم إذا قاموا بد رائط شر يعته آله والمتق من يق 
نفسه عما يضره فالعقى أومن سلك سبي لالمصطق ونبذ الدنياوراء القفا و كلف تفسه الاخلاص و الوقاواجتنبالحرام 
والجفا ولوم يكن له فضل إلاقوله تقدس : ,هدى للمتقين. لك لآنه تسالى بين غير موضع أن القرآن هدى للناس 
وقال دهدى للمتقين» فک له قال : الحةون م الناسوغير التق ليسمنالناس . وقالالحرانى : المتق التو قفعن الإقدام 
على كل أ لشعوره بتقصيره عن الاستبداد وعلبه بأنه غير غنى بنفسه فهو متق لوصفه وحسن فطرله . والثقوى 
تجنب القبيح خوفا من الله وهى أصل كل عبادة » ووصية اله لآهل الكتب بأسرها (طس) وكذا فالصفير وكذا 
ان لال ومام والعقيى والحا 1 ف تار ضخه والييق (عن آس) قال سثل رسول الله صلى اشعله وسلم من ل 
عمد ؟ فذ کرہ ۔ قالالميتمى : وفيهنوح بن أبىمريم وهو ضعيف جدا . وقالالبييق : هو حديث لاحل الاحتجاج به 
وقال إن حجر : رواه الطرانی عن نس وسئدهواه جدا وأخرجه اليبقّعنجابر من قوله واسناده واه ضعيف . وقال 
السخاوى : أسائ.ده كلهاضعيفة » (1ل القرآن) أى حفظته العاملون به ( 1 لالله) أىأولياؤه » وأضرموا إلىالفرآن 
لشدة اعتنا” نهم به وأضيفوا إلى اللهتشريفا . قال ابنعربى ١‏ ل القرآن م الذين يقرؤن حر وفهمنعجم وعرب ويعللون 
معاتيه u‏ الخصوصية من حيث القرآن بل من حيث العلم بمعائيه فان انضاف إلى حفظه والعلم بمعائيه العمل به 
فنور على نور . قال فى الفائق ؛ وأصل آ لأهل وعختص عل الاشهر بالأشراف كاهنافلا يقال آ لالخباط . وقالالراغب 
الآل مقلوب أهل وتصغيره أهيل لكنه خص بالإضافة إلى إعلام الناطقين دون السكرات والآزمئة والامكة 
رخط ف) كتاب (رواة) الإمام رمالك ) بن أنس م كا رواية تمد بنيز يععن مالك عن الزهرى ( عن آشس ) 
ابن مالك ثم قال خر جه ١‏ طيب وبزيع جهول وفى المزان خير باطل وأقره عايه المؤاف فى الاصل وقال غيره 
2 8 ( آمروا) بالمدومم عخففة مكتورة هدا ارو ابه فن شدد NE‏ النساء ) 

سم خاعة إناث الاناء سى الوأحدة امرأة من غير لفظ اع ناتمن ) أى شاوروهن ترون لانه أدعى 
و وأطيب للنفس ٠‏ إذ البنات لللامهات أميل وقد يكون عند أمها رأى صدر عن عل بباطن حاها أو بالروج . 
قال البق : قال الشاذمى : لم مختلف الناس أنه ليس لللأامهات آم لكنه علىمعنى استطابة النفس.. وقال ابن العربى : 
هذا غير لازم إجاعا وا هو مستحبْ والمراد هنا الام والجدات من جهة الأب ومن جهة الاما وإناستؤدذنت 
قد تأذن حياء . قال فى التكشاف : والائتار والتشأور يقال الرجلان يتآمران ويأمران لان كلا منهما يأ صاحه 
شىء أو يشير ءايه رآص . وقال الراغب : الاتثتهار قول الاس ويقال للتشاور اهارا لقبول بعضهم آم بعض فما 
أشار به واللاص طلب الفعل من‌الدون ويه سمى‌الامس الذى هو واحدالامور تسمية المفعولءه بالمصدر قالالزعخشرى 
وهذا وماقله خطاب «شافهة وهو ج قال القاضى وغيره شا مل الموجودين وقت الطاب ومن سيوجد إلى ة قيام 
الساعة إلا مأاخص بدليل رد( E‏ نکاح (هق) فه كلاهما ر عن ابن عمر ( بن الخطاب وؤ رواب ة[معيل نآميةعن 
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05 امن شار امن أى للك و كرك - أبو بكر ابن الانبارى فى المصاحف > (خط) وان 


الثقة ا عرق دان بدل نان و رمل الولف ل زاوا ( زوا عاقله (النساء) أ البالغات (فى 
أنفسون ) جمع نفس من النفاسة ونف سالثىء ذاته وحقيقته وبقال للروح لان أنفس الىبه وللقلب لانه حل الروح 
أو متعلقه وللدم لان به قواءها وللساء لشدة حاجتها له وللرأى فقوم فلان وام نفسه ذكره الزمخشرى والمراد 
هنا الاول يعنى شاورودن فى تزو>هن ( فإن الثيب ) فيعل من ثاب رجع لمعاودتما االزوج غاباً أو لآن الخطاب 
شاو بونہا أى يراسلوتها ويعاودونها . قال الزمخشرى : ويقال للرجل والرأة ثيب وف الصحاح رجل يب وامرأة 
ثيب . قال ابن السكيت : وهو الذى دخل بام آتہ وهى التى دخل بها ( تعزب ) تبين وتوضح ( عن نفسما ) من 
أعربت عنه وعربته بال قیل بينته وأوضته . قال فى الصباح : بروى من المهموز ومن المثقل . وقال 0 
أعرب عن حاجته تسکا ا واحتج ها ( وإذن السكر ) أى العذراء. قال فى الصحاح : الذكر والائی فيه سواء 
وف المصباح : الببكر خلاف الثيب رجلا أوامرأة . قال القاضى : وتركيب الكر لللأولية ونه البكرة والباكورة. 
وقال اران : الک رة أول النبار وتصور هنا معنى التعجرل لتقدمها على سائر أوقات النهار فقيل لكل متعجل 1 
و می التى تفتض بكرا اعتباراً بالثيب اتقدمها عابها فما يراد له النساء ( صنها ) أى سكوتم! والاصل وصماتها كإذنها 
فشبه الصمات بالإذن شرعا ثم جعل إذناً مجازا ثم قدم مبالغة والمعنى هو كاف فى الإذن وهذا كقوله « ذكة الجنين 
ذكاة أمه » إذ أصله ذكاة أم الجنين ذكاته . وإتماقلنا أصله فاتها كإذنها لانه لاخر عن الثى. الاما يصح كونه 
وصفاً له حقيقة E‏ إذنها متدأ لعدم عة وصف الإذن بالسكوت لانه يكون نفاً له فيصير 
المعنى إذنها مثل سكوتها وقبل الشرع كان سكوتها غير كاف فكذا إذنها فتعكس المعنى ذكره ه فى المصباح وأفاد الخير 
أن الولى لايزوج موليته إلابإذنها لكن اكيب يشارط نطقها والكر يكن سكوتها لما قام ما «نشدة الحياء . وهذا 
عند لشاف یی فى غير الب رأما هو فيزوج الكر لغير [ إذن ملا . وقالال“مة ااثلاثة عقد الولى بغير إذن موقوف علي 
إجازتها . والثيب عند ااشاففى من وطثت ف قبلها «طلقاً وغيرها بكر فالثيب بغير وطء بكر عنده وعند أبى حتيفة 
وكذا بزنا ظاهر عندهما وطرده الشافعى فى الى وجعل سيب الإجبار البكارة لاالصغر وعكس أيوحئيفة ومحل 
التفصيل كتب الفروع ( طب هق ) و كذا الام فى تارتخه ( عن العرس ) بض العين المهملة وسكون الراء بعدها 
همل ( ابزعميرة ) بفتتح العين بضبط المؤاف كخيره الكندى روى عن ابن أخيه عدى وزهدم قيل مات فى فنة ابن 
الزيير ورم املف سنه وتضيته أنه لا بلغ درجةالصدحة وليس كذلك فقد قالالحافظ اهيتمى بعدعزوه للطبراى 
رجاله :قات مكذا جزم به » ( آمن ) بالمد وفتح الم ( شعر أمية ) يضم الهمزة وفتح الم وشدالمثناة تحت نصغير 
أمة عبد اقه ( بن أب الصلت ) بفتح المهملة وسكون اللام ومثناة فوق وهو رببعة بن وهب بن عوف “قن من شعراء 
الجاملية دبرهن غواص على المعانى معتن بالحقائق متعبد فى الجاهلية يلبس المسوح ويطمع ف الثبوة ويؤمن بالعث 
وهو اول عن کب باسمك الهم ٠‏ وزم الكلاباذى أنه كان ببودياً ويقال إنه دخل فى التصرانية وأ كثر فى شعره 
من ذكر التوحيد وأحوال القيامة والؤهد والرقائق وا لحك والمواعظ والامثال.. قال الزخشرى : كان داهية من 
دواهى ثقيف وثقيف دهاة العرب ومن دهائه مام به من أذعاء النبوة وكان جلابة للعلوم جوالا فالبلاد ( وكفر 
قلبه) أى اعتقد مابناى شعره المشحون بالإعان والحكة والتذكير لاء الله وأيامه فلم ينفعه ماتافظ به عم جحود 
قلبه » روى مس عن عمرو بن الشريد قال : « ردفت النى صل الله عليه وسلم فقال : هل معك من شعر أمية ؟ قلت : 
لع فأتشدته مأنّة بيت فقال : لقد كاد أن سل فى شعره » وروىأن مردويه بإسئاد قال ابن حجر قوی عنابن عبر ونی 
قوله تعالى : , وائل عليهم نيأ الذى 1 تيناه آباتنا فانسلخ منها » قال : نزلت فى أمية بن أبىالسلت . وقال غيره فى بلعام 
وعاش أمية حت ىأدرك وقعة بدرورثا من قتل مها من الكفار ومات أيام حصار الطائف كافراً ؛ ومن نظمه : 
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|e‏ کر عن ابن عياس (ض) 
مليك على عرش السماء مهيمن ه لعزته تحنو الوجوه والسجد 
ومنه قصيدة ا كل دين يوم القيامة عند الله إلا دير الخحتيفة بور 
ومنه أبضاً بجدوا الله فهو لاجد أل رياف السياء أسى حكيرا 
ومنه من أخرى يارب لاتجعلنى كافراً أبدا واجعءلسريرة قلى الدهر إيمانا 
قال ابن حجر . فلذلك قال :من شعره ومن نظمه أرضاً بمدح ابن چان يطلب ثاثله : 
أأذكرحاجتى أموقدكفانى ٩‏ حاؤك إن شمتك الیاء 
إذاآثى عل ك المرء يوما ضكفاه من تعرضك الثناء 
ڪرم لايغفيره صباح ‏ عن الاق اج ل ولا مساء 
ببسارىالريم محكرمةوجودا إذا ما الضب أجحره الشتاء 
وأخرج ابن عساكر وأو حذيفة فى الميتدأ عن أن إسحاق عن الزهرى عن سعيد ن المسيب قال , قدمت الفارعة 
أخت أمية بن أبى الضات على رسول اہ صلىاشعليهوم/ فقال لا وكانت ذات لب وکال هل تحفظين من شعر 
أخيك شيئا ؟ قالت : نهم وأعجب مارأيته كان أخى فى سفر فلا انصرف دخل علي" فرقد على السرير وأنا أحلق 
ادما فى يدى إذ أقبل طائران أو كالطائرين فوقع على الكوة. أحدهما ودخل الاخر فوقع عليه فشق مابين ناصيته إلى 
عانته ثم أدخل يده فى جرفه فأخر ج قله فوضعه فى كفه شمشم فقاللهالطائر الاعلي : أوعى؟ قال . وعى » ثم ردهءكاته 
فالتأم الجرح أسرع من طرفة عين ثم ذهب فنببته فقال , مالى أراك مرتاعة ؟ فأ «. ته فقال : جير ثم أنشآً يقول : 
بانت موی تسرى طوارتها [ كفكف عننى والدمع سابقها مما أتانى من القين ولم 
أوت برأة يقص ناطقها أو من تلظ عليهواقدة اللا رعبط مم سرادتها 
آم أسكن الجنة الى وعد الاب-رار مصفوفة تمارقها. لايستوى اللمئزلان ثم ولا ال 
أعمال لاتستوى طرائقها همافريقارن فرقة تدخل الجنبة حت مم حدائتهها 
وفرقة مم قد أدخلت الا ر فسساءت سم صافقا تعاه دت هذه القلوب إذا 
همت خير عاقت عوائقها إن ل تمت غبطة تمت هرما لاوت كأس والمر. ذائتها 
وصدط الشقاء عنطاب الجة دنا الله ماحقها عبد دعا نفسه فنائها 
بعلم أن المصير رامقها مارغبة النفس فى الحياة وإن تحيا قللا فالموت لاحقها 
بوشك من فر من ميته وما على غرة بوافقها 
قالت : ثم انصرف إلى رحله فل يلبث إلا قليلا حتى طمن فى خاصرته . فقال الى صلي أت عليه وسل : إن مثل ٠‏ 
أخيك كثل الذى آ تاه الله آياته فانساخ منها . وأخرج الدينورى ف المجالة عن عمد بن إسماعيل بن طريح الثقنى عن 
أبيه عن جده عن جد أبيه قال : معت ابن أنى الصلت عند وفاته وأغى عله قليلام أفاق فرفعرأسهإلى سةفالبيت 
فقال : لکا لبيكاى ها آنا ذا لديكا ه لاعشيرتى می . ولامالى يفدى ثم أغى عله ثم أفاق فقال : 
کل عيش وإن تطاول دھرا صائر آمہ إلى أت زولا 
لبتی كنت قبل ماقد بدالى فى روس الجبالأرعى الوعولا 
م فاضت نفسه . وأخرج ابن عسا كر عن الرهرى قال : قال أمية : 
ألا رسول لا ءنا رتا مابعد غا تا من رأس جرا 
ثم شرج [لىالبحرين فأقام مدة ثم قدمالطائف فقال : مامد ؟ قالوا : يزعم أنه نى . ققدم عليه فقال : .يا !بنعيدالمطلب 
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2 - آم مام رب لعالمين عل اسان عباده اوت نين E‏ وا 


ساس لصا 


أ أن أكيك قو عدك غد فأناه و فز 5 ن أصهاية وأية 7 جاءة من قر یش ا 3 ظل الك فداً أمية ماب 


م جع ثم أنشد الحرم قال : أجنى فقال . ١د E SE‏ > حتى إذا فرغ منها وثب 
أمية فتبعته قريش:قول : ماتقول باأمة قال 9 أنه على الحق . قالوا : نهل تتبعه ؟ قال : حتىأنظر . ثم خرج إلى 
الشام وقدم رسول انه المديئة فلا قتل أهل بدر أقبل أمية حتى نزل بدرا ثم ترحل يريد رسول أنه فقيل له : ماتريد ؟ 
قال : مدا قل : وما تصئع به ؟ قال : أومن به وألق إليه مقاليد هذا الآمر» قال : تدرى من ف القليب ؟ قال : لا » 
قال : فيه عتبة وشيدة وهما ابنا خاف لدع أذنى ناقته وقطع ذنها فرجع إلى مك وترك الإسلام فقدم الطائف على 
أخته فنام عندها فإذا طائران فذكرنحوقصة أخته عنه وأنه مات عقب ذلك تنه ) هذا الحديتقد يعارضهالحديث 
الى ۽« عند اله عل أمية بن أبى الصلت ء وقد يقال قال ذلك أولا ثم أوحى إليه بعد ذلك بأنه مات كافراً . وأراد 
بالقاب محل القوة العاقلة من الفؤاد سمى ةلبا للتقلب والتقليب ولاطيف معناه فى ذلك كان أ کثر قسم النى بقلب 
القلوب . قال الغزالى , وحيث ورد فى القرآن أوالسنة اظ القلب فالمراد به المعنى الذى يفقه من الإنسان ويعرف 
حقيقة الأشياء وقد كى عنه بالقلب الذى فى الصدر لان بين تلك الاطيفة وبين جسم القلب علاقة خاصة فإنها وإن 
كانت متعلقة بسائر البدن لكناتتعاق به بواسطة القلب فتعلقها الأول بالقلب . والشعرالنظ الموزون وحده ما ركب 
تركييا متقاصدا وکانمةنی موزونا مقصودا به ذلك فا خلا من هذه القيود أو بعضبا لايسماه ولاب می قائله شاعرا 
لآخذه من شعرت إذا فطنت وعلمت وسمى شاعرا لفطنته وعلله فإذا لم يقصده فكأنه لم يشعر به ذكره فى المصباح 
(أبو بكر) تمد بن القاسم (بن) مد بن بشار (الانبارى) بفتح الممزة وسسكون النون وفتح الموحدة نسبة إلى بلدة 
قديمة على الفرات علي عشرة فراسخ من بغداد وكان علامة فى الحو والاغة والآدب تال (ف) كتاب رالمصاحف) 
حدئنا أبى حدثنا عيد الرہر بن حمزة البلخى حد انا عد بن عمريرااشياتى عن أبى عمرو الشيانى عنأبى بكر الحذلى 
عن عكرمة قلت لان عباس , أرأيت ماجاء عن الثى فى أمية بن أبى الصلت ؟ من شعره وكفر قله ؟ فقال هوحق 
فا أنكرجم منه ذلك قلت قوله فىالشمس : إلا معذبة وإلا لد ء من قوله : 
وااشمس تطلع كل آخر ليله حمراء يصبح لونها يتورد 
تأ فا تطلع انا فى رسلها إلا معذبة وإلا تحجلد 
فقال : والذى نفسى بده ماطلءت الشمس قط حتى ينخسما سبعون ألف ملك فيقولون لما اطلعى فتقول لا أطلع 


: علي قوم عدو تی من دون أل فأتها ملك فتشمل لضياء بی آدم فيأتها شيطان يريد أن يصدها عن الطلوع فتطلع 


بين قرئيه فيحرقه الله تحتها ( خط وان عداڪر) فى نار خه (عن بن عباس) بإسئادضعيف . ورواه عنه آيضاً 
الفا كه وان منده وسيبه أت الفارعة بنت أنى الصلت أخت أمية أنت رسول الله صلى اله عله ولم فأنشدته 
من شعر أمية فذكره » ( آمين ) صوت سمى به الفعل الذى هو استجب مبى على الفتتح كين لالتقاء السا كنين يمد 
ويقصر وأصله القصر ومد ليرتفع الصوت بالدعاء ؛ ذكره ابن خالويه وزعم ابن داستوبه أن القمر غير معروف 
وإنما قمر الشاعر فى قوله : 
تباعد عنا فطحل إذ ته أمين فزاد ان مابيينا لد 

للضرورة . قالابنالكال : وهووم إذلاضرورة فانه لوقدم‌الفاء وقل ه فآمين زادالله مابنتابعد! ه اندفمتالضرورة 
وآشدید ميمه لحن ورعاذعله العامة وأما دولا آدين البيتالحرام, فعناه قاصدين (خاهم) بفتح التاء وكسسر هاو فەعشر 
لفات ذكرمم,اخمسة ابن مالكؤبدت واحد (رب الءالمين) أى هوغاتم دعاء ربالعالمين بمعنى أنه عع الدعاء نفساد 
الخيبة والردكا أن الطابع على الكتاب بنع فساد ظهر رمافيه عل الغير ذكره التفتازانى . ونی خب رأبى داودأ نا صطق 


ت 


1-۳ به الكرسى ريع لقرَآن - أوالشيخ فى الثوابعن أنس (ض) 


e 0 - لون من زمزم‎ EE 


صلىاله عليه وسلم سبع رجلا E‏ الف إذختم 1 مين وال WESA‏ 0 ة وتاب الشى. Af‏ 


فشبأوصف به الفاعل مبالغة وصفباأعدل وقيلصفة 0 سمى به امالك لكونه يحاظ ماءلک وير يه ولايطاقءي 
غيره تعالى إلامقيداً كرب الدار . ثم إن ربوييته تعالى معنى الخالقية والمالكية والمبوديةعامة وبمعنى الثربيةوالإصلاح 
خاصة تتفاوت بسبب أنواع ا موجودات فهو بی الاجساد بأتواع عه ومرن الارواح بأصناف كر مه ورن 
انقوس العايدين بأحكام الشريعة وى قلوب‌العارفين بآداب الطريقة ومر أسرارالآبرار بأنواعالحقيقة . والعالمين 
جمع عام وهو فى كلام آمل اللسان اسم لنوع من الخلوقين فه علامة تاز ها عن خلافه من الانواع كلك وإلس 

وجن وهو جمع لاواحد له من افظه . قال اشر يف : ويطلق على كل جنس لاذ رد فهو للقدر المشترك بين الاجئاس 
( على لسان عباده المؤمئين ) أى هو طابع الله على نطق ألسنة عباده لان العاهات والبلايا تندفع به ؛ إذ الحتم الطبع 
أى الآثر الحاصل عن نفس ويتجوز به عن الاستيثاق من الثىء والماع منه نظراً إلى ما حصل بالحتم علي الكتب 
والابوابمن المنع فالختم جا رمجرى الكتابة عن حفظه وإضافة المؤمنين إليه للتشريف . وذ كر أبن المنيرعنالضحاك 
أن آمين أربعة أحرف مقتطعة من أسماء الله تعالى وهو خاتم رب العالمين خم به براءة أهل الجنة وأهل النار وهى 
الجائدة الى تجبزأهل الجنة والنار وخرج بالمؤمنين الكافرون فتمهم إباه بآمين لابمنعه من الخية والحرمان بلذهب 
جع إلى عدم استجابته نمسكا بظاهر قوله تعالى د وما دعاء الكافرين إلا فى ضلال ».اکر اجمهور على خلافه 
(عد 0 0 ( الدعاء ) وكذا الديلى وان مردويه ( عن أى هريرة ) وفيه مؤمل الثةنى أورده الذهى 
ف الضعفاء عن أب أمية ابن يعلي الثقق لاثشىء . ومن قال الولف فحاشية الشفاء : إسنادهوضعيف و رمن لدهنابئىء 


2 


| كرسى ) أى الآية الى ذكر فيا الكرسى فلذكره فها سميت به وضم کافه آشہر من كسرها ( ريم‎ Î) 


القرآن) لاشتاله على التوحيد والنبوات وأحكام الدارين » وآية اللكرنى ذ كرفا التوحيدفهى ربعه هذا الاعتبار ء 
والقول بأن المراد 1 ثواب قراءتم! يعدل ثواب قراءة ربعه بغسير تضعيفب أو به متعقب بالرد ويأتى فى حديث آنا 
سيدة آى القرآن أى باعتبار آخر والاية فى الاصل العلامة الظاهرة قال : 
توهمت آبات لما فعرقها ه لستة أعوام وذا العام ساب 
وتقال لاع نوعات من حيث دلالتها علي الصائع تعالى وعلمه وقدرته ولكل طائفة من كات القرآن المميزة عن 
غيرها بفصل » سميت به لما علامة اقتطاع كلام عن كلام وتستعمل فى الحسوس كعلامة الطريق والمعقو ل الحم 
الواضح ورقال لكل جملة دلت على حك من الاحكام آبة وا -كل كلام متفصل بفصل لفظى آية وللمعجزة آبة لدلالتها 
على صدق من ظهرت بسببه والقرآن لغة اح قل إلى ارح المدواتر امتح بالفاتحة الم بالمعؤذتين ويطاق 
1 القدر المشترك بينه وبين بعض أجزائه وعلي الكلام النفسى القائم بأنه الاقدس المدلول عليه بالا لفاظ ( أبو 
لشيخ ) ابن حيان عهملة فئناة تحتية مشددة وكذا الطبرانى (فى) حكتاب (الثراب) أى ثواب الاعمال والديلى 
(عن أنس ) وفه ابن أنى فديك عن سلة ابن وردان وسابة أورده الذهى ف الضعفاء والمتروكين وقد حسنه 
المؤلف ولعله لاءتضاده 
( آية مايننا ) لفظ رواية الحا ك بإسقاط ما وتنوين آية أى علامة الفيز بيتا أها المؤمئون (وبين المنافقين) 
الذين آمنوا بأفواههم وم تومن قلوبهم رانافق أصله من يظهر مايطن خلافه لكنه غلب على من يظهر الإسلام 
وبطر الكفر (أنهم لايتضلعون ) لا يكثرون (من) شرب (ماء ) بكر (زضم) حی تتمدّد جنونهم وضاوعهم 


= إ٩‏ ب 


۳ سے i‏ ألعز «احمد لله الذى ل , تخد ولداء الآية زم طب) عن معاذين أفس(ض) 


. كراهة له بعد ماعليو! ندب الشارع إلى شر به والإكثار منه . والرغبة ف الاستكثار منه عنوان ال رام وکال" 
الشوق فإن الطباع نحن إلى مناهل الأحبة ومواطن أهل المودّة : وزمرم «نهل المصطق صل الله عليه وسلم وأهل 
بيته ومحل تتزل الرحمات وفيض البركات فالتعطش إلبها والمتلع منها ةد أقام شعارالحة وأحسن العهد إلى اللاحبة 
فلذلك جعل التضلع منها علامة فارقة بين النفاق والإيمان ٠‏ وره در القائل : 
وما شغئى بالماء إلا تذكراً م لاء به أل الحجيب نزول 
ثم إن ماأوهمه ظاهر اللفظ من أن من لم يشرب منها معتمكنه يكون منافقاً وإن صدق بقلبه غير مراد بل خرج 
ذلك مخرج الترغيب فيه والرجر والنفير عن الزهادة فيه؛ على أن العلامة أطرد ولا تنعكس فلايلزم من عدم العلامة 
عدم ماهى له والين البعد . وقال الحرّانى : د فاصل فى حس أو معنى . والثفاق اسم إسلاى لاتعرفه العرب بالمعنى 
المقرر . والتضلع الإحكثار والاءتلاء شبعاً ورياً وزمزم معروفة ميت به لكثرة مائها أو لضم هاجر لاما حين 
انفجرت أو ازمزمة جبريل أى 'نكلمه عند جره لها أو لانها زمت بالتراب لثلا تأخد بين أوثهالا أولغيرذلك وها 
أسهاءكثيرة وماؤها أشرف ماه الدنيا والكوثر أ شرف ماه الآخرة رخ ه ك) منحديث إسماعيل بن ذكريا عزعثهان 
إن الاسود عن ابن (عباس) قال عنهان : جاء رج ل إلىاءن عباس . قال : من أبن جتت ؟ قال : منم . قال: شر بت من 
ماء زمزم ؟ قال : شر بت . قال : شر بت منها كا ينبغى؟قال : وكيفف ؟ قال : ذا أردت أن تشرب متها فاستقيل البيتواذكر 
ااه واشرب وتنفسئلاثاً وتضام منها فإذافرغت فاحد الله . فإن رسول ابه صلی‌اته عليه وسلم قال فذ کره . ثمقال 
الجا کر إن کانعثان مع من ابنعباسفهوعل شرطهما و قعقبه الذعهى فقال : والله مالحقه . ماتعام سین ومائةوأ كبر 
مشيخته أبن جيير . وقال ابن جر حديث حسن|نتبى . وروأه الطبرانی عن الحير بالافظ المزبرر. قال الحيتمى بإسنادين . 
رجال أحدهها ثفات انتهى . والحاصل أن بع ضأسائده رجاله ثقات لكنفيه انقطاع ٠‏ (آنة الدز) أىالقوة والشدة 
والصلابة فنه « فعززنا بثالكء أو الانفة ومته « وإذا قبل له انق الله أخذته العرة » أوالغابة والمنعة ومثه « بل الذين ٠‏ 
كفروا فى عزة » أى مأنعة ‏ أيبتغون عندم العرة » أى الماعة والمراد هنا من العلامات الدالة على قوة إيمان الإنسان 
وشدته یدن ان ملازمته لتلاوة هذه لآية مع الإذعان لمدلوها وأنه بذلك يصيرقويا شديداً وقيل المرادأنهذه الآية 
تی العزلتضمن قرله فما . ولم يكن له ولى من الذل» لذلك أى لم يذل فيحتاج إلى ناصر لاله الع زيا معز (وقل 
الحجد لله) 1 ى الوصف اميل لله (الآية) م ذكره فى هذا الكتاب والظاهر أنه من تصرقه فأتى بلفظ الآبة اختصارآ 
أو اتكالا على حفظ التاس لها فان الآبة بها ثابتة فى الحديث کا حيط به من سير الروابات ووقف على 
الاصول ويشهد لكونه إا حمله علي خذفها رعاية الإيحاز أنه أنى بها فى جامعه الكبير ولم يذ كر لفظ الاية. , فقال 
وآنة العز وقل الحد بّهء (الذى ) قال الهرانى اسم ممم عدلوله ذات موصوفة بوصف يعقب به وهى الصلة اللازمة 
(م يتخذ ولدا) أى م أحد له ولداً وأما النولد قمالا.يتصوره عقل » ومعنى الخد لله لعدم الولد احمدوه حيث رى 
من.الاولاد فتکون منافعه كلها لاعباد ( ول يكن له شريك ) أى مشارك (فى املك ) أى الالوهية وهذا كالرد على 
الهود والمشركين (ولم يكن له ولى) ناصر يوالي» زمن) أجل الذل) أى المذلة ليدفعها بمناصرته ومعارتته فل الف 
أحدأ ولا ابتغى نصرة أحد لان مناحتاج إلى نصرة غيره فقد ذل له وهوالغالب القاهر فرق عباده وهذا رد على 
النصارى واجوس القائلين لولاأولياء الله لذل فنق عنه أن بكون له مايشاركة من جنسه ومن غير جذسه اختيارا أو 
اضطراراً أو مابءاونه ويقويه ورتب الحد عليه للدلالة على أنه الذى يستحق جنس الجد لاله الكامل الذات المتفرد 
بالإيحاد المنعم على الإطلاق وماعداه ناقص ملوك ولهذا عطف عليه قوله (وكبره) أى عظمه عن كل مالابليق به 
(نکیرا) تعظيا تاماعارفا أواعرف وصفه بأنه أ كبر أن يكون له ولدأوث ربكأو ولى منالذل > وفيه تنيه على أن 
و 
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+ ث Ea‏ س الول موت دس 
aT‏ به الإمان حب الأنسار و1 5 تاق بغض الانصار ۰ (حم ق ن) عن أت (ك) 
العبد وإن بالغ فى التنزيه والتحميد واجتود فى العيادة والفجيد ينغى أن يعرف بالقصور عن حقه نه تال فى ذلك , 
ولعظمة هذه الآبة ختمت بها التورأة ا رواهابن جرر وغيره عن كعب قال الولف وآسن قراءتها عند النوم 
وتعليمها للاهل والعال لار فيه ( حم طب عن معاذ ) بضم الم وفتح المهملة فعجمة ( ابن أنس ) الجهنى صمانى 
سكن مر زوى عثه انه سول فك كثيرة . قال الحافظ العراق : وسنده ضعيفف : وقال الميتمى : رواه أحد 
وااطرانی من طريقين فى أحدهها رشدين بن سعد وهو ضعيف وفى الاخرى ابن يعة وهو أصاح منه وقد رهز 
المؤلف لحسئه » ( آية) وفى رواية الطرانى فى الاوسط من حديث أن بكر «آنات, وهى مبيئة لكون المراد الجنس 
(الإعان) كلام إضافى مرفوع بالابتداء وخبره (حب) إضم المهملة ر الانصار ) أى علامات كل إعان الإنسان 
أو نفس إعانه حب مومنى الأو س والخررج لسن وفائهم عا عاهدوا اله عله من إيواء نبيه ونصره علي أعدامه 
زمن الضعف والعسرة وحسن جواره ورسوخ صداتتهم وخلوص مودتمم ولا يازم منه ترجيحهم على المهاجرين 
الذين قارقوا أوطائهم وأهلهم وحرهوا أموالهم حبا له وروما لرضاه کا يعرف ٤ا‏ جىء وقوله «آ» »همة عدودة 
ومثئاة تحتية مفتوحة واناء انيت « والإيمان, جرور بالإضافة قال ابن حجر: هذا هر الممتمد فى جميع الروايات . 
وقول العكبرى بهمزة ة مكسورة ونون مشددة وهاء ء والإيمان بالرفع لصحيف فاحش والحية لغة E‏ 
لاصور كاله فيه لكن ليس المراد بالميل هنا مايستلذه حواسه كسن الصورة بل امل لما يستلذه بعقله إما لإحسانه 
كلب نفع ودفع ضر أو لذاته كحبة الفضل والكال . ومن ثم قال القاضى الراد بالحب هنا العقلى وهو إثارمايقتضى 
العقل رجحانه وإن كان على خلاف هوى النفس كالمريض يعاف الدراء بطبعه فينفر عله وعيل له بعقله واللام 
للعهد أى أنصار الرسول سماهم أنصارا أخذا من قوله تعالى «والذين آووا ونصرراء فصار علءا,لغاة وهم وإنكانوا 
آلو فا لكن استعمل هم جع القلةلأن اللام للعموم والتفرقة نما هى فى اكرات (وآيةالتةاق) بالمعنى الخاص زبغض 
الانصار) صرح به مع فهمه ماقله لاقنضاء الام التأ كيد وم يقابل لإمان بالكفر الى هوضده لآ نالكلام قيمن ' 
ظاهره الإيمان وباطنه الكفر فيزه عن ذوى الإيمان الحقيق فلم يقل اية الكفر لكونه غير كافر ظاهرا وخص 
الانصار ذه النقبة العظمى ا امتازوا به من الفضائل المارة فكان اختصاصهم .ما مظنة الحسد الموجب للبغض 
فوجب التحذير من بغضهم والترغيب فى حبهم وأبرز ذلك فى هذين التركبين المفيدن للحصر لآنالمتدأ والخبرةهما 
معر فتان عل ذلك آية الإعان والنفاق على منبج القصر الادعائى حتى كأنه لاعلامة للاعان إلا ب وليسحمم إلا 
علامته ولاعلامة للنفاق إلا بغضهم ولیس بغضهم إلا علامته نوما بعظم قضلهم وتذبيها على كرحم فعلهم وإن کان 
من شاركهم ف المحنى مشداركا لم فالفضل كل بقسطه » ثم إنه لادلالة فار على أن من لم حهم غير مو من إذ العلامة 
ويعير عنها بالخاصة ‏ تطرد ولانتممكس فلابازم من عدم العلامة عدم من هى له أو المراد الإعان الكامل أو عمل 
البغض عل التقيد بالجهة قغضيم من جهة كوتهم أنصار المصطنى صل الله عله وسل لاجامعه التصديق فيسكون من 
أبغضهم مناققا حقيقبا أو اللفظ خرج عار ح الرجر والتدذير م يشبد له ماس من مقابلة الإعان بالنفاق دون ضده 
إرشادا إلى أن الخاطب بالثر غيب والثرهيب مظهر الابمان لا الكفر لارتكابه أقبح منذلك . وقول ابنالمنيرالمراد 
حب جيعهم وبفض جیهم لان ذلك ما يكون للدين وأما من أبقض بعضهم لممنى يسوغ البعض له فغير داخل فى 
ذلك ؛ تعقبه المؤلف لإا تنبيه) قال الذهى : أبناءالانصارليسوا من الا نصار ك أن أبناء المهاجرين ليسوا من المهاجرين 
ولا أولاد الانباء 0 ء ويوضحه حديث «اللهم اغفر اللانصار ول ياء الانصار ولأبناء أبناء الا" نصارءقال : و بض 
الا“ نصار من الكبائر (حم ق) فى الايمان (ن) كلهم [عن أنس) بن مالك 
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۵ لم 1 افق 55 : إذا ذا حدث كدب ١‏ وإدا د أ : وإذا ذا امن > خان - رق ت ن) عن أبى 
هريرة () 

دلاول م امسوم وور 
95 ابه پیا و بین المنافقين شود الْععَامرَ الم : ا بتطيع وما (من حك يفاو الب سيلا 


صرت 7 5 


)آي الخافق ' ) أ عاد علاسشه ت ثلاث) . من ن الاصال , اا عن ا بثلاث باعتبار إرادة الجن أىكل 5 منها أو 


لان رع اللات مر الاب . قال أبن حجر : ويرجح الاأول رواية أبى عوانة بلفظ علاماتالنافق ثلاث الاأولى 
(إذا حدث كذب) أى أخير يلاف الواقع (و) النانية (إذا وعد) أحدا بخيرف المستقبل رأخلف) أى جعل الوغد 
خلاتا بان لابه لکن لوكان عازما على الوفاء فعرض مانم فلا [م عليه کا یجی, فاا ا 
بل قد يحب مالم يترتب علي ترك إخلافه مفسدة (و) الثالثة (إذا اثتمن) إصيغة 7 أى جعل أمينا وفى رواية 
بتشدبد التاء بقلب الهمزة النانية واوا وإبدال الوأوتاء والادغام رخان) فى آمانته أى تصرف فما علي خلاف الشرع 
ونقص ماائتمن عليه ول يژده کا هو وصح طف الوعد على ماقله لان إخلاف الوعد قد يكون بالفعل وهو غير 
الكذب الذى هو لازم التحديث فتغابرا أوجعل الوعد حقيقة أخرى خارجة عن التحديث على وجه الادعاء د ياد 
قبحه يا فى عطف جبريل على اللاك بادعاء بانه نوع آخر لريادة شرفه قال 
فإن 'نفق الانام وأنت مهم فإن المسك بعض دم الغزال 
وخص هذه الثلاث لاشتالها على الخالفة فى الةول والفعل والثية التى هى أصول الديانات فنبه على فساد القول 

بالكدب وفساد الفعل:الخيانة وفسادالئية بالخلفوليس بتجه عليه أن يقال هذه الخصال قداتوجد فى المسل والإجماع 
عل نى نفاقه الذى يصيره فى الدرك الآسفل لان اللام إن كانت للجنس فهو إماعلى منهج التشبيه والمراد أن صاحبها 
شيه بالمنافق متخلق بأخلاقه فى حق مر حدثه ووعده وائتمنه أوالإنذار والتخوبف أو الاعتياد والاضطرار 
ومصيره ديدنا وخلقا يا يؤذن به حذف المفعول من -َدّث لدلالته على العموم فنكانه قال إذا حدث فى كل شىء 
كذب فيه وإن كانت ت للعهد فذلك فى مناقق زمن ال ی صل الله عليه وسل ع.وما حدثوا اعا نهم فكذيوا ووعدوا فى 
نصر الدين فأخلفوا وا::مئوا فى المال نفانوا » أومنافق عاص وذلك امون د عليه وسل کان لايواجه 
أحدا ما يكره بل يستر فيقول : مما بال أقوام يفعلون كذاء ونحو ذلك أويقال النفاق ضربان شرعى وهو إبطان 
الكة. وإظهار الإعان وعرق وهو أن يكون سره خلاف علانيته وهر المراد هنا. قال الكرماتى وتبعه ابن حجر. | 
وأحسن اللاجوبة حله على التفاق العملى لإحک) أن رجلا من البصرة حج خلس عجلس عطاء بن أى رباح فقال : 
سمعت الحسن يقول : من كان فيه ثلاث +صال ل أتحرج أن أقول إنه منافق . فقالله عطاء : إذارجعت إليه فقلله: 
ءطاء ية رك السلام و قو للك : ماتةولفىأخوة بوس فإذ حدثوا فكذبوا ووعدوافاً خلفو | واتتمنوا عخانوا : أكانوا 
متافقين ؟ قفعل. فسر الحسن وقال : جرادالله خيرا . وقالأصتابه : إذا سمهت نى حد :أ فاصتعو| کا صنع أخوكم . حدوا 
به العلياء فا كان صوابا خسو إذا كان غير ذلك فردوه على" . م إبه لامنافاة بين قوله : . ثلاث وقوله فيخبريجىء : 
ا بزيادة : «إذا عاهد غدر» فرب شىء واحد له علامات كلمنها حصلا صفته شيا وقد تنكون العلامة واحدا 
وقد تكون أشياء أوأنالآرد ترجع إلىثلاثة إدخال لذا عاهدغدر» فى , ذا اثتمن خان» رق) وكذ! أحد (تن) 
كلهم فى باب الإيعان (عن أبى هريرة) زاد عسل فى روايته عننه عقب ثلاث : دوإن صام وصلى وزم أنه مسل »أى 
وإن عمل أعمال المسليين من صوم وصلاة وغيرهما منالعيادات » ( آيه) التنوين (ييننا ننا و بينالمافقين) ناقا عملياء 
وأطاق علهم اس النفاق مبالغة ف التهد.د علي ترك حضور اجماعة (شمود) أىحضور أىترك حضورجماعة (العشاء) 
بكسر العير رالمد لغة أول اظلام سمي به الصلاة لفعاها حينئذ (وااصبح) يضم الصاد لغة أول البار ميت به الصلاة. 


و ره ول ر 


؟ - 1 بتآن مما فرآن »عا فيان وها يا اش الآبتآن من آخر سورة ابره - (فر) عنأبى 


هريرة (ض) 


ER 


اذل ماذكر ثم وجه ذلك بقوله (لايستطيعوتهما) أىفإنا نحن فستطع قماهما يتقاط وانساط فلا كلفة عابنا ى حضور 


المسجد لصلاتهما جماعة وأما م فثقيلتان علهم فلا يستطيعون فعلهما يخفة ونشاط كا يوضحه حديث الشيخين : «أثقل 


الصلاة على المنافقين صلاة العشاء والصح 3 وذلك إن العشاء وقت استراحة والصبح وقت لذة الوم صيفا وشدة . 


البرد شتاء وأماالمتمكتو ن فى مانم فتطيب لهم هذه المشقات لنيل الدرجات لان نفوسهم مرتاضة بأمثالله| متوقعة فى 


مقابلة ذلك مات تخف E‏ بسبه المتاعب لمالعتمده ذلك منالفوز العظيم بالنعيم المقيم والخلاص . 


من العذاب الال بم ؛ ومن ثم كانت قرة عين المصطى صلى الله عليه وسلم فى الصلاة» ومن طاب له شىء ورغب فيه 
حق رغته ا شدالة لتصيرلذته ول بال بما يلق من موئته : ومن أحب شيا حقحبته أحب احتال عنته حى 
إنه ليجد بتلك اة ضرو با من الاذة . آلا ترى أن جانى العسل لايبالى بلسع التحل لما يتذ كر من حلاوة العسل ؟ 
والأجير لايعبأ بارتقاء الم الطويل مع امل الثقيل طول الهار لما يتذ كر مر آخذ الأجرة بالعثى ؟ والفلاح 
لايتكدر عقاساة الحر والبرد ومباشرة المشاق والكد طول السنة لما يتذكر من أوان الغلة فكذا اومن الخلص 
إذا تذكر الجنة فى طيب:مقيلها وأنواع نعيمها هان عليه مايحتمله من مشقة هاتين الصلانين وحرص علا خلاف 
المنافق . وأفاد قوله فى حديث الشبخين : «أثقل, أن الصلوات كلهائقيلة على المنافقين قال تعالى : , ولا يأنون الصلاة 
لاوم کال وأن بعضها أثقل من بعض . وأعلم أن المنافق يصلى : لكن من حيث العادة لاالقيام بالعبادة فهو لما 
أضره فنفسه من كراهة الصلاة لارا بها بل يصلها فى بيته (إتنبيه) قال بعض العارفين لزوم الصبح فى جماعة يسول 
أسباب الدنيا الصعبة والعصر والعشاء فيها يورث الرهد وبقمع النفس عن الشبوات ويصحم الاعتقاد مع مافيه من 
لوك الادب مع انه حال قسمته أززاق العباد قإتوم تقسم أرزاقهم المحسوسةبعد الصبح والمعئوية بعدالعصر والعشاء 
(ص) وكذا الق فى الشعب ( عن ) أبى مد ( سعيد بن المسيب مرسلا ) بفتح ال اة تحت و يجوز كسرها ؟ فى 
الديياج والأول أشبر وهو رأس التابعين ورئيتهم وعالمهم وفردهم وفةيههم . قال مكحول : طفت ال ض قالقيت 
أعل منه » وقد أفردت متاقبه بالتأايف وهذا الحديث إستاده صميح ه ( آبتات ) انيه آية وهو مبتدأ والخبر قوله 
(هما قرآت) أى من القرآن (وهما يشفيان) المؤمن من الآامراض الجسمانة والنفسانية بمعنى أن قراءتهما على الم يض 


بإخلاص وهمة صادقة وقوة يقين تزيل «رضه أو تخففه . قال تعالى : «وننزل من القرآن ماهوشفاء, (وهما ما عيهما. 


لله) القياس وهما ما عحبه الله ولعل الثثنية من إعض الرواة رهما رالايتان) قهوخيرمبتدأ محذوف ويجوز جعله بدلا 
ما قله رمن آخر) سورة (البقرة) ومن ببيانة أولتأ كيد ولجلالتهما ومحبته لها أنزلها من كترتحت العرش . وروى 
ان الضريس وغيره عن ابن المنسكدر مرفوعا أنهما «قرآن ودعاء ويدخان الجنة ويرضين الرحمن, وسميت البقرة لآن 
مقصودها إقامة الدليل علي أن الكتاب هدى وأعظ مايهدى إليه الإعان بالغيب ويحممه الان بالآخرة ومداره 
على الامان بالبعث الذىأعر بت عنه قصة البقرة فسميت بها وكانت بذاك أحرى من قصة إيراهيم لاما فى نوع البشر 
وما تقدمها فى قصة بى إسرائيل من الإحياء. بعد الإماتة بالصعق لان الإحياء فى قصة البقرة عن سبب ضيف فى 
الظاهر » وقد وردفى فضل الآبتين نصوص كثيرة وفيه رد علي من كره أن يقال ال رة أو سورة البقرة بل السورة 
الى تذك فما البقرة . وقول ابن الكال لاحجة فيه لان مايكره من الامة ند لايكر ه من النى صلى الله عليه ولم 
غير سديد لانا مأو رون ,الاقتداء به فى أقواله وأفءا اله حتى ,وم دليل التخصيص (فر عن أف هريرة) وفيه مد بن 
إراهم بن جعفر الجر جانى فإن كان البردى قصدوة, أوالكيال فوضاع کا فى الميزان 


= ۾ مه 


8 سه وم ا عو اه بير‎ © elo 


۸ أنت المعروف » واجدنب المنكر 6 وار ايج أذ 9 ن قول لك القوم إوا قدت ت 


عندثم رأف الذى کر ان بولك اق م إذا قشت منعندثم فاجتنه - (خد) وابنسمد » والبغوى 


ر 


فى معجمه » وابأورذى ف المرقة؛ (هب) عن حرءلة بن عبد لله بن أوس » وما ره (ض) 


( [نت ) با إنسان » فهوخطاب عام من باب قوله : إذا أنت أ كرست الكريم ملكته ٠‏ وإنانت أ كرمت الثم تمردا 
قهذا وأمثاله خطاب بيع الامة محرت لاختص به أحد دون أحد وقس عليه نظائره (المعروف) أى افعله (واجتنب 
المتكر) لاتقربه لقاش : والمعروف ماعرفهالشرع أوالعققل بالحسن والمتكرما أنكره أحدهما لقبحه عنده . قال 
الراغب : والإتيان يقال للمجىء بالذات وبالامس وبالتدييروف الخيروفااشروؤفالاعيان والاعراص ومنه : «إنه كان 
وعده مأل وترم انت المروءة من بابها (وانظر) أى تأمل يا إنسان (مايعجب آذنك) أى الثىء الذى يسرك سماعه 
ويعظم فىقلبك وقعه منأتجب بكذا إذا سره . فإن قات هلاافتصرعلى قرله «يعجبك» وما فائدة ذ كرالاذن والتفس 
ا لاالآذن ؟ قلت : لما كان الاستحسان مقترنا بالسماع أسند إليه لأن إسناداافعل إلى الخارجة التى يعمل بها 
اخ . ألاتراك تقول : إذا أردت التوكيدهذا مما أبصرنه عينى وسمعتهأذنىوعرفه قلى . قالالراغب : والآذنالجارحة 
1 وتستعاران أ كثر استاعه وقيوله لمن يسمع تحو: «ويقولون ھوآذن» (أن يقوللكالقوم) أى فيك وعبرعنه 
بلك نظراًإلىأنه إذايلةه فكأنه خوطب به وهذايان 5 أو بدل منه (إذا أققت من عدم أىفارفتهم1 أوفارقوك يع 
أنظرإل مايسركأن يقال غنك وفك من "ناء حسن وفع ل جيل ذ كروك به حال غيبتك رفأته) أىافعله والزمه . قال 
فى الكشاف : والقوم مؤنثة وتصغيرها قويمة (وانظرالذى) أى رتام مل الثىء الذى (نكره أن يقول لك القوم) أى 
فاك (إذا قت من عندم) من وصف ذميم کظلم وشح وسوء ٠‏ خلق (فاجتنبه) لقبحه » ونبه بذلك على مايستلزمه من 
كف الآذى والمكروه عن الناس وآنه کا يحب أن بنتصف من حقه ومظلته ينيفى له إذا كانت للاخيه عنده مظلبة 
0 يبادو لانتصافه من نفسه وإن كانت عليه فیا صعوبة » ومن 5 م قل لحف : من تملست الحل ؟ قال : من نفسى » 
ف إذا كر هت شیا من غيرى لا أقمل مله بأحد ومصداقه فى كلام الله القدم م فق الإبجيل :كلما تريدون أن يفعل 
3 بك افعلوه آم بهم : هذا هو الناموسالذىأنزل علىعيسى . وأخرح اتی عنالحسن أن موسى سأل ريه جماعا 
من اير فقال : اجب الناس ما تحب أن تصحب ١ه‏ . وأخرج عن ابن مسعود من حب أن ينصف الئاس من نفسه 
فايأت إلى الناس مايحب أن يوتى إليه . وقال الإحنف : من اسسرع ااناس ما يكرهون فالوا فيه مالا يعلدون . وقال 
الحمك, : من قل توقة كرت مساويه . والحاصل أن المج القويم الموصل إلى الصراط المستقيم والثناء العظيم أن 
يستعمل الإنسان فكره وقرعته فها نتج عنه الأخلاق المحمودة منه ومن غيره ويأخذ نفسه بما حسن منها واستملح 
ويصرفها عمن استوجن واستقبح ققد قبل كفاك تبذييا وتأديا لنفسدك وترك ما كرهه الناس منك ومن غيرك .فل 
أروح الله عيسى من أدبك قال : ما أدب أحد » رأيث جهل الجاهل فتجنبته . وقال الشاعر : 
إذا ابتك خلال امرئ ‏ فكنه تكنمثل منيعجبك وليس على المجد والمكرما تإذاجئتماحاجب جيك 
وقالوا : من نظر فى عيوب الناس فأنكرها ثم رضما لنفسه فذاك الاحمق حقا ؛ وقال الشاعر : 
لات المرء على فعله وأنت متسوب إلى مثله ‏ من ذم شيثا وأنى مثله فإعا دل على جهله 
,خد وان سعيد) فى طبقاته و( ا القاسم (البنوى) نسبة إلى قصبة بن سرو وهرأةيقالها بغ ولع ور (فىمعجمه) 
أى معجم الصحابة (و) أبو منصور (الباوردى) يفتح الموحدة وآخره دال مهملة اسبة إلى بلد بتواحى خراسان 
يقال لها أدورد وخرج منها جماعة من الفضلاء وانحدئين منهم هذا زف الممرفة) أى كتاب معرفة الصحابة رهب عن 
حرملة) بفتح المهاملة وسكون الراء وقق الم (اين عبد الله بن أوس) بفتح أسمزة وسكون انوأو وريما نسب إلى جده 


(م م- فض القدير ي م )١‏ 
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15 - أنت حرئك فى شات » وأطممها إذاطعمت » وأ كسم ذا ١‏ كاسيت » ولا تقب الوجه »وضرب 


فظن أنه غيره وليس كذلك کا به عليه أبن حجر كغيره وهو الميمى العنيزى الصحانىكان من أهل الصفة ونزل 
البصرة . قال : ه قلت يارسول الله ما تأمرئنى به أعمل ؟ فقال : انت » إلى آخره وكرر ذلك فكرر وكان منالعباد : 
قال البخوى كان له مقام قد غاصت فيه قدماه لطول المقام (وماله) أى لحرملة (غيره) أى لم يروغير هذا الحديث يعنى 
لا تعرف له رواية غيره ولو عبر بذلك كان أولى ؛ على أن ظاهر كلام انحجرخلاف ذلك ويه عبد الله بن رجاء » 
أورده الذهى ف ذيل الضعفاء . وفال : قال الفلاس كثير الغلط والتصحيف ليس حجة . وقال أبو حاتم ثقة انى : 
ل ن كلام الحافظ. ان حجر مصرح ' سن الهحديث فإنه قال : حديثه يعنى حرملة فى اللادب المفرد للخارى ومسئد 
الطيالسى وغيرهما إسناد حسن وماجرى عليه المؤلف من أن اسم جده وسن ومن تع فبهابن منده وأا نعم لکن 
قال ابن عبد البر وغيره إعا هو إياس وقضية كلام ابن حجر ب فإندجزم به ابنإياس أولا ثم قالوقيل ابنأوس 
راثت حردُث) أى حل الحرث من حليلتك وهو قبلها إذ هولك ازلة أرض تزرع ؛ قال الزعخشرى : شيهن بالحارث 
لما يلق فى أرحامهن من النطف النى منها النسل وقوله « فاتوا حرنک» معئاه انتوهن كا اتون أ راضيم الى تريدون 
حرثها ؛ فال : ومن الجاز كيف حرئك؟ أىامرأتك . قال : إذا | كل الجراد حروث قوم ٠.‏ رى همه أكل الجراد 
( الى شت ) أى كيف ومتى وحوث شت ومن أى جهة شئت لايحظر عليك جهة دون جهة عىم جميع الكيفيات 
الموصلة إليه إعاء إلى كرحم مجارزه ماسوى ل البذر لمافيه منالعبث بعدم المنفعة فوسع الامر إزاحة للعلة فى نيان 
اعل المهبى عنه . وهذا من الكنايات الاطيفة والتعريضات البديعة . قال الطبى : وذلك أنه أيح لهم أن اوه هن 
أىجهة شاوًا كالآراضىالمملوكة وبذلك عرف سر لعیرہ بأى المفيدة لتعمم الأحوال والأمكنة والازمئة . وما ذكر 
من أن الدير حرام هومااستقر عليه الحال وعليه الاجماع الآن فى الجلة . وذهب شرذمة من السلف إلى خله كا 
بان هذا الحديث وماآشمه من أحاديث ہاب ورد على سبب وهو فى معجم الطيرانى عن ابن تمر أنرجلا أصاب 
(امرابه فى ديزها فأنكر ذلك الناس فأزل الله و نساؤ کک حرث لک , الا . قال اطيتمى : فيه يعوب بن مید ولقه 
ابن حبان وضعمه غيره و بقية رجاله ثقات ثم هذا عام خصوص بغير حال نحو حيض وصوم وأحرام ( وأطعمها ) 
بفتح الهمزة اىالزوجه المعلومة من مرجع الضمير المعيرعنه بالحرث (إذاطعمت) بتاء الخطاب وكذا قوله (وا كسما) 
برصلالهمزة وسكون ال ف وضمالمهملة وكسرها (إذا | كنسيت) قال القاضى وبتاء التأنيث فما غاط . والكسوة 
بالكسر اللباس والضم لغة يقال کسوته ذا آلبسته ثوبا . قال الحرانی الکسنوة رياش الآدى الذى يستر مايتبغى 
ستره من ذكر وأثثى وعار , بإذا طعمت » إشارة إلى أنه بدا بنفسه للحير الآنى : « اردأ بنفسك ثم من لعول ء وفيه 
وجوب نفقة الزوجة وكسوتها وهو[جاع والواجب فالنفقة عندالمافعى مدان علىالموسر ومد و تصف على التوسط 
ومد على المعسر حباً سلما من غالب قوت بلدها مع الآدم من غالب أدم اليلد وق الكسوة #يص وسروالٍ وإزار 
وخمار ونعل ويزاد فى الشتاء به او أ كر سب الاجة وتخل إطه كتب الفقه وفيه ندب مؤا كلة الروجة خلافا 
لا يفعله الآعاجم ترفعاً وتكبراآ وانهإنا کل عضر تما بعددفع الواجب طاينبغىأنيطعمها ما يأك ل جيرا وإيناسا (ولا 
تقبرح) بفوقة مضمومة وقاف مفتوحة وموحدة مشددة (الوجة) أى لاتقل إنه فبيح . ذ کره الزعثرى : وقالالقاضى: 
عر بانو جه عنالذات فالهى عن الافرال والافعال القبيحة فى الوجه وغيره من ذاتها وصفاتها فشمل نحو لعن وشتم 
وير وسوء عشرة وغير ذاك ( ولا تضرب ) ضرا مبرحا مطلقا ولاغير مبرح لغير نشوز . وقال الحرانى : وفيه 
إشار ة بما رى فى اثناء ذلك من الاحكام الى لاتصل الما أحكام حكام الانام ما ليقع الفصل فيه إلابوم القيام من 
حيشإن عابين الزوجين سر لا فشى وف إشعاره إبقاء للدروءة فى الوصية بالزوجة بحيث لاحتكم الزوجان عند حا م 
فالدنيا » وفيه نديد على مايقع فى البواط مزالمضارة: رالمضاجرة بين الزوجينف آمور لاتأخذها الاحكام ولايصل 


[' - ۷ 
(د) عن ہز بن حكم عن أبيه عن جده ( ح) 
۰ اوا الساجد ا ر معصین فن الام ان المسلمينَ- (عد) عن على (ض) 


عور ور ر ر 
١م“‏ عسائثنوا الدعوة إذا دعيتم (م) عن اين عمر (حم) 
إلى علها الحسكام وفبه أنه حرم ضرب الروجة إلا النشوز فإذا تحققه قله ضرا ضربا غير مبرح ولامدم فان لم 
الجر به حرم المح وغيزه » وترك الضرب مطلقا أولى . . وقضية صنيع الولف أنمخرجه أباداود رواه هكذا من 
غيرزيادة ولانقص ولا كذلك بل لفظه : , قال أىمعاوية بن حيدة ‏ اسا نا ماتأتىءنها ومانذر ؟ قال : هوحرئك 
فأت حرثك أنى شئت غير أن لاتضرب الوجه ولا تبح ولانهجر إلا ؤالميت وأطعمها إذا طعمت و(كها إذا 
| كتسيت كيف وقد أفضى بض إلى عض الاماحل علها ء أىجاز وفيه حسن الأدب قالۇ ال والتعظم , بالكناية 
عما يستحيا من ذكره صرحا والسعى فنا نا يدعم العشرة و يطيب النفس ( د عن ) أبى عبد املك ( بز ) بغت الموحدة 
وسكون الماء وزاى معجمة ( إنحكم ) ) بفتح المهءلة وكسر الكاف ابن معارية ( عن أيه عن جده ) معاوية بنحيدة 
الصحانی القشيرى من أهلالصرة : « قال قلئا بارسول الله نساؤنا ماتأتىمنها ومانذر ؟ فذكره ومز أورده الذههى 
فالضعفاء وقال صدوق فيه اين وف اللسان ضعيف وحكم »قال فالتقريب صدوق وسئل ابنمعينعن مهزعنأبيهعن 
جده فقال : إسناد صحيح إذا كان من دون م: ثقة ولذلك رض المصتف سنه 
( ائنوا ) أمرءن الإثيان؛ وذعم ابنالآثير أنه ,ابتواء هنالبتاء ومعئاه ابتوا المساجد مكشوفة الجدر ‏ وه . قال 
ا أؤلف : ولعله تصحف عليه (المساجد) جع مسجد قال فالمصباح وهوبيت الصلاة حال كونكم (حسرا) عهملات 
يوزن سكر جمع حاسر أى كاشف يعن بغير عمائم . قال الراغب : والمسر كشف البدن ما عليه . وقال الزعخشرى : 
حر عنامته عن رأسه كشف وحس ركه عن ذراعيه وکل شى. كشف فقد حر وأمرأة حدنة المحاسر ورجل 
حاسر مكشوف ألرأس (ومعصبين) أى ساترين رۇس , بالعصاية أى بالعمامة وهو بضم المم وفتح العين وك الصاد 
مشددة . قال الزمخشرى : المعصب المتوج ويقال للتاج والعمامة عصابة : يعنى ائتوا المساجد كيف أمكن بتحوقلنسوة 
فقط أو بتعمم وتقنع ولاتتخلفوا عن اللمعة الى هى قرض عين ولا الماعة الى هى فرض كفاية والتعمم عندالامكان 
أفضل ( فإن العماءم ) جمع عمامة بکد العين سميت به لاما تمم جيم الرأس بالتغطية ( تيجان المسلمين) مجاز على 
النشييه أى كتجان الوك وق رواءة : دمن سما اللمين» أىعلامتهم كا أن التاج سما اموك . وما اقتضاه الحديث 
من كون فقد العمامة غير عذر فى ترك المعة والماعة محله فيمن يليق به ذلك أما لوكان خروجه إلى المسسجد بدون 
العمامة لايليق به فلا يۇس بالاتيان حاسراً عند فقدها . « . « والتاج » الا كلسل تجعله ملوك العجم علي رموسنها مرصماً 
Î‏ بجوهر كالعمامة للعزب . قال الزيخشرى : تقول ملك متوج وتوجوه فتاوج وق صفة العرب العمائم تيجامسا 
والسوف سيجانها ( عد ) مرن رواية ميسرة بن عيد عن السك بن عببنة عن ابنأبويعلى ( عنعلى ) أميرالمؤمنين 
قال جذنا الأعلى من قبل الام الزين العراق فى شرح الترهذى وميسرة بن عبيد متروك ومن ثم رمن المؤلف لضعفه 
لکن یشېد له مارواه ابن عساكر بلفظ : ١‏ انوا المساجد حسيراً ومقنعين فإن ذلك من سما المسلدين » ٠‏ ( التو ) 
وجوباً ( الدعوة ) بالفتح ونضم على مافى القاموس لكن نوزع بتغلبطهم لقطرب وُغاب فدعواهما جوازه كاحكاه 
الثووى وغيره . قال : ودعوة السب بك بر الدال وعكس بءو : م الرباب ففتحوأ دال دعوة النسب وكسروا دال 
دعوةالطعام الى . ومالسيه ك2 م الرباب لسبه صاحب المحاح ولمع لنىعدى الرباب والمراد ما هنا ولهة العرس 
لاما المعهودة عند عند الإطلاق 000 إلها) وتوفرتشروط الإجابة : وهى عندالشافعية نوعشرين » وخص 
الإتيان بالامى ليفيد عدم وجوب الا كل أما ولهة غير العرسمن الولاثم المشرة المشهورة فإنياته! عند النحاء الها 
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زف 57 اتتدموا بازیت » وادهنوا به »انه مخرج من شجرة مباركة - (ەك هب) عن ابن عمر () 


2 ادهو اواو اء - (طس) عنابن عمر‎ - ~r 
مدوب حيث ٿ لاعذر. .قال بعش حكاء الإسلام . ا شر عت الإجاة لن أصل الدعوة ابغاء الآلفة والمودةفق‎ 
النفس هنات وفى الصدر متها سخائم والأدى مركب غلي طبائع شى والنفوس جبات على حب من أ کر مها ا‎ 
للشهوات وأعظمها حب التعظم وقضاء الى فى بر ااثفوس تةوعها وذلك عون لما على ديتها خثالنى على الإجابة‎ 
لتتأ كد الآلفة وتصفوالمودة وينتق وغ الصدر. وفى ترك الإجابة مفاءدلاتكاد تحصى (م عن ابن عمر) بن الخطاب‎ 
ائتدموا ) إرشاداً وندبأ أى كوا الخ ( بالريت ) المعتصر م الزيتون والباء للإلصاق أو الاستعانة أو‎ ( 
المصاحبة والإدام بالكر والادم إضم فسكون مار تدم به » قال الزخشرى : أدم الطعام إصلاحه بالادم وجعله‎ 
موافقاً للطاعم . وقال المطرزى : عدار الآركيب على اأوافقة والملائمة وهو يعم المائع وغيره ا به )أى‎ 
أطلوا به بدنكم بشراً وشعرا . قال فى الصحاح وغيره : اهن على وزن افتعل ت بالدهن ( فإنه يخرج ) أىبتفصل‎ 
ويظظهر والخروج فى الاصل الانفصال هن امحيط إلى الخارج ويازمه الظهور والمراد هنا أنه يعر ( من نجرة ) أى‎ 
من ثمرة تجرة (مباركة ) للكثرة مافيها ءن القوى النافعة أو لاما لاتكاد ابت إلا فى شريف البقاع الى بورك فيا‎ 
ويلزم من بركتها بركة ماتخرج منها والبركة ثروت الخير الإلحى فالثىء » ولما کان اير الإلمى يصدرهنحيث لاعس‎ 
ولايدرك قيل اكل مارشاهد فيه زيادة حو ميارك وفبه بركة . ذكره الراغب . قالالغرالى : والزيت مختص من سائر‎ 
الادهان تخاصية زبادة الإشر اق معقلة الدخان . واعلم 8 الخاطب هذا الحديث أهل قطر خصوص وهر‎ 
الحجاز ونحوه . قال ابن القم : الدهن ف البلاد الحارة كالحجاز مر أ سباب حفظ الصحة وإصلاح البدن وهو‎ 
كالضرورى لم وأما يالاد 0 فضا. و كثرة دهن الرأس به فيه خطر باليصر. وفع الادهان البسيطة الزيت‎ 
فالسمن فالشيرج . قال : والزيت رطب حار فى الآولى وغلط من قال بابس انتبى . وكلا الإطلاقين غلط و[نما‎ 
دو سب زيتوله فالمعتصر من أَضْج أسود حار رطب باءتدال وهو أعدله وأجوده ومن فج خام بارد بابس ومن‎ 
زه تون حر متوسط والؤيت ينفع منألسم ريطاقالبطن وعتيقه أشد إسخانا وتحيلا والمستخرج بالماء أبلؤنقعاً وهذا‎ 
أنموذج من منافعه الى لاتكاد #صى والشجرلغة مابقأصله بالأرض ويخلف إذاقطع وعرفا ماله ساق (ه.ك ) وقال‎ 
على شر طهما وأقه الذهى ( هب ) وكذا الدارقطنى فى الأفراد وأبو يعلى وعيد بن ميد كلهم من حدديث معمر عن‎ 
زيد بن اسل عن أيه ( عن عمر ) بن الخطاب ورواه الترمذى باللفظ المذ كور عن عير فى العلل وذكر أنه .أل عند‎ 
البخارى فقال : هو حدیث مسل . قال : قلت له رواه أحمد عن زيدن اسل عن عير ؟ قال : لاأعله ه ( انتدموا)‎ 
أى أصلحوا الخيز بالإدام فإن أكل الخ بدون إدام وعكسه قد يورث أمراضاً يحسر استخراجها فينغى الائتدام‎ 
ولو ) کتم إا ادون ( بالمساء ) القراح بأن تردوابه از فكأنه خی تومخروج الماء عمايؤتدم بهفأ كد‎ ( 
دخوله فيه بلو المدخلة ا بعدها فا قباها 1 ك لأنه مادة الياة وسيد الشراب وأحد أركانالعالم بل ركنه الأصلى‎ 
فإن السموات السبع خلقت من ذاره والارض من زبده وظاهر الحديث أن الماء يتفذى به البدن وهو ماعليدجع‎ 
من الأأطباء بناء على مايشاهد من العو والزيادة والقوة فى البدن سما عند شدة الحاجة له وأذكر قوم منهسم حصول‎ 
التغذية به واحتجوا بأمو ر يرجع حاصلها إلى عدم الاكتفاء به وأنه لايزيد فى نمو الأعضاء ولا خلف علا ماحللته‎ 
الحرارة وغيرذلك . وعلءهفالمراد بالغاية الممالغة ء « والماء » جوهر ميال يضادالنار برطوبته وبرده وعرفهإشارةإلى‎ 
حصولالمقصود بأى نوع كان منه . هيه نول هن السماءأوحدث ف الارض بطريق الانقلاب مناذواء أوغيره وهو‎ 
شفاف لا لون له علي القول الماصور لايقال : نحن نراه وتشاهده فلا يكون شفافاً انا تقول ذاك لتركبه من أجزاء‎ 
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هو - - وار يت أل: 57 لوعن رع لأنصافسرتها - - (فر) عن #ر و بن شیب عن أ بيه عن جده 


| ارد ومن 8 0 فتصفته وتقطيرة فى 2 85 ضيقة ا ا EY‏ برى ٠‏ وک الشريف ف 8 


التجريد وغيرها » وعرفه إعضمم أيضاً بأنه جم لطيف بردغلة العطش به‌حياة كل نار . قالالحرانى : وهوأولظاهر 
للعين من أشباحالخاق . قال الرعخشرى : وعينهواو ولامههاء ولذلك صغر وكسر وة وقد جاء 1 له . قال : ومن 
لجاز ماأحسن موهة وجهه أىماءه وروتقهورجل ماه القلب كثير ماء القلب أدق ( طس ) وكذاأ بو نعم والخطيب 
وتمام (عن ابن عمرو) بنالعاص . قال المرتمى : وفيه عربك بنسنان لأعرفه وبقية رجالهثقات » وقالابنالجوزى : 
لث لايصح فيه ۶هول وآخر ضعبف ٠‏ (التدموا عن ) تازه رعيدة لسر خجره ا هرر من 
موم منافعها وقوله ( يعنىالزيت ) مدرج من بعض روانه با لما وقعت الإشارة عليه . قال ابن العربى ولاشجر 
قسمان طيب ومبارك فالطيب النخلةواابارك الزبتون ومنبرة شجرالز تون إنارتها بدهنها وعىتتكشف بهالاسرار 
لللابصار وتقلب البواطن ظواهر ولذلك ضربه الله مثلا ( ومن عرض عليه ) أى أظهر وقدم إلبه يقال عرضته 
أى أظهرته وبرزته له يأخذه وعرضت الماع للبيع أظهرته لذوى الرغبة ليشتروه ( طيب ) بكسر فسكون أى 
شىء من طيب كسك وعثير وغالية أى قدم إليه فى نحو ضيافة أو ولعة أو هدية فلا بردّهك يأتى ففخي ء وإذا قله 
( فليصب ) أى فليتطيب يقال أصاب بغيته نالهسا وصاب السهم نحو الرهية وأصاب من امرأته كناية عن استمتاعه 
ما ( منه ) ندا فإن النة فيه قليلة وهو غذاء الروح إلى هى مطية القوى والقوى 'نتضاعف وريد به کا تريد بالغذاء 
والسرور ومعاشرة الاحبة وحدوث الآءور الحبوبة وغيبة من آسر غيبته ويثقل على الروح مشهده و لهذا كان من 
أحب الآشياء إلى المصطق صل الله عليه وسل وله تأثيي كبير فىحفظ الصحة ودفع كثير من الاسقام وأساها بسب 
قوة الطببعة . وقد تيع بعضهم مابذبغى قبوله فة المنة فيه فبلغ سبعة ونظمها فى قوله 
عن المصطق سبع يسن قلحا إذا ماما قد أنحف المرء خلان 
دهان وحلوى ثم در وسادة وآلة تنظيف وطيب وريحان 

رطس عن ابن عباس) قال الحافظ العراق فى شرح الترمدذى وأعه اهيتمى : فيه النضر بن طاهر وهو ضعيف . 
وبه يعرف مافى قول المؤلف فى الكبير حسن ٠ه‏ (التزروا) أى البسوا الإزار تکار بذ كر ويؤنث من الأزر وهو 
الشدة لان ااؤتزر يشدّ به وسطه » وأصله إتزر افتعل مبمزنين الآولى للوصل والثانية فاء افتعل . قال فى الفائق 
واتور : عامى » حوّفه بعضالرواة وتأز ب الحائط أن تصلح أسفله فتجعلله ذلك کالإزار ( کا رأيت) أى أبصرت 
وشاهدت (اللائكة) ليلة الإسراء أوغيرها فرأى بصرية ولا تمين جعلها علمية تأترر عند) مثلث العين (رما) أى 
عند عرشه قالوا بارسول الله كيف رأيتها تأور؟ قال : (إلى آنصاف) جع نصف (سوقها) بضم فسكون جع ساق . 
قال فى المصباح : والساق من الاعضاء أنثى وهو مابين الركبة والقدم . فان قلت : ماسر اقتصاره على بيان محل انتهاء 
الإزار من أسفل وعدم تعرضه لمبدئه من أعلي ؟ قلت : من المعرو ف أن معقد الإزار هوالوسط بإزاء السرة . والغرض 
المسوق له الحديث بان أن إسبال الازارمنهى عنه وأنه ليس من شأن الملا الاعلى وأن المطلرب ابوب تقصيره 
معتدلا حيث يكون سابغاً سبوغا لا [سبال فيه وذلك بأن يكون إلى نصف الساق والملائكة جمع ملك خفيف ملاك 
والتاء لتأنيث اع من الألوكة بمعنى الرسالة . وقول الراغب : اللائ بقع على الواحد واججع فيه تأمل غلبت علي 
الجواهر الملوبة التورانة المبرأة عن الكدورات البشرية الجسمائية الى هى وسائط بين الله تعالى والبشر ؛ فان 
قلت إذا كانت الان نورائية فكيف وصفها بأن لما ونا ؟ قلت : لا مانع من تشكل النرر کالانسان فى يعض 


حك وات 


م انوا للنساء أن يصَلَنَ بالل فى المسجد - الطيالسى عن ابن عمر (صم) 


ام ب ادوا اناه ليل إل لاجد (- م م دت) عن أبن ع د 
الأأحان فهذا الشكل الخصوص مثال تمثل به املك له وإن كانت له صورة حقيقية و علي أ جنحة وغيرهاوالملائكة 
والجن ترى بصور مختلفة م بينه الغزالى ؛ قال : والملائكة شكشف لارباب الةلوب تارة بطريق الئل وانحاكاة 
وثارة بطريق الحقيقة » والاكثر هو التثدل بصورة تحاكية للمعنى هو مثال اامنى لا عين الى إلا أنه يشاهد بالعين 
مشاهدة ققة وينفرد مشاهدته المكاشف دون من حولهكالناثم ولاتدركحتيقة صورة الملك بالمشاهدة إلا بأنوار 
الدبؤة انتهى . وبه يعلم أن تمثلهم له ببيثة الائترار إرشادله إلى الدوام عليه و أمر أمته به وإلا فالملك لاعورة له يطلب 
سترها بالازار . قالالتفتارانى : والملائك: لاذكور ولا إناث » وقال بعض شراح اأشفاء : اطلاقالانوثة عايوم كفر 
1 الذكورة » وفى 'نذكرة ابن عبد المادى عن بحي بن أى كثير أنبم صمد لا أجواف م . ومقدود الحديث 
نبى عن [سبال الازار (فر) من حديث عمران القطانعن الى بن الصباح (إعن عمرو بن شعیب) بن مد بزعبدالله 
0 السهمى ؛ قاليحى القطان : إذا روى عنعرو ثقّة فهوحجة . وقال خد : رعا احتججنا به » مات سئةثمان 
عشر 'ومائة بالطائف (عن أبيه) شعيب قال الذهى : سماعه عن أيه متيقن (عن جده) عبد الله بن عرو بن العاص 
أحد العبادلة الاريعة اسل قبل أبيه وكان من علياء الصحاءة العباد ؛ مات بالطائف أو بمصر سنة خمس وستين » ثم إن 
عمران القطان أو رده الذهى فى الضعفاء وقال ضعفه حى والنسائى والماى ضعفه ابن معين» وقال النساق : متروك » 
وقال الرين العراق فى شرح الترمذى : فيه المثى بن الصباح ضعيف عند انهور » وقال ابن حجر فى زهر الفردوس 
الى ضعيف ضعيف وكرره ؛ والحديث رواه الطبرانى فى الاوسط باللفظ المذكور عن ححايه المزيور ؛ قال الهيتمى . 
عقبه وفيه الى بنالصباح وبحى ن يشكر ضعيفان وعنه ومن طريقه خر جه الدیلی فلوعزاه المؤلف إليه كان أولى. 
(لتذنوا) بكسر الذهمزة اللاولى وسكون اثانة من الاذن وهو لغة الإعلام وشرعاً فك الحجر وإطلاق التصرف فى ' 
, من كان معنو عا منه شرعا (للنساء) اللآنى لا يخاف عليين ولا منهن فتنة أو ريبة (أن يصلين بالليل فى المسجد) 
لامه الجنس والاش للندب إذ لو كات للوجوب لكان الخطاب لحن کا فى نحو : , وأقن الصلاة » ولائتق معنى 
الاستئذان ولما قال فى الرواية الاخرى د وبيوتبن خير لمن » قال |بنجرير : وإذا شرع الاذن لها فا یندب شېوده 
كجاعة فقي هوفرض كأداء شادة ول دی أومندوب مؤكد كشرود جنازة أحد أبويها أولى» قال الراغبوالاذن ٠‏ 
يعير به عن العلم لانه مدا كثير من العل فتناول الاذن فى الثى. إعلام بإجازته والرخصة فيه للكن بين الاذن والعلم 
فرق فان الاذن أخص ولايكاد يستغمل إلا فما فيه مشتبه ؛ ضامه أمر أم.لا (الطبال.ى) أبو داود وهو بفتح الطاء 
ومثناة تحت وكسر اللام نسبة إلى الطبالسة التىتجعل على العاثم كذا قاله السمعانى وأسمه سلمان بن داود ابن الجارود . 
أصله من فارس وسكن بال صرة ثقة حافظ غلط فى أحاديث (عن ابن عمر) بن الطاب رمز لحسئه وفيه ابزاهم بن 
مهاجر؛ فان كان البجلى ل ققد اورده الذههى فالضعفاء أو المدنی فقد ضعفه النساثى أو الازدى الكوفى فقدركه 
الدارقطى (إِبْذنوا للنساء) أن يذهين (بالليل[لىالمساجد) عامفى كلهن : و عل منه وع اقل نهوم الموافقة علي أنهم يأذنون 
هن نبارا أيضا لانه أذن هن ليلا مع أت الليل مظنة الفتنة فاللهار أولى فلذلك قدم مفهوم الموافقة مفهوم 
الغالفة ؛ إذشر طاعتباره أنلايءارضه مفهومالموافقة على أن مفهوم الموافقة إذا كان للقب لالنخو صفة لااعتبار به 
أصلا کا قاله الكرمانى كغيره » هذا قال عض أكابر: ااشافعية اليل هنا لقب لامفهوم له وعكس بعض الحلفية 
فرقف مع التقييد باللبليحتجا بأن الفساق فيه فىشغل بتومهم أوفسةهم وينتشرون هارا ؛ ورده ابن حجر بأن مظئة 
الرية فى الليل أشد وليس لكلهم فيه مايشغاهم وأماالبار فيفضحهم غالبا ويصده عن التعرض لمن ظاهرا لكثرة 


ب إل ده 
م 


قم ال اه سوسس 


۳۸ - الى الله ان مل لقائل الو سس و - (طب) والضر اہ فى الحختارة عن ازس (ع) 


س ص 


َس مام 6م لاورس عه ر 5-6 م سور ف و 


۳۹ الى الله ان رزق عہده 00 لام عن حت رم عن أ هريدة sS‏ 


U‏ وخوف ف إنكارم 9 ثم هذا ار دن زعي هو ا اك ف ١‏ الصدر الآول من عدم الفسدة 
ببركة وجود حضرة النبوة ومتصب الرسالة كا يفيده وخير ااشيخين عن عاشة : «لوأدرك النى ماأحدث النساء إعده . 
لمتعهن الخروج إلى المسجد کا منعت تساءبى إسرائيل» أماالآن فالاذنهن ٠شروط‏ بأ 2 أوعليين ,أن تنكون 
يحو زاغيرء#طمة فى لات ينات قد رر ارا إلا بإذن حایل اتو جه الا »ر إلى الزوج,الاذن ٠:‏ ذكرهالتووىونازعهان 
دقيق العيد بأنه إذا أخذمنالمفهورم فهو مفهوم لقب وهوضعيّف لكنيقويه أن مام الرجال ناءمأم مقرر معروف 
(حم م دت عن ابن عمر) بن الطاب ظاهره أن هذا ما الفرد به ملم عن صاحبه والامر مخلافه . وقد قال العراق 
فى المعى : متفق عليه من -حديث أبن عمر باللفظ المد كور ه (أبى الله) ) أى لم يرد . قال فى الككنا شاف فى قؤله مالي 
وا ت إلا أن م تورف أجرى دعر رن اا ی کف قويل : « يريدون أن يطفئوا » بقوله « ويأبى 
الله » وأوقعه موقع لم يرد . وقال الراغب : الإباء شدة الامتناع فكل إباء امتناع ولا عكس والآول هو اللاسب 

١‏ (أن بحعل) قال الحرانى من الجعل وهو إظهار أمر عن سيب وتصرير . وقال الراغب : 0 عام فى الافعاك 
كلها وهو أعم من فعل وصاع وسائر أذواتها (لقاتل المؤءن) بغير حق (ترية) إن استحل وإلا فهر زجر وتخويف 
أما كافر غير نحو ذى يحل بل يحب قتله ومذهب أهل السنة أنه لابموت آحد إلا بأجله 1 القاتل لا يكفر ولا 
لد فى النار وإن مات مصراً وأن له 'توبة. والقتل ظلا أ كير الكبائر بعد الكفر وبالةود أو العفو لانيق مطالبة 
أخروية ومن أطلق بقاءها أراد بقاء حق الله إذ لايسقط إلا بتوبة صرحة والفكين من القود لا يؤثر إلا أن عه 
ندم من حيث الفعل وعزم أن لايمود رطب وااضياء) الحافظ ضياء الدين تمد بن عبد الواحد المقسى (فى) كتاب 
الأحاديث (الحتارة) ما ليس فى الصحيحين (عن أنس) قال فى الفردوس يح ورواه جمع عن عقبة بن مالك اليثى 
وسيه أن النى صلى الله عليه وس بعت سرية فأغا رو[ علي فوم فشذ رجل منم فاتبعه رجل من السرية شاهرآً سيفه 
فقال : إنى مسلم فقتله فنهى إلى النى صلى الله عليه وسلم فقال قولا شديداً ثم ذكره ه (ألى الله أنيرزق عبده الاؤمن) 
التق المتوكل علير به تتوذن به إضافته إليه وهومن اقلم إلىالله وحص قصده للالتجاء اله فلم يلتفت للأسباب وثرقا 
بالمبب بدليسل خير الطبرانى  .‏ من انقطع إلى ات كفاه الله كل مؤنة ورزقه من حيث لا يحتسب ومن انقطع إلى 
الدنيا وكله الله إليهاء : والحديث يضر بعضه بعضا وهذا قال بعضهم هذا لايكون إلا لخواص عاده لانه تعالى یغار 
علهم أن يعتمدو | أو يلتفتوا للاحد سواه فيصير رزتهم فى الدنيا كالهمق الجنة ليس لاد منا قفيه منة (إلا) قال 
الحرانى مركبة من ان ولامدلولها ننىحقيقة ذاث عن حك ماقيلها (من حيث لا يحتسب) أى من جهة لاتخطر ياله 
ولاختاج بآماله : « ومن تق اللهيجعل له عخرجاً ويرزقه من حو ثلا تسب » والرزق إذا جاء منحيث لاحتسب كان 
أهنأ وآما کا أن الخبرالسارإذ! جاء من رٹ لا حتسب کان أسر ؛ والشر إذا جاء من حيث لابحةب كان أغم وأشرء 
فالتقرى تصيررزقه من غير محتسبه فبسقوط الحتستية عن قلبه يعلم أنه منق . قال سفيانالثورى : انقاقهنها رأيتتقيا 
محتاجا . والحسبة مظان الرزقوءصادره وأسبابه . قال الخ رانى : وفيهإشعار بأنه عطاءمتصل لابتجدد ولايتعدد لانكل 
سوب ف الابتداء حاسب عليه فى الاعادةفكان ف الرزق بغي ر #سبةلشر ىر فع لحب ابعنه فاق من الكامل يشهد الرزق 
يد الرازق رج من خزائنالغيب فيجر يه بالاسباب فإذا شبد ذلك كانقأبه مراة) لمايصئع مو لادوعينهناظرة لختاره 
له معرضة عن النظر لابراب فالساقط عن قله حسبة الرزق من أبن وكيف ومتى بحيث لابتهمربه فىقضائه يوت رزقه 
صفواً عفواً وانقواه معه وعلي رزقه طابع الايمان والمتعلق بالاسباب قلبه جوال فإن لم يدركه لطف فهو كالحممج:ق 


- أ أله نبقل تل صاب بد حي يح بذعت -() وابن بعاصم فالس عنابنعباس (ح) 
المزابل يطير من مزبلة إلى مزبلة حتى يجمع أوساخ الدنيا ثم يتركها وراء ظهره و ينع ملك الموت عخالبه الى اقتنص 
5 الحطام ويلقالله بإمانسقيم دنس وينادى عليه يومالقيامة هذاجزاء من أعر ض عن الهو إحسانهواتهم مولاه فيرض 
بضمانه . فتحالله لناطريق الهداية اليه ويسر لنا منبج التوكلعليه لإ تيه الحصر المذ كور فى هذا الحديث غير مراد 
بل المراد أن هذا هو الغالب فلا ينافى احتراف بعض الاصفياء وقد کان زكرا تجآرً و[دريس خياطاً وداود زرديا 
وف حديث سيجىء : « وجعل رزق تحت ظل رى » وكان أبو بكر ناجراً قال بعض الصوقية المراد بالرزق هنا 
مأيشمل المعنوى كالعلوم والمعارف ( فر عن أبى هريرة) لكنه قال من حيث لايعل وفيه مر بن راشد عن عبد 
الرحمن بن حرملة . قال الذهى : قال ابن عدى : مجهول منكرالحديث وان حرملة ضعفهالقطان وغيره (هب) وكذا 
الاك فى ناريخه (عن على) أمير المؤمبين وقضية صنيع المؤلف أن اليبق خرجه وسلمه ولا كذلك بل تعقبه بقوله 
لاأحفظه إلا هذا الإسناد وهو ضعيف يرة اتتهى . وقد رواه المسكرى بلفظ :, آى الله أن لاجمل أرزاقعباده 
المؤمنين من سوك لاتتسبون » وستده واه . وقال الحافظ العراق : رواه عن على أيضاً !إنحبان فى الضعفاء و إستادة 
واه جدا انتبى . وف ‌ا مزان : متنه منكر بل قالابن الجوزى : موضوع لكن نوزع ه (أبالله أن قبل عمل صاحب 
جدعة) بكسر الموحدة التحتية وسكون الدال أى مذءومة قيحة وهى الآهواء والضلالة كا بأتى بمعنى أنه لابثييه علي 
ماعبله مادام متلبسا بها (<ى) أى إلى أن (بدع) أى بترك ( بدعته ) بأن توب منها ويرجع إلى اعتقاد ما عليه آهل 
الحق ولنى القبول قد يؤذن باتتفاء المحة کا فى خير : د لايقبل الله صلاة أحدك إذا أحدث حتى يتوضأء ويفسر 
القبول حين بأنه ترتب الغرض المطلوب منالثىء على الثى. وقدلا کا هنا ونحوه الابق والناشزة وشارب الجر 
ويفسر بأنه الثواب ومنه خير أحمد الآتى « من صلي فى ثوب قمته عشرة درام فيه درم حرام لم يقبل الله له صلاة 
مادام عليه » وين بين الاستعالين بالآدلة الخارجة . وأما القبول من حيث ذاته فلا بلزم من نفيه نو الصحةو إن ارم 
من إثبانه إثباتها ويا أنعمل البتدع غير مقبولفذنيه غير مغفور . قال حجةالإسلام : الجانى على الدين بابتداع ماخالف 
السنة بالنسبة لمن يذنب كن عصىالملك قاب دولته بالنسبة لن حالف أمره فى خدمة معينة وذلك قد يذفر فأما قاب 
الدولة فلافلافلا انتهى . ولم أرمن تَعرّض للعمل المانى قبوله فى هذا الحديث ماالمراد به العمل المشوب بالدعة فقط 
أوحّى الموافق للستة فظاهر الخير التعمم أما المشوب مها فظاهر لانه إذا عمل عملا على قانون بدعته عده سنة وهو 
لايشعر ولا ثواب فما حالف السنة وأما غيره فلانه إذا عملعمل السدة فهوحال عمله يعتقد كونه بدعة فهر معزل عن 
قصد التقرب والامتثال . وقد قال ابنالقا.م : لاتجد مبتدعا الاوهومنتقص الرسول وإن زعرأنه يمظمه بلك البدعة 
فإنه يزع آنا هى السنة إن كان جاهلامقادآ وإن کان مستبصراً فیا فهوء‌شاق ته ولرسولهانتهى . وقد ذال قومأرأوا 
الخير شرأوعكسه ول يمذرم فقال د وم عسبون أنهم يحسنون صنعآء ,أفن زين له سوء عله فزآمحسنأ ثم هذهاجملة 
توطثة وانأسيس إلى ماهوالمقصود منالسياق وهوالحث على سلامة العقيدة والتنفيرهن ملازمة الدعة ومجالسة أهلها . 
والبدعة کا قال ف القاموس : الحدث ف الدينبعد الإكال وما استحدث بعدالنی صل انه عليهوس لمن الاهواء . وقالغيره: 
ام من ابتدع الثىء اخترعه وأسودئه ثم غلبت على مالم يشهد الشرع لحسنه وعلي ما خالف أصول أهل السنة واجماعة 
فى العقائد وذلك هوالمراد بالحديث لايراده فى حبر التحذيرمنها والذم لها والتوييخ علمبا و أما ماحمده العقل ولاتأباه 
أصول الشريعة لس والكلام كله فى مبتدع لابكفر ببدعته أما من كذ رما نكر العلم بالجرئيات وزاع التجسم 
أو الجهة أو الكون أو الاتصال بالعالم أو الانفصال عله فلا يوصف عله بقبول ولا رد لانه أحقر مر ذلك 
(ه وابن آي عاصم فى) كاب محاسن ( السنة ) وكذا الدبلى والمخطيب والسجزى ف الابانة وابن النجار (عن ابن 


عباس) وهو عند ابن ماجه من حدیث عبد الله بن سعيد عن بشر بن منصور الحافظ عن أبى زيد عن الغيرة عنابن 
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تس وال 6م سوسس ويا ابر فس س سمس 
١‏ - أن ىالله ن يبحمل للبلاء سلطانا على بدن عبده اومن -(فر) عن أنس (ض ض) 


۲ ِ تدا لدان ٠‏ ولا مرو الإماة - (ش) عن بجی بن أبى كين مسلا 


5 
وه ١‏ وت سر سر سر .سل عه 9 سس 


er‏ - بدو ارةة عند لله 0 جهل عارك ٠‏ وتعطى من حرمت - (عد) عن ابن عمر 


خا قال ا وا ارا لابدرى رام 5 قرخ ناروا ان ااا حذيفة سفوا 
0 اله لصاحب بدعة صلاة ولا صدقة ولا حجا ولاعمرة ولا جهادأولا صرفا ولا عدلا » خرج من الدين 
ج الشعرة ءن العجين , ( ألى نه أن يحمل للبلا ) .الكسر والقصر ويجوز فتحها الام و والسقم . قال الراغب : 

می به 3 لی الجسم ( اا( سلاطة وشدة ضنك ( علي بدن عبده ) الإضافة للتشريف ( المؤن ) أى 
على الدرام فلا يثاق وقرعه أحاناً لتطويره وتمحيص ذنوبه . فلا يعارضه الخبر الآتى , إذا أحب اله عبداً بتلا 
أوالمراد هناك المؤمن الكامل بدليل خير «أشد الناس بلاء الآثبياء ثم الآمثل فالأمثل» أو يقال المؤمن إذا ابتلى فإنه 
مول عله عسي طاعته وإخلاصه ووجود حقاتق الإإيمان ف قليه حى حمل عنه من اليلاء مالو جعل شىء منه على 
غيره جز عن حمله أو أن شدة به رنه الذى ابتلاه تدفع سلطان اللاء عنه حی يصير عندهالبلاء مستمذ باغير مس خوط 
بل يعده من أجل النعم أوالمرادباللاء الذنوب وهوشؤم عواقما فأهل البلاء م أمل المعاصى وإن حدت أبدانهم وأهل 
العافية أهل ااسلامة وإن مرضوا . ثم هذا كله سو ةالكلام علي ماهوالتبادر الآفهام يبادئ النظرمن أنالمقصودعدم 
الجعل حالالحياة ؛ وذهب بعضهم إلى تنزيله علىما بعدالموت . وعله فالمراد أنالارض لاتا کل بدنه ولا بنافيهخيره كل 
ابن آدم بأ كله التراب» لآنه خص منه عشرة أصناف کا يأنى وأرادهنا واحدأ منها .قال الراغب : والبدنالجسد لكن 
البدن ,قال اعتباراً بعظم الجثة والجسد اعتبارآً باللون ومنه قيل امرأة بادن وبدن عظيمة الجسم ( ( فر عن أنس) 
وفه القاء م بن إبراهم م الم كذاب لايطاق قال ف اللسان له تحائب من الأا,اطيل , » (إبتدر وا) بكسر المهمزة والدال 
زالآذان ) أى سابقو! إلى التأذين للصلاة وسارعوا اليه ندا والبدار المسارعة ( ولا تبتدروا الإمامة ) بالكسر 
ككتابة أى لاتسايقوا الما ولا تزاحموا عليها لان المؤذن أمين والإمام ضينم فى خيرء والأمانة أعلى من الضمان . 
ولدعاثئه له قى خر بالمغفرة والامام بالارشاد والمغفرة أعلى ومن ثم ذهب ‌النو وى إلى تفضيله عليهاو البو اظب الى 
صلي اله عليه وسل وخلفاؤه عليه لاحتياج رعاية الموافءت إلى فراغ وم مشغولون بشأن الآمة ولهذا قال عمر لولا 
الخلافة لاذنت وهذا وأشاهه خطاب للصحب الحاضرين وحكه عام فى أمة الاجابة لآن حك الشارع علي الواحد 
حكه على الماعة إلا لدليل رش عن يحى بن اد ی كثير ) أنى متصور الاى أحد الاعلام من العلاه العباد (مرسلا) 

بفتح السين وتسكسر كا فى الديبا ج أرسلعنأنس وغوه شواهد ه (ابتغوا) بكس الهمزة 0 ابحڌ واجتهاد . قال 
الراغب الابتغاء خصوص الا جما د فى الطاب . وقال الحرانى الا بتغاء اقتعال :كلف البغى وهو أشد الطلب(الرفعة) 
بكم الراء ااشرف وعلو المأزلة (عند الل) أى ف دار كرامته . قال الراغب : عند لفظ موضوع للقرب يستعملتارة 
فى المكان وتارة فى الاعتقاد وثارة فى الزلنى والمتزلة نو وأحياء عندر.هم برزقون» وعليهقوله : «هوالحقمنعندك,قال 
إعض الصحب وما هی بار سول اله أى وما يحصلها قال رتحم) يضم اللام (عمن جهل) أى سفه (عليك) أى تضبط 
نفسك عن ه.جان التضب من سفهه . قال ال تخثرى قللان حول عل قومه بآسافه عليهم :ل 

ألا لاجهان أحد علينا فتجهل فوق:جهل الجاهلينا 

وقال الراغب : الحل ضبط النفس واإنابع عند هيجان الغضب (وتعطى من حرمك ) منعك ماهولك أو معروفه 
ورفده لآن مقام الاحسان إلى المسىء وءمابلة إساءته بالصلة من كال الاعان الموجب للرفعة وفيه من الفوائد 
والمصالح مايتىء عنه طاق الحصر فإذا بلغ العبد ذروة هاتين الخصلتين فقد فاز بالقدح المملروحل فى مقام الرقعةعند 
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Se 4‏ اللآفراد عن أبى هررة 


ت س سے 


3 - ابد الود 21 ان و اذك فليا لبت ارت یاقا سامة (طب) ع رأنى حميد الساعدى 
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1 - 5 سك ا#ضدق علا فان فصل ى. تملك إن صل ید د ناهل فی 7 قرابتك ٠‏ فَإِنْفْصَلَ 


المولى Yk‏ الملل والتحل عي أن الحم والسخاء 2 رفعان المد وإن کان وا ا واا أصل لال الى صلة إل 
إلسعادة العظمى وما سواهما فرع غنهما ( عدعن ) أنى عبد الرحن ( بن عمر ) بن الخطاب وفيه کا فى الا صل 
الوازع بن نافع متروك وقال الجا کر وغيره بروى أحاديث وضرعة و أطال و اللسان القدح فيه ١‏ توهين مايرويه . . 
(ابتغوا الخدير) كلة جامعة تعم كل طاعة ومباح دنيزئ وأخروى والمراد هنا الحاجة الأأخروية أو الدئيوية کا 
بقسره روأية أى يعلى والبهق والخرائطى «اطلبوا الحوائجه ورواية ابن عدى واطلبوا الحاجات» زعند حسان) جع 
حسن مركا والحسن ن بالضم امال . وقال الراغب الحسن عبارة عن كل بيج مرغوب فيه وهو ثلاثة. أضرب , 
مستحسن من جهة العقل ومستحسن من جهة الحوى ومستحسن من جهة الحسن . والوسسن أكثر مايقال فى تعارف 
العامة فى المتحسن بالصر وف القرآن للمستحسن من جهة البصيرة ( الوجوه ) لان حسن الوجه وصباحته يدل 
.على الحياء والجود 0 يشير اليه تعبيرة فيعض نالروابات وبرب» أو المعنىاطلبراخوا نحم . | 
من وجوه الناس أى | كار م ويؤيده خببر وإن سألت فاسأل ال الصالحين, قال بعضهم : الرؤساء والا كابر يحتقرون ٠‏ 
ماأعطوه والص لحاء لايشبدون فم ملكا مع أنه أو المراد مسن الوجه بشاشته عند السرا وبذل المسول عشد 
الوجدان وحسن الاعتذار عند الفقد والعدم (قط فى/ كتاب (الافراد) عن عل بن عبد الله بن ميسرة عن مد بن 
جعفر بن عبد الله الغفارى عن يزيد بن عبد الملك النوفلى عن عمران بن إاس ( عن أنى هريرة ) قال ابن الجوزى 
.وضوع الغفارى يضع اننبى . وتعقبه المؤلف فى مختصر الموضوعات بأن ابن ألى الدنيا خرجه عن يجاهد بن موسی 
- عن سفيان عن يزيد بن عبد الملك به فزالت تهمة الغفارى فكان يذبغى له أع, نى المؤاف أن لعزوه لابنأ, ر الدنيا الذى 
-ذر أن مرت دخات عن الرساع ران لابمزوء للدارقطى لآنه بم أن فى طريقه وضاعا . وقد ذكر السخاوى 
* الحديث من عدة طرق عن نحوعشرة من الصحب . ثم قال طر قه كلها ضعيفة لكن امن غيرمو ضوع هى » وسبقه 
لنحوه ابن حجر فقال : طرقة كلها ضعيفة وبعضها أشد ضعفا من بض . (أبد) يفتهم المعزة وكسر الدال فعل آم 
(المودة لمن وادّك) أى أظهر ندبا الحبة الغديدة لمن أخلس حه لك (وإنها) أى هذه الخصلة ,فى رواية «فإنه» أى 
هذا الفعل (أثبت) أى أدوم وأرسخ والود خالص الحب وهو مته مزل الرأفة من الرحة والمعى إذا أحبت 


' إنسانا لغير منهى عنه شرعا فاظهر له ذلك أى أعلبه بأنك تجبهر يأتى تعليله وخر باه يخدلكم ل ماتجدله . قالالقاءمى 


: وبذلك يتأكد الحب وتدوم الآلفة ؛ والآلفة إحدى فرائض الاسلام وأركان الشربعة ونظ م شمل الدين . وما يحاب 
المودة الحافظة علي الابتداء بالسلام مراعاة لآخوة الاملام وتعظما لشعار الشزيعة . قال: والود عبة الدى. مع تمنيه 
ولذلك يستعمل فى كل مار ما . وقال الحرانى : الودصحة زوع النفسللثى, المستحق نزوعها له. وقال ار تخشرى : تقول 
ووددته ودآ ومودة ووددت لو کان كذا وبودىلو کان 5 ٠‏ وقالالراغب : الودمحبةالثىء وتمنى كريه قالة والثبات 
فيه ضد الزوال (الحارث) بن عمد (ن أبى أ سامة) القيمى صاحب المسدئد المشهور كان حافظا عا ها بالحديث 3 
فيه بلا حجة (طب) وان أبى الدنيا ہی ن كتاب الإخوان وأبو الشيخ فى الثراب كلهم ( عن أبى حميد ) بالتصغير 
(الساعدى) عبد الرحمن وقيل المنذز بن سعيد شهد أجدا وما بعدها وعاش إلى خلافة يزيد قال معت النى اة 
عليه وسلم قول فذ كره . قال الميتتعى : وفيدمن لأعر فهم! تتهبى ٠‏ وحيئئذ فرمز المؤاف الحسنه عليل ي زابدأ) الحمزة 
وبدونه فيهوفيا بعده كاذ كره الزركشى (بتفسك) أى عساتحتاجه من مونة وغيرها . والنفس مايه يدنس المرء على غيره 


عن ذى د رابك شیب aR‏ -.(ن) عن جار رت) 
۷ 0 7 وال (طب) عن 6 بم بن حرام (#) 


رول عا ماو 


ادۇ ا ا 4 - قط)اع إن جا ر( 


استبدادآ منه وا کتماء بو جرد نفاسته علي من واه ذ كره الحرانى والمراد هنا الذات أىقدم ذاتك قاتاج اليهمن 
نحو نة وكسو ة (قتصدق علما) لانك اله رص العم عليك ما فتلقاها بالقبول وقدم مهجتك وحاجتك 
علي من تول وسمى الانفاق عليها صدقة لانه قر إذا 3 من حلال وكفانا وقد يهى إلى الوجوب وذلك علد 
الاضطرار ( فإن ) وفى رواية ١:‏ شمن نء (فضل) بفتح لضاد ومضارعه إضمها وبكسر الضاد فضارعه بفتحها 
وفضل بالكسر يفضل بالضم شاذ رشى. فلاملك) ى 00 . قال الراغب : يعبر 07 الرجل بأهله وذلك 
لآن نفقتها معاوضة وما بمدها مواساة ( فإن فضل عن أهلك ثىء فلذى قرابتك ) لانم فى الحقيقة منك فيحصل 
بذلك الجر التام بالمواساة وصلة الأرحام ثم إن حل على التتاوع شم لكل قريب أو الواجب! ختص ع تجب تفذته 
من أصل وفرع عند الشافعىوغيرها أيضا عند غيره وله تفاريم ف الفروع ٠‏ قال الزينالعراق : وسكت عن القن ولعله 
لان کر الناس لاأرقاء م اولان الخاطبلافنَ له وزعم دخرله فىالاهل للمناقشة قيهيجال وقدم الحنابلةالقنعلى 
القريب عندالتزاحم وسكت عنه الشافمية . قال الولى العراق : و كأنه لان لهجهة ينق مها وهى كسبه فإن تع ر ينع 
أوج جز. مله ر (فان فضل عن ذوى قرابتك ثى. ف کذا وهكذا) أى بين يديك و عن ن مينك و وشهالك کا فسره به 
فرواية مسل والنساق وكى به عر سكير الصدقة و تنو يع جهاته! ولاس المراد حعيقة هذهالجهات الخصوطة . وفيه 
الا بتداء بالنفقة على الترتيب المد كرر . فال احق أوزرعة : ول 'نقدحم النفس ف من لايصير عل الاط فة ن صير علا 
فايثاره محبوب مود جاء مدحه الفرآن وفعله أ كار الاعيان . وفيه أن الإذسان إذا وجدبءض الصيعانفالفطرةقدم | 
نه وان و جد يها لان ی ر هاغرر لا<هال أن المال تلف قبل إخرا بها . وفيه أنالحقوق والفضائلإذا 
"نامت قدم الا كد وأن الافضل فىصدةة النفل سويعها فى وجوه البر بالمصلحة ولاحصرها فى جهة وأظر الإمام فى 
مصلحة رعيته ومهم با فيه مراشدم والعمل بالادارة وأنها قائمة مقام النطق إذا فهم المراد بها إلا أنالشافعية لم 
يكتفوا باش ارة الناطق إلا والامور الحغلة لا كالعقود : الفسوخ 3 عن جار ) بن عبد الله الانصارى قال : ,أعنق 
رجل عبدا له عن دير قبلغ التى ص الله عليه وسلرفة ال :أك مال غيره ؟ قال : لاقال : فن یشتر يهمنىفاشترا هنعم العدوى 
ااه درم لھا با النى ص انه عليه , سل قدلعها اله ثم ذكره وإستاده سح » (إبد أ) بكر ة اهم قوقح 
00 مرا أ مون يعنى عن ملزءك مؤلته من نفسك رزوجك وقریك وذى روح ملكته فان اجتمواوله 
ماينفق على الكل رمه وإلافدم نفسه فزرجته فولدهالصغيرأوالج:ونةأمه فأباءفولده المكاف خده فأباجده وإنعلا 
ذ كره الشافعى . قال السمهودى : والحديث و إن ورد فى الانفاق فالحققون يستعملونه فى أمور الآخرة کالما ب ند 
بعياله فى التعلم وبؤيده قوله تعالى : دقوأ أتقمم رأمليم ناوا . الآية . وأخذ بعض الصو فة منه أنه يقصد بتعل العم 
نفسه أولا ثم المسلين ثانيا : الاقرب فالاقرب . فلا يقصد نفع غيره إلا تبعا ليوز أجر النبة والعمل (وطب) 
والفضاعى (عن حكم بنحزام) ) بت الحاء والواى كذا ضيطه ازرسلان ومن خطه نفلت لک ضبطه أبن حجر 
كالكرماق بكر أوله وهو الظاهر وهو ابن خوبلد الآسدى من المؤلفة الأشراف الذين حسن إسلاءهم » عا 
مائة وعشرين سنة نصفها فى ال جاهلية ونصفها فى الاسلام قال سألت رسول الله صلى الله عليه وسل أى الصدقة 
أفضلفذ كره » رمزا مز لف لصحته ولیس ک) قالفقد قال الهيتمى : فيهأبو صا مول حك ولم أجد منترجمه ه ([بدۇا) 
بكسر الممزة أا الآمة فأعالكم القولية والفعلية (بما) أى بالثىء الذى (بدأ لله نه) فى التزيل فيجب ب 
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۷1 = : 


ص فرت وعم امهم 


۹ س آبردوا بالظهر» كن دة + رهن فح جهم - | خ ه ه).عن ألىسعيد ( حم ك) عن صفوان ن عرمة 


EO‏ ا مرو( ن عار[ )عن ا ر 


الابتداء فى الس بالصفا لابتدائهيه فتر له الى : , إنالصفا والروة وفه وجوب!أسعى . قالاالكال نامام : ورد 


يصيةتى الخير والامر وهو يفيدالوجوب 00 : «خذواعى مناسككم» اننهى . فهوعنداخنفة‌و اجب 
وعند الشافعى ركن وهذا وإن ورد على بب وهو أن | ی انی صل الله عليه ولل طاف ثم سعى قدا بالصفا وقرأ .إن 
الصفاوالمروةمنشعائر اه » . ثم ذكرهفالعيرة بعموم اللفظ لا مخصوص ال بب . وقد كانالرسو لمحافظ عليتقدم كل 
مقدم فقدم غسل الوجه فى الو و ء مهم وز كاة الفطر علي صلاة الميدتقد :الدقدمف آبة : وقد أفلح نت ز کی وذ کرام 
ربه فصلى » ويذلك اتضح استدلالالشافعية بعلي وجوبترتيب‌الوضوء . وأخر ج ال جاک عن | عياس وجه : واه 
آناه رجل فقال أأبدأ بالمروة قب لالصفا أوبا'صفا؟ وأصل قبل نطو فأوأطوف قبل ؟ وأحاق قلآن أذه بم آوأذع : 

قل ؟ فقال ذه من كتاب الله فإنه جر أن عفظ قال تعالى إنالصفا والمروة » الأ فالصغا قبل e‏ : وو طهر 
يتى للعاائفين » الآية فالطواف قبل وقال : «لاتحلقوا رك حتى يلغ المدى محله فالذبح قبل » . اتهى . وماذ كره 
فى غير الصفا مول علىالآ كل لآن المصطنى صلي الله عليه وسل ماسثل يوم التحر عن شى. قدم ولاأ -ر إلا قال : 
انعل ولاحرج (قط ) من عدة طرق (عن) أبى ع.دالله (جابر ) ن‌عبداته الخزرجی المدنى ورواه عنه أيضا 
السالى بإسناد صحميح باللفظ المزبور ىحديث طويل وكذا البيهق وصححه أبن حزم فاقتفاه المؤاف فرهزاتصحيحه 
1 اه عسل بلفظ : وابدؤاء بصيغة المضارع للشكام وأحمد ومالك وابن الجارود وأبو داود والتر.ذى وان 
وابن حبان والنسائى أيضا بافظ : «نبدأى بالذون . وقال ابن دقيق العيد مخرج الحديث عندم واحد وقد أجمع 

5 ومفياز وااقطان على رواءة : , ا بنوناجمع . قال ابن حجر : وهو أحفظ من الاقين وهو يؤيد بدضط مسل ۵ 
أبردرا) بقطم الهمزة وكسر الراء (بالظهر ؛ وفى رواية لبخارى :«بالصلاة» أى بصلاة الظهر كا ته هذه الروابة 
أى أدخلوها فى ابرد بأن تؤخروها ندا عن أول وقتبها إلى أن يمير للحيطان ظل مثى فيه قاصد الماعة من محل 
بعيد بشرط عدم وجود ظل مى فيه وأن لابا رزه زص فف الوقت وأن كون بقطر حار ) يشير إليه قوله (فإن 
شدة الحر) أى قوته (من) بعض أوابتداء (فبح) بفتح الفاء وسكونالمثناة تحت (جهنم) آی هيجانها وغلانما وانتشار 
مہا فلم أن من تبعبضة أوابتدائية وقال بعضهم جنية بناء على ماقي هنأن كون شدة الجر من 8 جهنم لشييه 
لاخقيقة وحكته دفم المشقة لسلب الخشوع أو يأ فى ر حضره عام يتوق "مه أو يدافعه الخبث والاخبار 
الأمرة بالتعجيل عامة أومطلقة والاس بالإيراد خاص فهو مقدم وزعم أن التعجيل أ كثر مشقة فيكون أفضل منم 
بأن الافضلية لاتندصر فى الاشق فقد يكون غير الشاق أفضل كالقصرف الصلاة : وأماخر مسل عن ابن الأآارت 
«شكونا “إلى رسول الله صلى الله عليه ولم حر الرمضاء فلم يشسكناء » أى لم رل شكوانا فتسوخ بالنسبة إلى الإبراد 

أر مول علي آنہم طلبوا تأخيرا ز 0 قدر الإبراد وظاهر البروجوب الإبراد لكن لما قام الإجاع عل عدمه 
حل على التدب وإعالم توص بالتأخير ل دة البرد مع أنه أيضا من جهنم لانه إ٤‏ ما يكون وقت الصاح ولا يزول 
الابطلوع الشمس فيخرج الوقت وخرج بالظور مه الم بالتبکیر إايها وإبراد النى ا لان الجواز 
والأذانوأمه بالإبرادية حمل على الاقامة بدليل التصر يبا فى رواية الترمذى es‏ | إسملنارالآخرة تعرنى لامعرب 
من الجهاءة وهى كراهة الماظر غير متسر ف للتعريف والتأنيث ( خ 6 وكذا أحد (عن ألى سعيد) الخدرى (حم ك( 
وقال صحيح وكذا الطبراتى وابن قانع والضياء (عن صفوان بن عخرءة) بفتح الم وسكون المعجمة.وةتح الراء والميم 
الزهرى وهو أخو المسور (ن عن أب «وسى) الاشعرى عبد الله بن قيس أمير زيد وعدن لى صلى الله عليه وسل 
وأمير البصرة والكوفة لعمر . قال الواقدى :كان حليفا لسعيدين العاص وأسلم بمكة وهاجر الحبشة رطب عن) أي 
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Jo 


مھ أبردوابالطمام إن لخر اد ابن عمر (! ك) عن جار » وعن أمماء مسدد عن 


أف کی (طس) عن ا هريرة (حل) عن أنس 


اه - اشر داو شروا من ورام ۰۵ ٥‏ من د KES‏ إل اله مادق ال e‏ 0 


557 اام أ ارين عن لع لاي وكذا اليب والطراقى (عن الخيرة) شا ام 


حى المشهور و كدر (ابن شعبة) أحد دهاة العرب » ألم عام الاتدق ومات سنة مسين وأحصن ف الاسلام ثلاثمائة 
امرأة وق ألفا ‏ قال الولف : حديث متواتر رواه بضعة عشر تايا ه (أردوا ندبا (بالطعام) أى أخروا أكله 
إلى أن يبرد فتناولوه باردا يقال أبرد إذا دخل فى البرد وأظاهر إذا دخل فى ااظهيرة وباؤه للتعدية أوزاك ة ثم علل 
الام بالتأخير بقوله فان الجار لابركة فيه) أى الطعام الهار أومطلقا فيقيد الام بالابراد بالشرا.. فى الشربوى 
الماهارة وفى رواية بدله وفان الطعام الحار غير ذى بر كة. وفى رواية :ءفانه آعم البركة, والمرادهنا نن بوت الخير 
الإلهى فيكره استعال الخار لخلوه عن البركة وعخالفته للسنة بل إن غلب على ظنه ضررء حرم (فر عن ابن عمر) بن 
الخطاب وفيه إسحاق بن كعب . قال الذهى : ضعف عن عبد الصمد بن سلمان .قال الدارقطى : متروك عن قزعة 
ان سويد . قال أحمد : دضطرب الحديث و أبوحاتم اي عن عبدالله بزدينار غير قوی (ك عن‌جار) عبدالله 
لكن بلفظ : بفان الطعام الحار غير ذى بركة. زوعن أسماء) بفتح الحمزة وبالمد بنت الصديق أخت عائشة 1 أمير 
المزمنين أبن الرمر من المهاجرات : مرت نحو مانة وعاشت يعدصلبانها عش رليال (سدد) ی مسنده المشبور وهو 
أبن مسر هد اللاسدى الصرى الحافظ من شیوخ البخارى (عن أبى 2 ى) جد أبى هريرة ة الكوفىواحمه شیان اله 
هذا ادت الواحد زطس عن ألى هريرة) . قال اليتمى : وفيه عبد لهات يزيد البكرى ضعفه أيوحاتم (حل عن 
أنس) قال : أ النى صل انه عليه وسلم بقصمة فور فر فعبده نها وقال . إن ألم يطعمنا تارا ثم ذ كره د (أبشروا) 
اله وبشروا) أى أخبرم مار وأخيروا (من ورا )2 عام و 
فى أخر ی لعى أخررا ٥ن‏ قدامكم من سيوجد فى المتقيل ا وبقدم علي؟ | فى الاتى. کذا قرره شارحرن ؛ وهو وإن 
e‏ نفسه لالام قوله الانى : ,فر جنا من عنده نبشر» والمناسب له أخبروا من لقيتموه ووراءكلة تكون 
خافا وتكون قداعا و أكثر ماتكون فى اا واقيتمن الايام واللاى لن الوقت يأتى بعد مضى الانسان فيكونوراءء 
وإن أدركه الا نسان كان قدامه ووز أن يكون المعنى أخيروا من سرام فإن وراء أيضا تأتى بمعنى سوى كقوله 
تعالى : فن ابتغى وراء ذلك» أى سواه والمراد أخيروم عا يسرم وهو (أنه) أى بان (من شبد آن) أى أنه رلازله) 
أى لامعبود حق فى الوجود (إلاالّه) الواجب الوجود لذانه رصادقا) نصب على الحال (ما) أى بالشبادة أى لصا 
فى إانيانهسبها أن لصدق قله أسأبه (دخل ا اة إن مات علي ذلك ولو بعد دځوله الا ر فال إلى أ نة ولابد 0 ات 
سقا نحت المشيثة إن شاء عذبهكا بريد ثم مصيره إلىأن يعني عنه فيخرج من الثار وقد اسود فينغمس فى نهر الحياة 
ثم يعودله آم عظم من الال والنضارة ثم يدخل الجنة ويءطى ماأعدله بسابق إمانه وماقدمه من العمل الصالم وإن 
شاء عفاعته ابتداء فساحه وأرضى عله خصياءه ثم يدخله الجنة مم الناجين . وقول الخوارج :م تكب الكبيرة كام 
وقول المعتزاة عخلد ف النارحت| ولايحوزالعفو عنه كا لايحوزعقاب المطيع - منئةولهم وافترائهم عليالله » تعالى اعا 
يقول الظالمون . والبشارة الخبر السار الذى يظهر بأوله أثر المسرور على البشرة ذ كره القاضى . وقالالراغب: الخر 
ما يسر فتنبسط بشرة الوجه وذلك أن النفس إذ سرت انتشر الدم التشار الماء فى الشجر . والصدق : الاخبار 
المطابق وقيل مع اعتقاد الغبر أنه كذلك عزدلالة أوأمارة واقتصر على أحد الركنين لانم كانوا عبدةأوثان فقصدبه 
ننى ألوهية ماسواه تعالى مع اشتهاره عندم بأنه رسول الله واستباته منهم الامان بشهادة قدوم كبرائهم عليه مؤمتين 
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عن أبى موسى () 
لم يه 


٣‏ ۵ ابعد الاس من ۴ 2 م القيامة اأص اذى اا ال غر ۶ ام 55 ت عن أ هرير (ض) 
(حم 6 عن 5 موسی) ) الأشعرى ةا قال : : اتيت الى a‏ ا ر من قوی تان 58 إلى ا 
تفر جنا من عنده ندشر الئاس فاستةيلنا عر فرجع بنا إلى المصطق صلا عليه وس ققال : بارسول اه إذن كارا 
فسكت, قال الهيتمى رجاله ثقات ولهطرق كثيرة اتنبى ولذئك رمز المؤلف لصنخته هنا وقالى اللأصل حح ٠‏ (أبعد 
اناس مناد )أى من كرامتهومزيد رحتهمنالبغد . قالالحرانى : وهو انقطاع الوصلةفى حس أو معنى (يومالقيامةالقاض) 
بالتشدید أى الذى بای بالقصة من قص أثره اتبعه لآ الذى يق ص الحديث بتع ماحفظ مندشأ فش أ كايقال تل القرآن 
إذافرأه لانهيتلو أى يتبع ماحفظ آية بعد آي كذا ىالكشاف . وقالالحرانى : القص تتم أثرالوقائع والاخبار بيا 
. ثىء على ترتیہا ی معنی قص الآثر وهو اتباعه حتى ينتهى إلى محل ذى أثر ( الذى تخالف إلى غير مام ) 
مر للفاعل أى الذى خالف قوله فءلله ويعدل إلى غير ها أمر به الناس من التقوى والاستقامة وبمكن بئاؤه 
0 والفاعل الله أى الذى كذالف ماأمر اد به من مط بقة فعله لقوله وذلك لجرأته على الله تكذيب فعله لقوله 
كنى إسرائيل لما قصوا أملكرا أى 'نكلموا على التول وتركوا العمل فأهلكوا والمراد هتا من يع الناس العم . 
ولا يعمل به ومن خصه بالواءظ فقد وهم ومن هو كذلك لاينتفع إعلمه غالبا و لابرعظه ‏ إذ مثلا مر شد من المسترشد 
ثل العود من الظل فتى يسبتوىااظل والعود أعوج؟ لاتننه عن خلق.وتأتى مثله ه عار عليك إذا فعلت عظلم 
نا سرون الناس بالير وتفسون أتفسكم . » , کر مقتا عتد الله أن تقو لوا مالاتفعلون » أوحى اله تعالى إلىعيسى 
إن مرحم : عظ نفسك فإن اتعظت فءظ الناس وإلا فاستحى مى . قال مالك بن ديتار , إذا لم يعمل العالم بعليه زلت 
موعظته من القاوب ا بزل القطرمن الصفا :2 باواعظ الناس قد صرت متبنا ٠‏ إذ عبت هنهم أموراً أنت تما 
وقال حمر لن سأله عن القص ٠١‏ اخش أن تقص فترتفع فى نفسك ثم نقص فترتفم حتى خي إليك أنك فرتهم 
بمندلة الثريا فيضعك الله حت أقدامهم يوم القيامة » رواه أحمد بسند رجاله موثقون . لأق الواعظ أن بتعظ ما يعظ 
وبر ْم بعر ويبتدى ثم بهدى ولا يكرن دقتراً يفيد ولا يستفيد ومسنا يشحذ و لا رقطم بل يكون كالشمس الى 
تفيدالقمرالضوء ولها أفضل ما تفيده وكالنارالتى تحمى الحديد وھا منالحى أكثر ويحب أن لايح مقاله بفعله ولا 
يكذب لسانه حاله فيكون عن و صفه اه تعالى بقوله : «رمن‌الناس من يعجبك قولهء ١<ية‏ : فالواعظ مالم يكن أمع مقاله 
فعال لم فع به إذ عمل مد رك بالصر وعلبه مدرك بالبصيرة واكثر الناس أهل أبصارلا بصائر فيجب كون عنايته 
بإظهار مایدرکه جماعتهمأ كثر و«يزلة الوادظ منالموعوظ کال داوی من المدارى فكي أنالطبيب إذا قال للناسلاتأ كاوا 
كذا فإنه سم ثم رأوه يأكاه عد سخرية وهرراً » كذا الواءظ إذا أمر عا لم يعمله .ومن ثم قيل ياطبدب طبب 
نفسك فالواعظ من الموعوظ يى جرى الطابع. من المط.وع فك) يستحيل انطباع الطين من الطابع ما ليس منتقشاً 
فيه فال 'ن صل فى نفس الموعوظ باليس فى اس الوا.-ظ . وقيل من وعظ بةر له مذاع كلامه وعن و عقا بفعله 
نفذت سوامه . وقیل : عمل رجل فى آلف ر جل أبلغ من قو ل ألاف رجل فى رجل . قال ابن قنية والحديث وردسداً 
لباب الفساد من الرنادقة احتیالا على الطعن فى الد فان القاص يروى منا كير وغرائمب ميل ا وجوه الناس اليه 
وشأن العامة القعود عند من كان حديثه يا اتهى . وبذلك عرف أن القص منه ماهو مذموم وهو مااشةمل علي 
حذور مماذكر وماهو ود وهو التذكير بآ لاء الله وآ باته وأفداله مع السمل بقعضية ذلك . قال الغزالى أخرج على 
رطى الله تعالى عنة القصاص من مسجد الإضرة إلا الحسن لكونه سمعه بتكل باد كير بالموت والتذيه على عيوب 
النفس وآفات الإهمال وخواطر الشيطان وبذ كر بآ لاء الله وفعمائه واتقصير العبد فى شكره ويعرف تحقارة الدنيا 
و ييح ةق 


ب ةلاه ٠‏ 
o‏ 
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ماع م ا مره 


TD‏ بن الا ل مام مر تعمسام عن معاذ 


000 لصرء E‏ الآخر 0 ا ا ذا الا“ 38 3 اا 59 القاص عمل عذال ر ٠ررى‏ أن يزيد 
ابن هارون مات وکان واعظا زاهدا ' تقل له ماقمل ألله 3 ؟ كال : 6 ول مافال لى م وتكيرين ريلك 
قلت لها أما استحا يان من شيخ دی إلى الله كذا ركذا نة !! قالوا وأ ول ھن قن تم الداری قذ م رن عر , راذنه 
وهذه ال ولية بالئسية إلى الآمة ا#مدية . روى أن مو سى #ص ف فى إسراثيل فزق إعضمم وه فأو عى الله اليه قل 
مزق وليك رلا زق ربك وإنا تال ق الحديث , أبعد ااناس ء ١ل‏ يقل الخلق لظهرر ععنى النوس عي فماله 
لاضطرابه فى مخالفة قرله ذمله . الرس حركة الثىء الخميف اماق فى الهو اء ١‏ فيه أخذ جح من هذا الحديث 
وما فى مناه أنه ليس للعاصى أن يأمر بالمعررف ويهى عن المنكر والجهور على أنه له بل عليه ذلك الانه مأمور 
بأمرين تر 2 ك المحصية والمتع للغير من فعلها والاخلال باحد الک ھان > 20 ىالا خلال بالاخرولذلك أدلة منالكنتاب 
والسئة سلة ( فر عن أنىهريرة 5 ) رمن المؤاف أضحفه وسيبهأن فيه مرو تبكر التكسك أورده الذهى فى الم ضعفاء وقال 
|بنزعدى له منا کر واتہمه إبنحيان بالوضع 
( أبغض ) أفعل تفضيل يمعى المفعول من البغض وهو شاذ ومثله أعدم من العدم إذا افتقر ( الحلال ) أى الثىء 
الجائز الفعل ( إلى الله الطلاق ) من حيث إه يؤدى إلى قطع الوصلة وحل قيد العصمة المؤدى لملة التناسل الذى به 
تكثر الامة لامر حيث حققته فى نفسه فإنه ليس حرام ولامكروه أصالة و إا بحرم أو يكره لعارض » وقد صح 
أنالتى صبيالله تعالى عليه وعلى آ له وسلم أ لى وطاق وهو لابفعل مكروها . ذكره فى المطاع وغيرها . وهدذاما ترى ۰ 
أولى من تنزيل الذهى عا للييق البغض. على إيقاعه فى كل وقت من غير رعاية لوقه المسنون واستظهر عليه خر : 
ابال أقوام يلعبون حدود الله طلقتك راجعتك طلقتك راجعتك, وخر د ل يقول أحدم لامرأته قد طلقتك قد 
راجعتك ؟ ليس هذا بلاق المسلدين » طلقوا المرأة فى طهرها » . وقال الطيى : فيه أن بغض بعض الحلال مشروع 
وهو عند الله مبغوض كصلاة الفرد و البيت بلا عذر والصلاة فى مغصوب . وقال العراق : فيه أن بغض ابن 
للثىء لايدل على ترعه لكو ته وصفه بالحل على إثات بغضه له » فدل على جواز اجتهماع لأسن بغضه تعالى للثىء 
وكونه حلالا وأنه اماق يهما وأحب الأشياء إلى الشيطان التفريق بين الزوجين کا ,أت فى خر » والمراد بالبغض 
هنا غابته لامبدؤ. فإنه من صفات النخاوقين والبارئ منز عنها والقادون فى آمثاله أن جيم الآعراض النفسانية خضب 
ورحمة وفرح وسرور وحياء وانكدير واستهزاء لها أوائل ونهايات: وهى فى حقه تعالى تمولة على الغايات لاعلي 
ال ادى الى هى من خواص الاجسام فليكن علي ذ كر منك أى استحضارله بقلك فاه تفع فماس لماك كثيرا (دهك) 
فى داب الطلاق و كذا الطرانى وابزعدى ر عن ) عدالل ( عر ) بن الخطاب ورواه الق مرسلا بدون ان 
عمروقال الفضل غير حفوظ . قال ابن حجر : ورجح أبوحاتم والدارقطى المرسل وأورده ابن الجوزى فالعلل بسند 
أبىداود وان ماجه وضعقفه بعبدالته الرصافى . وقال : قال حى ليس بثى. والنساتى متروك الحديث وبه عرف أن 
رمن المؤلف اصحته غير صواب ه ر أبغض الخلق ) أى الخلائق يقال مم خليقة الله وهم خلق الله . قال الزمخشرى. 
من المجاز خاق الله الخلق أو جده على تقدير أوجبته الك وهو رب الخلقة والخلائق رال أله من( أى مكلف 
0 روانة سام 1 ن باللام برآن) أى صدق وأذعن وانقاد للاحكاءه ) ثم كفر ) أى ارد خصه » من بين 
أصن'ق الكفار مبذه المبالغة والتعديد و أر ز ذمه ف هذا انظ العجيب جيث أهمه غاية الإلهام نعي عليه وتعجيا من 
شانه حيث فعل مافعل بعى الظرو إل هذا الخيت اللعين و سح ما ارتكه حيث فعل مالم برض العاقل أن نسب 
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5 سمس ا العباد إل أله أوباه يرا من له :ل کون : ا یاب الأنياه عله عل 


5 وو ا أشترى ۱ا اأضلالة بالحدى ز فهو جدير به 0 الكفر َ ة إلى ره ؛ وأمتهم عنده لاستعداده للاهتداء 
وقوله له ثم نكوصه علي عقبيه . والقصد بذلك التو ب 0 أنير تدع بالتشذيع عليه و”فظع شأنه وتېجین 
سيرته وتقبيح ار ريرته ويفلهر أن من قشل نيا مثله أو ابض كداء ن شهد المصطق فيه بأنه أشي الاس وعليه : 
قا مراد أنه من ا ) تمام )فى فرايده من حديث أحمد ارق عن عبرو بن أبىسلية عن صدقة بن عبدالله عن نصر 
أن علقمة عن ابن عاذ عن عمرو بن الاسود ( عن معاذ ذ) بضم الم وقتح المهملة و معجمة ران جبل ) ضد السول 
ابن عمرو بن أو سالا نصارى من نجباء الصحابة . قالأفس : جمعمعاذ الفرآن فىحباة الرسول وكان أَمَة قاتا . وقضية 
تصرف المؤلف أن هذا لم تخر جه أحد من المشاهير الذين وضع م الرموز والامى مخلافه فقد خرجه الطبراى 
باللفظ المزيور من هذا الوجه . قال الميتمى : وفيه صدقة :نعدالله السمين وثقه عاتم وضعفه أحد وبقية رجاله 
ثقات ويه بتجه رمن المؤلف سنه » ( أبفض الرجال ) الخاصمين و كذا الخداثى والنساء وإنما خص الرجال لآن 
اللدد قم أغلب ولان غيدم لهم تع فى جميع المواطن . آلا ترى إلى قول الزعخشرى : ١‏ كتف اللهبذ كر توبة آدمدون 
واه REY‏ كا لوك ذكر النساء فى أكثر القرآن والسنة لذلك ( إلى الله الالد ) بفتح الممزة واللام 
وشد الدال أى الشديد الخصومة بالباطل الاخذ فى كل لدد أى فى كل شىء من المراء والجدال لفرط لجاجه كذا 
قرره الزء#شرى . قال الرركثى : ومنه , لنذر به قوما لداء ( الخصم ) بفتح المعجمة وكسر المهملة أى المولع بأ 
الماهر فما الحريص علما المادى فى الخصام بالباطل لاينقطع جداله وهو يظهر أنه على المسن اميل ويوجه لكل 
شىء من خصاءه وجهاً ليصر فه عن إرادته من القباحة إلى الملاحة ورن بشةشقت شقته الباطل بعورة الحق وعكسه 
حيث صار ذلك عادته وديدته فالا ول بن عن الشدة وأكنى عن الكثرة ؛ وسمى ألد لاستعاله لدديه أى جانى فه 
وعنقه » وذهب بعضهم إلىأن ألفى : , الرجال » لجنس وف : ,الالدء للعهد والمراد يهالخصم الذى خصامه و مجادلته 
ماله : والذم وصف للمخادم والصقة وهو كونه متشأمن موات وهوانى : , أولم يرالإنان أناخلةناه من نطفة فإذا 
هو خصم مبين» وقصة أب" بن خلف فى قوله لآصيرن إلى مد ولاخصمنه مشبورة وذلك لان ا لص ومةف ذل ككفر 
55 أبغض الاق إلى الله قال ولو جعلت أل فيه جفسية لاس ازم کون الالد المؤمن أبغض إلى الله من حيث 
جنس الرجال وفهم الكافر ورجح ابنحجر ماتقرر أولا ع نتتزيل الرجال على الخاصمين أوأن المراد الآلد ف الباطل ` 
المنتحلله أو أنذلك ورد على منبج م الزجرلمن هذه صذته وتذبها على قح حاله و تفطيحه بتهجين عادته و تفظيع ع طر يقته ؛ 
فعسى أن ينجع فيه هذا التشنيع ابن قلبه وتتقاد نفسه وتضمحل رذائله فيرجع عا هو عليه من الشرور فيحصل له 
السرور بدخوله فى قوله تعالى : «رلا الذين تابواء لإتنمة) قال الغزالى : إذا خاصت فتوقروتحفظ منجهلك ويجلتك 
ا يدك ولا الالتفات إلىمن وراءك ولكن اجث علي ركبتيك و[ إذا هدأغضبك 
وإن قربك الشيطان فكن منه على حذر . فهذه آداب الخاصمة (ق حم ت عن عائشة) رضى الله عنما وروأه 
3 عا أحد ه ( أبغض العباد ) بكسر العين والتخفيف جع عبد ويحتمل مها والتشديد جع عابد ويشبه أنه أولى 
لما فى [جراء أفعل التفضيل على حقيقته من العموم والصعوية الحوجة إلى الأويل ر إلى انه من ) أى إنسان ( كان 
ثوباه ) أى إزاره ورداؤه وأصل الثوب رجوع الثىء إلىحالته الا ولى الى كان علما أو إلى حالته المقدرة القصودة 
بالفكرة فن الثانى الثوب سمى به لرجوع الغزل إلىالحالة الى قدر لما ذكره الراغب (خيراً من عمله) يعنى. من تزا 
زى الابرار وعمله كممل المجار کا فسره بقوله ( أن تكون ثيابه ثياب الانياء ) أى كثيام, الدالة علي التندك 
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والتزهد ( وعمله تل الجبارين ) أى كعملهم فى البطش بالخلائق ونسيان نقمة الخالق وعدم التخاق إالرحة والتهافت 
على جمع الحطام . والجبار ال كير المتمرد العانى . وقال القاضى : فعال من جبره على الاس بمعنى أجبره وهو من 
يحبر الناس على هايريده . وقال الزتخشرى : الجبار الذى يفعل هايريد من ضرب وقتل فيظلم لا ينظر فى العواقب ولا 
يدفع بالتى هىآحسن وقيل المتعظم الذى لايتواضع لامراته تعالى اتتبى . وذلك لآن أحب الا إالله تعالىالآنياء 
والصديقون فأبغض الخاق إليه من يتشبه م ولیس منہم فن تشبه بأهل الصدق والإخلاض وهو مرا ئ 
تشبه بالا ناء وهو كاذب .. وفيه أن من ظهر من جهال الطريق وبرز بانعدول عن النحفيق وتقشف تقشف اهل 
التجريد وبمزاق حى أوقع عقول العاقة فى الحرج الشديد فهو من الخسرين آعالا الذين ضل سعييم فى الحباة 
الدنيا وهم يحسبون آم يحسئون صنعا ر عق ) وفال فى الاصل ته منكر وافزه عليه ( فر ) كلاهما من حديث کی 
. أبن عثان عن أبى صاخ كاتب الليث عن سام بن عيسى عن النورى عن جععر بن بروان عن ميسون (عن عالشه) 
وى جرحه اين حبان و كاتب الليث فيه مقال وسلم منروك جهول وابن برقان لاج به . ولهذا دال ابنالجوزى : 
موضوع وأقره عليه فالاصل . وقال العقيلى : منكر وف الميزان خبرباطل . وبه عم ادعزو المؤلف الحديث العةيلى 
وسكونه عما عقبه به من الرد غير صواب ومن جزم يوضعه ابنعراف وافتدى ٠‏ ( أبفض الناس إلى اذه ) أىابخضص 
عصاة المؤمتين إليه کا فاده قول القاضى : المراد بالناس امول عليهم جنيع عصاة الا عة وأن الكافرالءض س هؤلاء 
المعدردين » وقول الطيى : أراد بالنا سالمسلبين بدليل فوله « ومبتع فى الا لاسلام » ر بلاله ) احدهم إسان ( ملحد) 
بالضم آي مائل عن الاستهامة زف) حق (اخرم) المج بأن هتك حرمته بفعل عترم هه من الإلحاد وهو اليل عن 
الصواب أومناللحد وهوالحفرةالمائلة عن الوسط ومصدافه «ومن برد فيه بز لاد بظلء د ره‌الف ضی . قادالزخشترى: 
ومن انجازلحد السهم عن الحدف ولخد عن العصد عدرعيد والحد فى دراه والحد فی‌احرم رحد إليه مال ریه ای . 
وقالالراغب : ألد بلساءهإلى كد مال ومنه «الذين يلحدونق آي ا واحد مال عن الح و الإ خاد ضر بان رد ری 
الشرك بالله وإلحاد إلى الشرك بالأسياب فالاول ياق الإيمان ويبضله واتتانى يوهن غراء ولا يبطله وذيث فنك 
حرمته مع عخالفته س ربه فهوعاص من وجهين فهو :لبغض جدير . واستشكل ,أن طاهره ان فعلانصعيرة ق خرم 
المى ا شد من فعلالكيرة فى غيره واجيب بان الإ خاد عرفايستعمل والخارج شن الدن فإذا وصف به من ا رلب 
تحرما كان إشارة إلىعظمه ويدل عليه اية دومن برد فيهبالحاد بظی الا فون الإنين باجملة الإحمية رسد نوت الإ خاد 
ودوامه والتنوين للتعظم فهو إشارة إى عظ الدنب . الوا وهدا من حصا لص اخرم وإنه يعاهب التارى للشر فيه 
إذا عزم عليه ول يفعله . وذهب لعض الصحابة إنى اث السيّت تتضاسف فيه كالحسسات ر و ) نای اشير نه 
( مبتغ ) بم الم وسكون الموحدة وفتح الفوقيه وعين معجمه طالب ( فى الاسلام ) ای فى دینه سنه اجاهليه) 
أى إحياء طريقة هل زمنالفترة مى به لخترة الجهالة فيه المتلالبئات وانطيرة وإلحهانه والياحة والمإمر والنيدوز 
ومئع القود عن مستحقه وطلب الحق مر ليس عله كصله وفرعه فإطلاق السة على فس اجاهبيه وارد على 
أصل اللغة أو لمكم ( و ) الثالث ( مطلب ) بالضم وشد الطاء وكسر اللام ممتعل من الصلب اى متديلب هابدلت 
الناء طاء وأدغم أى ااتكلت للطلب المالغ فب ( دم ) آى إراقة دم ( امريّ ) مثلث الراء اى رجل وهو للذ کر 
وخص بالذكر هنا وفى نظائره لشرفه وأصالته وغلبة دوران الاحكام عذيه نا ص ف انی والاثى مثله ى المحم 
وما ذكر من أن المرء بمختص بالذ كر هو ماعليه كثين , لن فال الحرانى : المرء .م سن من سنان الضريع يشارات 
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١ بغر حق ريق دمه - (خ) عن أبن عباس رصم‎ 
ارت ارق الا اا ون وترون 2 -) حم م حب 0 عن أى الدرداء‎ 
,رز ادن والأقرب اله الط ب به د دما | المسم اكتفاريقوله‎ 5 0 aE الرجل : فيه ا له‎ 
ديد حق) 1 به فى رواية زيادة للبيان فرج ج نحو اجر لى تد وقاطع طريق ومهذر بای سبب كان والقود‎ 
(لعر بى) لضم هاء مفتوحة قد سک أى يصب (دمه) أى تله بلحو ذيح أو ضرب علق بلجو سيف‎ 
هيسيل دمه وخص هذه الكيفية المتسملة على [ إسالة ألدم لكوما أغلب طرق الفتل والمراد إزهاق روحه #حدد‎ 
أو مثقل أو غيرهما كنحو سم ء ولا كان النع من إراقة الدم من أعظم المقاصد أو هو أعظفها أعاده ضرحاً ولم‎ 
بكتف بهريقه ون کنی والمراد الطلب المثرتب عليه المطلوب أو ذ كرالطلب ليلزم ف الاهراق بالآولى ففيه مبالغة ؛‎ 
ذكره الكرمانى . وإنما كان هولاء الثلاثة أبفض الأو منين إليه لاهم جمعوا بين الذنب وما يزيد به قبعاً.من الإلحاد‎ 
وکو نه فالحرم وإحداث البدعة فى الإسلام وكونها من أمرالجاهلية وقتل نفس لالغرض بل مجرد كونه قتلاويزيد‎ 
القبح فى الأول باعتبار امحل وف الثانى باعتباراافاءل وف النالث باعتبار الفعل . قال القاضى : القاتل بغيرحقيقصد‎ 
ما كرهه الله من وجهين من حيث کو نه ظلاً والظلم علي الإطلاق مكروه مبغوض ومن حيث كونه يضمن .موت‎ 
العبد ومساءته والله يكره مساءته فلذلك استحق مريد المت وفكل من لفظتى البتنى والمطلب مبالغة أخرى وذلك‎ 
لان هذا الوعيد إذا ترتب على الطالب والامنى فكيف بالمباشر (خ ) فى الديات وكذا الى والطيرانى ( عن ابن‎ 
عباس) ول مخرجه مسلم » ([ابغونی) , بالوصل من الثلاثى فهو مكسورالهمز أى اطلبوا لى طلاً حثيثا يقال ابغنى مطالى‎ 
اطلها لى وف رواية بالقطع س الرباعى فهو مفتوح الممزة أى أعينونى علىالطلب يقال أبغيتك الثىء أىأعنتك على‎ 
طلبه قال رؤية : ه فاذ كرخير وابغىمايذبنى م أىاصنع فى ماينبنى أن يصنع ذ كرهالزعشرى . قال ابنحجر:والاۆل‎ 
ألبق بالقياس وأوفق فى المذاى وقال الزركثى الأول هوالمر اد بالحديث قال تعالى ويبغوتم الفتنة» أى بطلبونها لم‎ 
الضعفاء) من يستضعقهم اللاس لفقرهم ورثائتهم . قالالقاضى : أى اطلءوا لىوتقربوا إلى بالتقرب لهم وتفةد حالم‎ 
قال الراغب : والضعف يكون ؤاللبدن وفالنفسوق‎ . er وحفظ حقوقهم والإحسان إلييم قولا وفعلا واستتصاراً‎ 
الحال ودوالمراد هنا رفإنما نززقون) تمكتون مر._الانتفاع ا أخرجنا لك (وتنصرون) تعانونع عدوم ويدفم‎ 
البلاء والأذى . قال القاضى : والنصرة أخص منالمعونة لاختصاصها بدقع الضر .. قال الحرانى والنصرلا يكون‎ ie 
إلا نحق وإنما لغير احق الظفر والانتقام (بضصعفائكم) بسب بكوم بين أظهرم أو بسبب رعايتكم ذمامهم أو ببركة‎ 
دغائهم والضميفإذا رآى يزه وعدم قوته برأ عر الحول والةوة بإخلاص واستعان ,الله فكانت له الغلبة وم‎ 
من فثة قليلة غابت هثة كثيرة .إذن ان فلاف القوى فإنه يظنَ أنه [نمايغلب الرجالبقوته فتعجبه نفسه غالباوذلكسبب‎ 
للخذلان کا أخبزالته تعالى عن بعضن من شبد وقءة حنين وفى رواية نی ضعفائم» وفى أخرى فالضعفاء بزيادةق.‎ 
قالالزينالعر اق : والذى وقع فى أصول مماعنا من كتاب الترمذى : «أيغوق فى ضعفائكم ۾ وهوعند یی داود والنسائ‎ 
بإسناط حر الجر: ابغونی‌الضعفاء » ویمسندآحد وابغوق ضعقاءم » وكذا رواه الطبراتىقال وهو أصح من الرواية‎ 
امتقدمة والمعى اطلبوا لى ضعفاءم انتهى . وفى طبه إعلام بإسقاط كلفة النصر بالاسباب والعدة والمدد والالات‎ 
المتعبةالشاقة والاستغناء بتعلقالقلوب بات تعالى فنصرة هذه الآمة [نما هى بضعفائها لابمدافعة الأ جسام فلذلك افتتح‎ 
اأصطنى المديئة بالقرآن ويفتح خاتمة هذه الآمة القسطنطينية بالنسييح والنكبير . قال بعض العارفين : ومن حكنته‎ 
تعالى أبه آم بالعدة للمدو وأخذه بالقوة وأخر أن النصر بعد ذلك يكون بالضعفاء ليع الخاق فیا أمروا به من‎ 
الاستعداد وأخذ الحذر أن يرجعوا الحقيقة ويعليوا أن النصر من عند الله يلقيه على يد الأضعف ء فالاستعداد‎ 
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تَعال قدمبه عى الصراط يوم القيامة - (طب) عن أب الدردا. (ح) 
للعادة والعلم بجهة النصر فى الضعيف للتوحيد وأن الام كله لله عادة وحقيقة يديره كيف شاء . قالالطبى : وفيه ہی 
عن مخالطة الاغنياء وتحذير من التتكبر عل الفقرا. وامحافظةعلى جر خواطرم » ولهذا قالاقمان لابنه . لحرن أحدا 
لخلقان ثيابه فان ربك وربه واحد . وقال ابن معاذ: حبك الفقراء من أخلاق المرسلين وإيثارك #الستهم ٠ن‏ 
علامات الصالحين وفرارك منهم من علامات المافقين . وفى بعض الكتب الإلمية أوحى الله إلى بعض أنييائه 
احذر أن أمقتك فتسقط من عينى فأصب عايك الدنيا صا » قالوا : خرج «ومى يسنسق لبنى إسرائيل فى سبعين ألفا 
بعد أن أقحطوا سبع سنين فأوحى الله اله كيف أستجيب هم وقد أظلءت علهم ذنوهم سرائرمم ارجع إلى عبد من 
عبادى يقال له برخ وقل له مخرج حتى أستجيب له فسأل عنه موسى فلم يعرفه فبينا هوذات يوم شی إذا إعبد أسود 
عثى بين عينيه أثر السجود فى شملة عةدها على عنقه فعرفه بور الله فلم عليه » وقال : إنك طلبتنا منذحيناستسقلنا 
ترج فقال فى كلامه : ماهذا فعالك وماهذا من حلءك وما الذى بدا إك أنقصت غيوئك أم عاندت الرياح طاعتكأم 
نفد ماعددك آم اشستد غضبك على المذنيين لست كنت غفارا ةل خلق الخاطين خلقت الرحمة وأمرت بالنطفف 
ترينا أنك ممتئع أم تخشى الفوت فتعجل بالعقوبة فمابرح حتى أخصبت بثو إسرائيل بالقطر وأنبت الله العشب فى 
نصف يوم ؛ قال حجة الإسلام فهذا عبد غلب عليه الانس فلم بنخصه خوف التغيروالحجاب فأثمر نوعا منالانساط. 
وذلك محتمل فى مقام الانس ومن ل يكن فى مقامه وآشبه به هلك فاته الله فى نفسك (تنيه) هذا الحديث وما على 
منواله ؛ ده لتنصرون وترزقون[لا بضعفائك, قد وقعالتعارض ظاهرا بینهو بین خر مسل دا مەن القوى خير و أحب 
إلى ألله من الم من الضعيف وف كل خيرء وعند التأمل لاتدافع إذ المراد بمدح القرة القوة فى ذات الله وشدة العيمة 
ودح الضعف لين الجانب ورقة القلب والانكسار بشاهدة جلال الجبار أوالمرادبذم القوة التجبر والاستكبار 
وبذم الضعف ضعف العزية فى ااقيام بحق الواحد القهار على أنه لم يقل هنا أنهم يتصرون بقوةالضمفاء و[ نمام اده 
بدعائهم أو بإخلاصهم أو نحو ذلك مام رحم م حب ك) كلهم ف الجهاد وكذا ابن حبان والطرانی والييق (عن) 
کم هذه الامة بنص المصطق ( أنى الدرداء ) بفتح المهملتين وسكون الراء واه عويمر مصغر عامس بن مالك أو 
ابن عامس أو أبن ثعلة أو غير ذلك : قال الترمذى والحام صمح وأقره الذهى . وفى الرياض » إسناده جيد ٠‏ (أبلغوا) 
أوصلوا. قال القاضى البلوغ الوصول إلىالثىء ويةالللدتومنه على الاتساع ومنه قوله تعالى «فيلغن أجاهن» ‏ (حاجة 
من لايستطيع ) أى يطيق ر إبلاغ حاجته ) بنفسه لى أو إلى ذى سلطان وهذا آم ظاهره الوجوب والآرغيب فيه 
بالو عد بالثواب لايصلح صارقا للندب . قال جمع : ولاشك فى الوجوب فى زمئه لان عدم ضجره وكثرةصر عقق 
وأما بعده فشرطه سلامة العاققة . قال الراغب والحاجة إلى الثىء الفقر اليه مع عبته » قال الرعشرى : مايحتاج اليه 
ويطلب رفن أبلغ سلطانا) أى إنانا ذا قوة واقتدار على إنفاذ ماياغه ولو غير هلك وأمير إحاجة من لايستطيع 
إبلاغها) دينة أو دنيوية و ثبت الله ) دعاء أو خر ( قدميه ) أقرهما وةواهما ( على ااصراط ) الجر المضروب 
على مان جهنم (يوءالقامة) لانه لما حركهما فى إبلاع حاجة هذا العاجر جوزى بثلهأ وهى اهما ل الصراط يوم 
تزل الاقدام ويه مخرج الجواب عا قيل الجزاء من جنس العمل وفعل الملغ التبليغ فلمناسب أن يقال بلغت عنهء 
وأصل الصراط الطريق الخطر السلوك وهو كااطريق ف النذ كير والتأنيث وما فى المعنى فرق لطيف هو أن 
الطريق كل ها يطرقه طارق معتاداً كان أولا والسبيل من الطريق مااءتد.د سلوكه والصراط منالسبيل مالا التواء فيه 
ولا اعوجاج فهو أخص الثلاثة والمراد به هتاماينصب بين ظهرانى جنم يوم الجزاء وتحفه خطاطيف وكلالب 


و n‏ ت جج 


iE‏ ن 


ل 


5٠‏ انوا لاجد و وها جما ۔ (ش هق) عن أنس (ح) 
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1۲ اوا مساك 3 وأخريجوا ا اعد : فن بی لل لله 7 ای أله له بيتا ف الجن 0 اراح لام 


تحر ی ا الناس اق ف بوم القرا ا ع ا 9 اا 35 فى هذه ٠‏ الا JLi. e‏ 
الواقعة فى هذا الخبر وما قبل وبعده إبجاد حمائقها علي الدوام ( طب ) وكذا أبو الشيخ ( عن 1 الدرداء ) وفيه 
إدريس بن بوسف الحرانى . قال فى اللسان عن ذيل المزان : 0 حاله . ثم إن المزلف تمع فى عزو للطبراق 
الدراى . قالالسخارى : رهورثم والذى فيه عنه بلفظ «رفعه الله فىالدرجات العلى فى الجنة» وأمالفظ الترجة فرواه 
الببق فى الدلاثل عن على وقيه من ليسم اتی . فكان اله واب عزوه للق عن على 

(ابتوا المناجدم ندبا (واتخذوها) 7 اجعاوها ؛ قال الحرانى من الا اذ افتعال ء امه المؤاخذة كله الوخذوهو 
تصير فى المعنى نمو الاحذ فى الهس (جا) له عنم الم وش ا | أى اجعلوها تدبا بلاشر ف جم أجم وهو و أوكبش 
بلا قرن تأطلق!اترون على شر ف ازا 7 الوعخشرى : من لجاز حصن أجم لاشرف له وقريةجماء وابئوالمساجد 
جا فيكره اتخاذ الشرف لاله من الزيئة المنبى عنبا ومن الحدث : قال القريرى فى ند کر ته : مات عثيان والمسجد 
بلا شرافات وأول من أحدثها عبر بن عبد العزيز . قال اأشافعية : وشكره الصلاة فى مسجد بشر ف ادا فى سان البسيق 
عن ابن عر نانا أو نينا أن نص فى مسجد مشر ف» وأخذ منه كراهتها فى المروق والمنقوشبالأآولى لمافيه منشغل 
0 0 “وحم 00 رافات ه منغلة ماوقف علي عارته أومصالحه (ش هق) من حديث زهدم عن 

يث بن أى سلم 2 ن أيوب رعن أنس ) ن مالك رمز المؤلف لحسئه هنا زيچ به فى أصله ققال حسن ولیس کا 
فد وم ال ھی وغ فيه ضعا وانقطاها فإنه لماساقه البيوق من سنن أن أى داود إسنده استدرك عليه فقال 
قات هذا منقطع وتقدمه لذللك ابن القطان تقال ليت ضعيف وفيه انةطاع وأطال فى بيانه وأقره 

(ابثوا مسا اجدم) أ. ا اللو م أى جممة بلاشرف ولايستقم جعل المعنى غير مرتفعة أظرا إلى أن المشرف 
بطق أيضا عا ل المطول لان إن أر يد بالطول الامتداد فى الجهات ت الأريع فلا ول به عاقل لآنه , , جع إلى السعة 
وترسيع المسجد مطلوب لاينهبى عله وإن أريد الارتفاع فهر مأذون فيه نص ال رالانى «أرقم ا إلى المماء 
وسل الله السمة » وأما ماقارنه قصد مباهاة فلافرة فى منعه بين طويل وقصير (وابنوا مدان نكم) بالهمز وتركه قال 
الكرمانى والممر أفصح جم مديئة من مدرن أقام وهى المصر تامع وقيل مفعلة من مدنت أى ملكت ء قال 
الجوهرى سألت أبا على الفسوى عن مز مدان فقال من جعله فعيلة همر ومن جعله مفعلة لم همز (مشرة) كعظمة 
أى اجعاوا لسا كنا شرافات أو اجملوا سورها ذلك أو اجعلوها مراقعة ارتفاماحسنا مقتصدا حکا تحصيئا امن 
العدو وذلك لان الزيئة إتما تليق بالمدن دون المساجد التى هى نيوت الله (ش عن أبن عباس ) رمز سنه 
٠‏ (ابنوا المساجد) الى هى يوت الله , قال الراغب : المسجد الموضع المد لاصلاة . وقال غيره : لما كان ال جود 
أشرف أفعال الصلاة لقرب العبد من ريه اشتق مئه امم المكان فقيل مسجد ولم بقل مركع ثم إن العرف خصه 
بالمكان الها للصاوات انس تفر ج حومصل العيد ومدرسة وررباط'فلا'يعطى حكه لاعدادهالغير ذلك (وأخرجوا 
القمامة منها) عام القاف الكناسة . قال الرعنشرى تقول بيت مقموم وقمته بالمقمة أى المكنسة وينادى مک 
على المكانس المقام إن بى له تعالى) أى لأجله ابتغاء لوجهه (بيتأ) مكانا يصلى فيه سيد البعض باجفاعة غير معتر 
(بی الله لهييتاقىالنة) سعته كسعة المسجد عشر مرات فأ كر کا يفيده التنكير الدال علي التعظى : «من جاء بالحسنة 
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منها مهور احور ألعين - (طب) والضياء فى الختارة عن أبى قرصافة (صح) 
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۹ - أبن اقح ن فيك ثم تنفس - معويه فى فوائده ا سعوك 


فله عشر أمثالها » واستاد البناء اليه سبحانه از . قال الحافظ العراق : ولايد لحصول هذا الراب من اسم البناء 
فلا یکئی جعل الأرض مسجداً بدو نه ولاو تعو بط رطن أوتراب ولابتوقف حصوله على بئائه بتفسهبل مه كاف 
والاوجه عدم دخول البانى لغيره بأجرة وقضية إناطة الحم بالناء . عدم حصوله لمن اشترى بناء ووقفه مسجداً 
والظلاهر خلافه اعشا رأ بالمعنى اہی ٠‏ وتبعه تليذه ابنحجر . قال الراغب : والناء أ م لما يبنى ٠‏ وقالالوعغشرى : 
مصدر می به المى بيتا أوقية أو خباء ومنه 9 علي امرأته لانهم ڪانوا إذا ٿر ا خباء جدیداً 
الت مأو الإنسان بالليل ثم قيل من غير اعتبار الليل فه وجمه أبرات وبوت كن اليوت بالمسكن أخص 
والابيات بالشعر أخص وفع على المتخذ من حجر ومدر وصوف ووبر وبه شبه بيت الشعر ويعير عن مكان الثىء 
| انه بيته . ولما قالالمصطن ذلك قالو :١‏ پار سو لاله وهذهالمساجدالی تنتىف الطريق ؟ قال : «ثعم » هكذاهوثا بت ؤرواية 
۱ من عزى المؤلف دالحديث ثم لماذكر جزاء لاء عقبه بذ كر جزاء إخراج القمامة على طربق اللف والنشر فقال ٠‏ 
( وإخراج القمامة ) أى الزبالة ( متها مهور الور العين ) أى نساء النة التجل العيون الود الحدق سمين به 
لانن يشمن الظباء يعنى له بكل مرة من كنسها حوراء ف الجنة فن کر کر له ومن قال قال له وهل يدل الكئاس 
| اة أويمعلوم فاس هانكرنق فماقبهعدم دخو لدو الظاهرأنهيشترط لحصو[ ذلك قصدالامتثال . «والحور, + جع حوراء 
أ قالالريخشرى الحورالياض م و عيناء وهى التجلاء العين فى حسن وسعة وفيه ندب بينام 5 . قال 
النووى: : ويدخل فيه من عمره إذا أستهدم فيتأ کد بناؤه وعمارته وإصلاح ماتشعب هنه ويسن بناؤه فى الدور 
والمراد ما كأقال ابن دقيق العيد القبائل . وفيه ندب كنسه وتنظيفه وتحرم تقذيرة حى بطاهر لانه استهانة به 
0 قائدة ) أخرج أبو الشيخ من مساد عبيدة بن مرزوقكانت أمرأة بالمدينة ةم المسجدفاتت فلم يعلم بباالمصطق 
فرعل قرهافقال : ماهذا ؟ قالوا آم حجن ٠‏ قال : النى كانت تقم ا مسجد ؟ قالوا ؛ نعم قصف الناس فصلى عليها مال : أى 
العمل وجدت أفضل ؟ قالوا: يارسولالته أقسمع ؟ فقال : ماأثّ |أنتر بأسمع منها : مذ كرآماأجابته:قم المسجد(طب) وكذا 
ان النجار ( والضياء ) المقدسى ( فى ) كتاب الاحاديثك ( 0 عا ليس فى الصحيحين ( عن آد. ترصافة ) 
بكر القاف وفاء مففة الك:انى واسمه جد درة بن خيشنة بزل عسقلان روت دنه ابنته . رمز الأؤلف 
لصحته . وإن تعجب فعجب رهزه مع حك الحافظ المنذرى بضعفه وإعلال زينالحفاظ العراق فى شر ح الترمذى له 
ہا فإستاده جهالة وقول الحافظ الحيتمى وغيره ف إسناده #اهيل للكن الولف اغتر بتصحيم الضياء ه (أن) بفتح 
فكسر أعس من الإبانة أى أبعد ز القدح ) بالتحريك الإناء الذى تشرب منه (عن فيك ) عند الشرب ندبا ولا 
لشرب كشرب البعير فإنه بتنفس عند الشرب فيه ر ثم تنفس ) فانه أحفظ للحرمة وأبعد عن تخير الماء وأصون 
عن سقوط الربق فيه وأئق عن التشبه باليهائم فىكرعهافالتشبهبها مكروه شر عاوطا لکن هتائىء يلبغىالتفطن لهوهو 
أن الام بالإبانة إا هو فيمن رومن نفس واحد بغير عب » ذكره فالمطلب والمفهم ( هسعوية ) بفتح 0 
وشد الم «ضمومة ومئناة تحت مفتوحة وهو أبو بشر العبدى الفقيه الاصيهانى . قال ابنأبىحاتم ا و أبو نعم 
ف الحفاظ 0 ء إفففوائده) الحديثية . هب) كلاما (عن أوسعيد) الادرى . رمز الولف لحسئه وفيهأ مان : 
الأول أنه يوه أنه لابوجد مخرجافىأحد دواوين الإسلامااستةوالالماعدل لعروهاسمويه لما مرعنهولةولمغاطاى 
0 لابحوز لحدبى أن يعدل عن الستة ويعزو حديثا لفيرها مع وجوده ىشىء منها إلا إن كان فيه ز بادة أونحو 
مع أن هذا الحديث رواه مالك فالموطأ والْرمذى فا لاشر باع نأبى سعيد المذ كرر وصمحه رلفظهما : : ىعن 
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1 5 أبن ٣‏ دم 6 أطع ربك تسم عاقلا و ەسە نسم جاهلا - (حل) عن أبى هريرة وألسءيد (ض) 
- أبن دم “عند مكفيك ؛ وات قطلت مايطغيك. أبن آدم؛ لابقليل َع و بكث ر تيع . 
التفخ فالشراب . فقال رجل : القذاة أراها فالإناء ؟ قال : أهرقها قال : فانى لاأروى فى نفس واحد ؟قال : أبن 
القدح عن فيك ثم نفس » انتهى ٠‏ ورواه أيضا كذلك الببهق فى الشعب . الثانى أن رهزه سنه بوه أنه غير ويح ' 
وهو غير حيح بل يح كف هومن أحاديث الموطأ الذى ليس بعد الصحيحين أصح منه . وقال الترمذى : حسن 
يح وأقره عله النووى وغيره من الغاظ 

زان آدم) منادى #ذوف الاداة والابن من البناء لآنه مبنى أبيهولذلك ينسب المصنوع لصائعه فيقال ابن حرب 
وبنت فكروآدمأبوالبشر قالالقاضی‌رالمرادمن‌ان‌آدم‌آدم وأولاده فكأنه صار اسا للنوع کالإنان والبشروصدر به 
تنيها لامنادى ليقبل بكليته علي مايلق إليه (أطمر بك)مالكك الدىر باك بأنواع نعمهوصنوف كرمه » فن ذ كره دون غيره 
تقريع لكلف و تذكير با لاءالنهعليه (نسمى) أى تستحق أن تسمى (عاقلا) كامل العقل (و لا تعصهفتمى جاهلا) انار تكاب 
المعاصىما يدعو إليه السفه والجهللاماتدعو الها لحكة والعةل ومن ركب مان المصيان هو الجاهل السفيهعند أ ه لالإعان . 
العاقل من أطاع الله و إن کان دمم المنظر رث ايئة . والجاهل من عصاه وإن كان جيل المنظر شر يف المازلة حسن 
الزى فصوحا نطوًا ٠‏ روى لمكي الترمذى عن أب الدرداء قال : قال لی رسو ل الله صيالله عليه وآ لموس ع ع 
أزدد عقلا تؤدد من ربك قربا : قلت : منلى بالعقل ؟ قال : اجتنب مساخط الله وأد فرائضه تكن عاقلا . ثم تنفل 
إصالحات الاعمال تردد فالدنيا عقلا ومن ربك قربا وغلبة وعزاء قال الحسكيم : وإئما سى العقل عقلا لآن الجهل 
ظلبة وعمله على القلب فإذا غلب نوره العةل وبصره فى تلك الظلمة وأبصر صار عقالا للجهل . قال الغرالى فالقردة 


. والختازير أعظم عند الله من عصاه . فلاتغتر بتعطيم أهل الدنيا إناهم فانهم من الخاسرين . وقالالزعتشرى : من لضرر 


من مشقة صرف ساحة للطاعة فوقع بسنبب ذلك التضررفى مشقة الا بد كان من أجهل الجا هلين فإنالعاقل من قاده عقله 
إلمطاعة مولاه و تالم نفسه وهوأه : ماتبلغ الاعداء من جاهل مايبلغ اجاهل من نفسه. وقال ابن القم : 
عخالفة الرب تفسد العقل فإن للعقل نورا والمعصية تطفئه وإذا طىء نوره ضعفف ونقص . ولهذا قال حكم : ماعصى 
الله أحد حتى يغيب عقله » إذلوحضره عله حجزه عن العصيان وهو فى قبضة الرب وتحت قهره وهو مطلع عليه وفى 
داره وع بداطه وملائكته شود عله ناظرون اليه وواعظ القرآن ينهاه وواعظ الايمان بالموت والنار ينهاه فهل 
يقدم على الاستخفاف بذلك والاستهانة به ذو عقل ؟ وأخذ أقضى القضاة الماوردى من ار أن من صرف فضل 
عقله إلى المكر والدهاء والشر كزياد وأضرابه ءندهاة العرب أن الداهية متهم لايسنى عافلا لآن الخير والدين من 
موجبات العقل ونما هذا يسمى صاحب رو ية ومكر ومن لما عزله عمرقيلله أعن موجدة أوجئاية ؟ قال : لاعن 
واحدة منهما وإنما خفت أنأحمل الناس على فضل عقله . أر أي ت أنالشجاع إذا زاد علىحدالشجاعة نسب إلىالتهور؟ 
والسخى إذا زاد على حد السخاء نسب إلى التبذير ؟ والعقل نور روحاقى 2 به النفس العلوم وقيل قوة يتميز بها 
الحسن عن القبييح وقيل العم بالمدركات الضرورية وقيل غيرها ومحله القلب أوالدماغ (حل! ! من حديث عل بززياد 
المتوتى عن عبدالعزيد بن أنى رجاء عن سبل عن أيه (عن أبى هريرة وأنى سعيد) الخدرى . ثم قال : غريب أنتهى . 
وعبد العزير قال فى الميزان عن الدارقطى متروك له مصئف موضوع . “م ساق له مئههذا » > قال عقبة فىامزان : هذا 
باطلوقد اقتصرالمؤلف على الرمز لتضعيفه وكان الآولى حذفه 

(ابن آدم عندك مايكفيك) أى يسدحاجتك (وأنت تطلب) أىتحاول أذ (مايطفيك) أىيحملك على الظلم ومجاوزة 
الحدود الشرعية : إن الإنسان ليطفى أن رآه استغنى» فاذا كان عندك مايكفيك حالا ماشكر نعمة ربك ولاتطلب 


AV —‏ سمه 


e‏ الاسم 


عن أبن عمر ١‏ 


ررم له مه ورم 3 
55 ج ابي اج القوم نوم - (حم ق ت ن) عن أنس (د) عن أف «وسى (طب) عن جبير بن مطعم » 


زبادة تطغيك ران آدم لابقليل تقنم) أى ترضى لفقر نفك الى الز, بادة . «والقتاعة اارضا :ا قىم وتطلق على 
الا كتفاء بقدر الضرورة وهوءعى قوم القناعةالرضا باليسير . رلم لال رادها بقوله : «تقاع» لابقيد القلةوإلالك 
أن يقول لاتقنع و نكتة قصر القناعة علي الرضا والنص على لظ التلةمعه رعاية الطباق بينالقلة والنكثرة المذكورة 
بقوله (ولامن كثير أشبع) وهو من أنواع البديع المستحسنة والباء فى «بقليل» للاصاحبة ومنفى «من كثيره بمعتىالباء 
ثم لما عى عليه حاله وذم اليه خصاله حثه علي الزهادة وبينله أن الكفاف معالصحة والآمنعصل للغرض وزيادة 
فقال : (ابن آدم .ذا أصبحت) أى دخات فى الصباح (معاف) أى سالما من الاسقام والاثام ومن قصرهعلى الازل 
فقد قصر . والعافية السلامة ودفع البلاء والمكروه (فى جسدا ) بدنك . قال الراغب : والجسد كالجسم لكنه أخص 
فلا يقال الجسد لغير الإنسان أوالجسد يقال لاله لور والجسم لما لابين له لون كالماء والهواء ( آمنا ) بالمد 
وكشن اليم (فى سر بك) بكسرفسكون تفسك أو بشت فسكونمذهيك ومسلكك أو بفتحتين يتك (عندك قوت يومك) 
مايقوم بكفايتك فى ,ومك ولتك وخص اليوم لانه يستدعها أولآن الليل غير ل للاقتيات . قال فى الصحاح : 
القوت مايقوم بهالبدن وف المفردات مايمسك الرمق (فعلى الدثيا العفا ) بفتح المهملة والفاء كسماء الحلاك والدروس 
وذهاب الآثر . قال الز#شرى : ومئه قو م عليه العقاء إذا دعا عليه لعفو أثره .و الى إذا كنت كذلك فقد جع 
اهلك ماتحتاجه من ادنيا فدع عنك ماعداه واشتغل عايقر بك إلى انه . قال الغزالى : ومهما تأملت الناس كلهم وجدثوم 
يشكون ويتأ مون من أمور وراء هذه الثلاث مع أنه وبال عليهم ولا يشكرون لعمة الله ففها . ومس سامان عليه 
السلام على بطل بشجرة عر ك رأسه ومیل ذه . فقال : أ:درون مابقول . قالوا : الله ونه أعل . قال ل 
أ كات نصف رة فعلى آلدنيا العفاء . وصاحت فاخية فأخير أنباتقول : ليت ذا الخلقلم خلقوا . وقال صان جناح 
لابنه : إذا مربك يوم وليلة وقد ملم فهما دينك ومالك وبدنك وعيائك فأ كثر الش کر ل .ف e‏ 

ومنذوع ملدكه ومهتوك ستره ذلك اليوم وأنت ف عافية » ومن هنا نأ زهد الراهدين فاستراحت قلومم بالزهد 
وانكفوأ بالورع عن الكد وتفرغت قلوهم ومام لبذل الجد فى سبيل الخد وميز القريب من البعيد والشدق من 
السعيد والسادة من العبيد وهذاهو المهيع الذى قض بسطة وجوه القلوب فليق للعاقل حظ فمازاد على كدر ةتكسر 
شهوته وسثرة توارى عورته ومازاد متجرإن أنفقه رعه وإن أدخره خسره . وفيه حجة لمن فضل الفقر على الغنى : 
وقد أفاد مطلع الحديث أن الصحة ذعمة عظم وقعها جزيل نفعها بل هى أجل النعم على الإطلاق وفإشعاره إعلام 
بأن العالم يفبغى له أن لايغفل عن وعظ الناس إذ الإنسان لماجيل عليه من الغفلات لابدله مر ترغيب يشده 
وترهيب يرده ومواعظ ترققه رأعمال تصدقه وإخلاص بحققه لرتفع أستار الغفلة عن عيون القلوب وتنكتسب 
الأخلاق الفاضلة لتصةل الصداء عن مالي النفوس ولقد هز القلوب بحسن هذا النظم وبلاغة #ناسبه وبداعة ربطه 
وبراعة 'نلاحه : ١‏ إن فى ذلك لن كرى ان كان له قلب أوألق السمع وهو شهيدء (عد هب) وكذا الخطيب وأبونيم 
وابن عسا كر وابن النجار (عن ابن عر) بنالخطاب ونقله عن ابن عدى وسكوته عليه بوهم أنه خرجه وسلبه والامر 
خلافه . بل قال أبوبكر الداهرى أحدرجاله كذاب متروك . وقال الذهى : متهم بالوضع وهكذا هو فى مسند الببقى 
'وذكر اوه الحافظ ابن حجر فكان شغى حذفه 

إت أخت القوم منهم) لانه يندب إلى بعضهم وهی أمه فهو متصل باقر باه نی کل مايجب أرب يتصل به 
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ARS 


وعن ابن عباس » وعن أف مالك الاشعرى (صح) 


موك اه 2 سم .8 هاس ومس 75 
۷ — أبن السبيل أول شارب - يعنى من زمنرم ‏ (طص) عن أبى هريرة (ح) 


5 - ا بف ر نا ولال انه من اللي 0 إن اليك وألرسلين‎ A 


کر ور وو | وإفشاء سر ومعونة وير وشفقة 1 7 i‏ وو ذلك .قال الطب شن اتصالة E‏ 
هذا التمرير ینا لاحجة فيه لمن قال تتوريث ذوى ألا رحام . قال أن أنى جرة : وحكة ذ كر ذلك إبطال ماکان 
عليه أهل الجاهلية من عدم الالتفات إلى أولاد البنات قضلا عن أر لاد الآخوات حتى قال قائلهم : ش 
بثونا بنو أبنائنا وبناتنا م وهن أبناءائرجالالاباعد 

فقصد بالحديث التحريض عل الآافة بين ال قارب . قال بعض الاعاظم : وما يدل على أن الحديث ليسعلل .ومه 
أنه لوكان عاما جاز أن يفسب إلى خاله مثلا وكان معارضا للحديث الصحيح : ء من ادعى إلى غير أيه وهو يع أنه 
غير أببه فالجنة عليه حرام » إلى غير ذلك من الاحاديث المضححة المصرحة بالوعيد الشديد على ذلك » فمل أنه غاص 
وأن المراد به أنه متهم فى أنصلة والمعاونة والمدافعة عثه . والابن منالبناء لانه مبنى أيه )ا مر . والآخت تأنيثالاخ 
وجعل الاء فما كالعوض من احذوف مئه وهو الواو إذ أصله اخو (حم ق ت ن عن أنس ) بن مالك (د) و كذا 
أحمد والطبرانى ( عن أنى «ومى ) الاشعرى ( طب ) و كذا الضياء فى الختارة ( عن جبير ) بضم الجم مصغرا 
( ابن مطعم ( لضم الم وسكون ألطاء و كسر العين و يكس الم كسس المهملة الثانية حكاه الك رهانى وهو ابن عدى 
ابن نوفل القرشى من سادات قربش وأعاظمها ءآسم يوم حنين أويوم الفتح وحسنإسلامه وكانحلها وقوراً سيدا 
سد ( وعن ابنعباس ) ثرجمان القرآن ( وعن اماك ) كعب بن عاسم أو عبيد أوعمرو أوالحارث ( الأشعرى) 
صانق مشهور يعد فى الشاميين ورواه أيضًا بويعل وال م وزاد بيان السبب. وهو أن الى صلی الته عليه وسل قال 
لعمر « اجم على من هنا من قريش طمعهم ثم قال أتخرج الهم آم يدخلون ؟ قال : أخرج فرج فقال : يامعشر قريش ٠‏ 
هل فيكم من غيرم قالوا لا إلا ابن أختنا فذكره . م قال يامعشر قريش إن أولى الناس بى المتقون فانظروا لايأتى 
الناس بالاعمال يوم القيامة وتأتونن. بالدنيا تحملونها فآصد عنم بوجهى » قال أبواليقاء فى من وجهان : أحدها 
زائدة والتقدير هل فيكم 1 الثانى صفة او صوف محذوف أى أحد میں غر ک كقوله تعالى : ١‏ ومن آهل 
المديئة سدوا علي الفاق » أى قوم هردوا علي كل فالكلام 7 نام ام وقوهم فى الجواب إلا ان أختنا جوز رفمه على 
الدل وأصه على الاسشناء 

( انالسيل ) أى المسافر والسبيل الطريق . قال ف التكشاف : يذكران وب شان سم به للزومه له ( أولشارب ) 
من الشرب . قال الراغب : هو تناول كل مالم ماء أوغيره قال مخرجه الطبرانى وانبعه المؤلف ( يعنى ) هو مقدم على 
ام من شربه ( من ) ماء بر (ذمدم) أى عند الازدحام لمقاساة المشاق وضعفه بالاغتراب واحتياجه إلى إبراد 
حر فراق الأحباب وظاهر قوله « من زمزم ».أن هذه الآولية من خصائعسها ولا كذلك فق خبرالبييق ٠‏ ابنالسييل 
أحق بالماء والظل من البانى عليه » قال ابن الاثير أراد أن ابن الم-ميل إذا مر بركية علمسا قوم مقيمون فهو أحق 
بالماء هم لآنه يجمتاز وھ مقيمون ٠‏ وأخرج الق عن الحسن أن رجلا الى آهل ماء فاسستسقام فل يسقوه حتى 
مات عطشا فأغرمهم عبر ديته ( طس عن أن هريرة ) قال الميتمى : رجاله ثقات وحيلد فرش الولف سنه 
تفصير وحقه الرءز لصحته 

( أبر بكر ) عبداله أميرالشا كرين أفضل من طلست عليه لنت بسدالانياء وفاقا من أهل السنة و [لواما لاشيعة 
عا فى الصحيح عن على كرء الله وجهه أنه خيرالناس ؛ آسلم و وأبوه وابئه وحؤدته و إيسجد لصن قط ولاشرب خمرآ 


A‏ د 


عن على 09 عن أن جحفة (ع) والضياء فى الختارة عن آنس (طص) عن جار > وعن أبى سعرك 


عر مھ باس ي وم وه و ت . 
٩‏ - ابو بكر وعمر مى بمنزلة السمع والبصر من الراس - (ع) عن الطاب بن عبد الله بن حنطب 


وحديث أنه شربها قبل تحرها وقمد يذو ح على قتلى بدر فنذلت آية التحرجم باطل ولهذا كانت عائشة تدعو على من 


تسب إليه : تحبا بالسلامة أم ڪر ٠‏ فهل لى بعد قوى من سسلام 

وتقول : واب ماقاله . ومن ثم قال الأشعرى : لم بزل‌بعین‌الرضا وإنما ذكره بكنيته لآناشتهاره بها أ كثر (وعمر) 
الفاروق ذوالمقام الثابتالمأنوق الذى أعرالتهبه دعوة الصادق المصدوق وفرقبه بين‌الفصل والمزل وأظهرنوا١يس‏ 
الفضل والعدل وأيد ٤أ‏ قواه به من لوامع الطول المديد شواهق التوحيد فظهرت الدعوة ورسخت الكلمة عامئحه 
الله ٠‏ نالصولة حتى شيدت الدولة ( سيدا كهول أهل الجنة ) يعنى التكهول عند الموت لأنه ليس فالجنة كهل إذهو 
من ناهز الآر بعين وخطه الشيب وأهل الجنة فى سن ثلاث وثلائين فاعتير ما كاناعليه عند فراقالدنيا ودخولالآخرة 
كذا قرره القرطى وغيره وهو غير قوم إذ لو اعتبر ما كانا عليه عند الموت لما قال كهول بل شیو خ لأانبما ماتا 
شيخين لا كهلين فالا ولى مآ صار إليه بعضهم من أنالمراد بالكهل هنا الحلم الرئيس العاقل المعتمد عليه يقال فلان 
كهل بی فلان وكاهلهم أى عبدتهم ق المهمات وسيدهم والمللات ؛ على أن ماصار اليه أوائك من أن الكهل من ناهز 
الأربعين غير متفق عليه فى النهابة الكهل من زاد عن ثلاثين إلى أربعين وقيسل من ثلاث وثلائين إلى خمسين » 
وف الصحاح من جاوز الثلاثين ووخطه الشيب » نم ذكر الحرانى أن الكهولة من نيف وأريعين إلى يف وستين 
وعليه يصح اعتبار ما كانا عليه قبل الموت ( من الاولين والآخرين ) أى الناس أجمعين . وهذا إطناب أنى به لقصد 
التعمم ودخول الكافة تحت حيطته إلا ماأخرجه بقوله (إلا) وفى روابة لكثيرين ماخلا ( النبيينوالمرسلين ) زاد 
ففرواية « ياعلى لاخر هما » آى قبلى ليسكون [خبارى لما أسر ها لا أنذلك لخوف الفتدة علمما فقد أخيرهماا هو 
أعضم ولم يفتتنا ( حم ق ) ف المداقب (ه عن على ) قال الصدر المناوى سنده سند البخارى (ه عن أنى جحيفة ) 
لضم الجم وقح المهملة وسسكون المثناة تحت وبالفاء السواتى بم المهملة وخفة الواو وبالمد واسمه وهب بن عبدالله 
أو وهب بنوهب بن سواء عاص بنصعصعة ويقال له وهب اير كان على به وولاه بيت المال (ع والضياء ) 
المقدسى ر فى انختارة عن أنس ) بن مالك ( طس ) و كذا الجا ک فى تارخه ( عن جابن ) بن عبد اله . قال الهيتعى 
رواه عن شيخه المقدام بن داود وقد ضعفه النساتى وبقية رجاله رجال الصحيح (وعن أف سعيد) الخدرى . قال 
الفيتمى : فيه على بن عابس وهوضعيف ٠‏ فر المؤاف لصحته ينزل عليالطريق الاول أو مراده ال 

( أبوبكر وعمر منى منزلة السمع والإصر من الرأس ) أى هما مى فى العزة كذلك أوهما منالملدين رة السمع 
والبصر من البدن أومئزاتهما فالدين جمزاتهما فالبدن ویر جح الا خير بل تعره رواية آم :« أبوبكر وعير منهذا 
الدين كنزلة السمع والبصر منالرأس » قال القاضى : وإتماوصقهما بذلك لشدة حرصهما على استماع الحق وانباعهما 
وشدة حرصهما على اانظرف الآياتفى الا نفس والافاق والتأملفيها والاعتمار بها انتهى . وذلكمنهإشارة إلىوجه حكة 
تخصرص السمع والإصردون غيرهما من اواس والجوارح > وقد ع لأ بو بكر فىالردّة مالم يلحقه فيه أسد ولم يكن بعده 
ردّة مثلها إلى الآن فبعلله رد الله الإسلام إلى الآمة ؛ فيالها من فعلة توارى عمل الآقة . ومن ثم وزن بهم فرجحهم » 
أما علت أن من سن سنة حسنة فله أجرها وأجر من غدل بأ إلى يوم القيامة ثم لم يحد «هلة حى مهد الإسلام وجل 
غريسه ويوضع العام ويمصر الاءصار قفعل ذلك عمر حتى ضرب النأس يعطن وأوسع منهل الدين وذلك ليس لاحد 
إلى مثله من سيل . وعلمان وإن كان أحى الأمّة وعلى وإن كان أقضى الصحابة والآقضى کا قال أاسههودى وغيره 
أعلم لكتهنا وجدا الام مفروغا منه فل يبق إلا السك به فبذلك اتضح قول الخبرهما منى عنزلة السمع واليصر . 
« واليصر » إدراك العين وباق على القوة الباصرة وعلى الدضو وكذا السمع (ع )و كذا الحا 1 فى تارخه ز عن 
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| r 
' عن أبيه عن جده » قال ابن عبد الي : وماله غيره (حل) عن أبن عباس (خط ) عن جابر‎ 
ابو بكر یر اناس ؛ إلا أن کون ى - رطب عد) عر عن سليةين الا كع‎ - 7 
عم سره‎ 


ذلا او سكرصاحيومؤنى قار ا رقا عرو ایب E‏ 


م سرس مل - 


اا 8 بفتح الطاء المشددة امعد المطالب بن حنطب ) اليم زكرن الثون وطاء ag‏ مفتوحة 
الغ وى روى عن أيه وأبى هريرة . وعنه ابناه . قال أبو زرعة ثقة . وفى التقريب : صدوق كثير التدليس'( عن 
أيه ) عبدالله قال الذهى : قبل له عة ونقاها الترءذى . وقال فى التقريب : حتاف فى مته وله حديث تاف فى 
إسناده وهو هذا ( عن جده ) نطب بن الحارث بن عبيد الخزرمى أسلم يوم الفتح ( قال ) الحافظ أبوعمرو ( بن 
عبدالير ) الى فى الاستيعاب : ( وماله ) حديث ( غيره ) . قال فى الإصابة : واختاف فى إسناده اختلافا كثيرا 
انتبى . وفى أسد الغابة حتطب هذا له حديث واحد إسناده ضعبف وهو هذا ( حل ) و كذا ابن النجار ( عن 
إن عباس ) وفيه الو ليد بن الفضل عن عبد الله بن إدريس . قال الذهى فى الضعفاء : بجوول واه ( خط عن جار ؛ 
ابن عبدالته لكن بلفظ ١‏ أبوبكر وعر من هذا الدبن 5 السمع والبصر من الرأس » ورواه الطيرانى أيضاً ٠ل‏ 

الميتمى ورجاله ثقات انتبى . فكان يتبغى للمؤلف عزوه إليه 
( أبوبكر خير الناس ) لفظ رواية من عزاه له المؤلف : د أبوبكر خير الناس بعدى » وهكذا حكاه عنهم فى 
الكير فسقط من قل المؤلف افظ بعدى وفى روأنة : : « خير أهل الآرض (٠‏ إلا أن يكون ) أىيوجد ( أ ) فلا 
يكون ير الناس يعنى هو أقضلالناس إلا نى والرادا لجنس , ويكون هنا ناقة ونى” مفو ع ما وجوابأن محذوف 
كا تقرر وهذه البعدية رتبية ويمكن جعاها زمانية والاستئناء لإخزاج عيسى وكذا الخضر لات قلئا ما عليه 
| الخهور أنه نی ( طب عد ) وكذا الديلى والخطيب عن عكرمة بن عبار عن اباس بن سلمة ( عن سلية ) بفتحالمهملة 
واللام بن عمرو (إن الا كرع) بفتح الهمزة وسكون الكاف وقتح الواو ومهملة » وام الا كوع سننان أحد من 
باع تحت ااشجرة كان رامياً بجبدا يبق الفزس . ثم قال خر جه |نعدى : هذا الحديث أحد ما أنكر على عكرمة. 
وقال أهيتمى بعد عزوه للطبرانى : فيه إسماعيل بن زياد الا بلى ضعيف انتبى . وف اليزان : تف د به [سماعيل هذا 

| فإن لم يكن هو وضعه ذالافة من دونه 

أ ( أبوبكر صاحى ومؤنى ف الغار ) أى الكهف الذى بل ثور حين المجرة كا قال اه تعالى : , ثانى اثثين إذ 
هما فى الغار إذ يقول لصاحبه لا عزن إن الله معنا ء قالوا من أنكر تة الصد.ق كفر لإذكره النص" الج وفيه 
وما قله جواز اکى بأوفلان وإن لم يكن اسم ابنه [ذ لم يكن لا یکر ابن اسمه بكر ولايشترط لاجواز كونه ذاولد 
فقد كنوت عائشة أ عدا ر لدو کی امسق مق | ته عليه وسل الصغير فقال يا أا عير مافعل النغير J.‏ 
النووى فى تمده : ويستحب أن يكنى أهل الفضل من الملساء وغيرم والنكثية نوع تفخ م للكنى وكرام له 
ومن 2 اختلف ‘حل كنية الكافر على أقوال الا يحو ز للذى لاالحربى .قال :وترم 8 الإنسان يما يكرهه 
سواء كان صفة له أو لاحد أصول أو غير ذلك إلا إن تعين للتعريف وهل الافضل الاسم أو الكئنية قولان فى 
المطامح عن مالك . قال الراغب : والصاحب اللازم إنساناً او غيره ولا فرق بين كوف مصاحبته بالبدن وهو 
الأصل أو بالمناية رالهحمة ولايقال عرذا إلا لمن كارت ملازمته ( تذيه ) قضية تصرف المؤلف أن سياق الحديث 
مكذا لأسب 0 خلافه بل سقط من قلبه بغضه ولفظه عند غر جه الذى عزاه إليه : « أبوبكر صاحى وؤ لی 
فى الغار فاعرفوا ذلك كله فلو كنت متخا خايلا لاتخذت أبابكر خللا , ثم قال ( سدراكل خوخ ) باب صغير 
(ف المسجد) النبوى صيائة له عن التطرق . و قال أو خشرى 1 الخوخة مخترق بيتين «نصب علبهما ب . وقال مرة 
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١ 0 ا مر الك رمات اكه رع له ا د الج‎ e - Np 
أخرى : الباب الصغير على الباب التكير . وقال ابن حجر : الوخة طافة فى الأدار تفتح للضوء ولا يشترط علوها‎ 
وحيث کون سفلى يمكن الاستطراق منها لاستقراب الوصول إل سحل «طلوب وهو المقصود هناو لمذا أطلقعايها‎ 
باب ق بعض ل ل لاء ( خوخة آي بكر ) فلاتد كرا له وإظهاراً لقيزه‎ 
بين الملا . م دذه الكاءة إن أريد ا الحقيقة فذلك لان آهل المنازل ا الاصقة للمسجد قد جعلوا لبيوتهم عتترقاً‎ 
بمرون فيه إلى المسجد أو كوة ينظررن منها إليه فأ بسدها وترك خوخة أبى بكر إعظاماً له ثم رمز للناس فمن‎ 
ذلك إلى شأن الخلافة وإن أريد بها الجاز فهو كناية عنالخلافة وسدأيواب القالة دون التطرق إلا والتطلع نحوها.‎ 
قال لعضهم : و الجا زأقوى [ذريصح أن أ با بكر كان منز له بلصقالمسجد بل بعو الى المديئة فالقصد بالا بالسد سد طرق‎ 
منازعته في الخلا فة على طربق الاستعارة. وتعقبهانحب الطبرى باه کان له أيضآدار بلصق المسجد كار وادعمربنشيبة تاریخ‎ 
اة م إن ماذ كر عورض عاف عدة أخبار. قال أبن حجر فى موضع بأسازدقوية وى آخر برجال ثقات من الام سد‎ 
قالو ايار سول اله سددت أبوابنافقال ماأناسددتم! ولك اله سدهاء‎ ٠ : كل باب قالمسجد إلاباب علي و فى بعضما للطبرانى‎ 
: ولاحد والنسای وا لحا : و سدواهذه الإو اب إلاباب على قتکلم ناس فى ذلك فقال رسولاله صليالله عليه وسل‎ 
[فوالته ماسددت شيئاً و لافتحته ولكن أمرت بشىء فا7 مته , قال ان حجر: ورجال الكل قات » وللطراىعن أن رة‎ 
«أمرنا رسول الله صلی الله عليه وس بسد الا واب كلها غير باب على فر ما مرفيه وهو جتب » والنسائى منطريق‎ 
العلاء بن عرار قلت لابنعمر أخيرنى عن عل وعثان فذكر الحديث وفيه : « وأما على فلا تسأل عنه أحدا وانظر‎ 
إلى ٠نذلته من رسو لالله صلي الله عليه وسل سد أبوابنا ف المسجد وأفر ابه » قال ابن حجر : ورجاله رجال الصحييح‎ 
إلا العلاء . وقدوثقه ابن.عين وغيره قال : فهذه أحاد یٹ كلطر يق منهاصالح للاحتجاج فضلاعن جموعها . وقدأورد‎ 
انا لجو زىالحديث ف الموضوعات بتوهمهمعارضتهالحديث أبىبكر مع أنه قدجممجع متهم البزتار والكلاباذي والطحاوى‎ 
بأن سدالآ.واب وقع مرانين فؤالاولىاستتى باب على لن‌بابه كان إلى جهةا مسجد ول يكن لبيته باب غيره فلساأ.ررا‎ 
| إسدها سدوهاء أحدثوا خوغا يستقريون الدول للمسجد «نها فأمروا بعد بسدها غيرخوخة أبى كر ( عم ) وكذا‎ 
الديلى وان مردويه (عن ابن عباس) . قال فى الفتح : رجاله “هات ۾ (أبو بكر می وأنا منه) أى ہو مصلل ہی وأنا‎ 
متصل به فهو کی فى نحبة والشفقة والطريقة أو هوعندى عكان جليل أوهو :كان هنى ف المودّة وأنا مه كان‎ 
فما (وأبو بكر أ فى) أى هو فى القرب مى واللصوق د كالاخ من النسب وزاد قوله ( فى الدنيا والآخرة ) إشارة‎ 
. إلى كال الارناط عم الافتراق إلى الآبد » وأصل الاخ المشارك ف الولادة والرضاع ويستعارلكل مشارك لغيره‎ 
والدنا ۾ الت الاد‎ ١ فى فضيلة أو دين أوصئعة ة أومعاملة أو هودّة 1 و غيرذلك من المناسبات» ذحكره الراغب‎ 
وو لأخرةء تأنيك الآخرغلبتا على الدارين جريا مجرىالا اء (فرعزعائشة) رمن تضعفه و ليس يك منه ذلك بل كان‎ 
ينبغى حذ فه إذقيه عبد الرحمن بن عبروبن جبلة  قال اذى فالضعقاء : كذبوه . وفىا يزان عن أب حاتم : كان يكذب‎ 
» وعن‌الدار قطى يضع الحديث . ثم رأيت!اؤلف نفسه تمبقه بذلك فى الأصل فقال فيه عبدالرحن بن جبلة كذبوه‎ 
(أبوبكر فى الجنة وعرفى الجنة وعثان) بن عفان رف الجنة) أءيرالمؤمئين وأمه بنت عمة الى صبيالله عليه وسل وهر‎ 
كرال مال زمه حتى بيعش جاربةبوزما. فر س اة ألف , عخلة بألفب‎ ١ أصغر من الى ببست سين . قال ان سير ين‎ 
عل ) ن أ وطالب رى الجنة‎ ١ ( درم ف صر فى ذىالحجة سنة خمس وثلاثين وله نيف وثمانون سنةو فضائله كثيرة‎ 
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(ف الجنة) كفلا وهو أول من سل سيفاً فى سيل الله قل يوم امل (وعبدالرحن بن عوف) ابن عبدعوفنن عند 


الحارث (فالجنة) بدرى ذومجرتين صلي النى صلي الله عليه وسم خلفه فى غروة تبوك . قال الؤهرى تصدق بأربعين 
ألفدبنار وحمل على حسمائة فرس فى سييلاقه وكان عامة ماله من المتجرو سض عنّان فعهد له بالخلافة هات قله عن 
خمس وسبعين سلة. و أسبه ومن بعده إلى الاب دون من قله لآن لاولئك من كال الشهرة ومنيد اارفعة مايزيد على 
غيرم ولهذا كان أفضلالعشرة الاربعة ثم طلحة والزييرثم بقية العشرة (وسعد نأي وقاص) مالك ننأهيب بن عبد 
متاف بن زهرة (فى الجنة) كيف لاوهو فارس الإسلام أسل سابع سبعة مات سئة خمس وسبعين (وسعيد بن زيد فى 
الجتة) هو العدوى من السابقين اللأواين اسل هو وزوجته فاطمة بنت الخطاب قبل عمر مات سئة إحدى وخسين 
(وأبو عبيدة) عاس بن عبد انه (ن الجراح فى الجنة) وهو أمين هذه الآمة قتل أباه كافراً غضبا لله وأرسوله وقد 
سلك المصطن صل الله عله وسل ملك الإطناب حبك لم يقتصر على ذ كر الجنة آخراً وقصداء للكشف بعدالكشف 
والايضاح غب الوا يضاح ردا على الغرق الزائغة الطاغية ف لعضوم و يحب علي البليغ فى مكان الاجال 
والايجحاز أن عمل ويوجز فكذا الواجب فى موارد التفصيل والاشباع أن يفصل ويشيع 
برمون بالخطب الطوال وتارة وحى اللاحظ خيفة الرقباء 

قال بعض اين : والتبشير بالجئة لايلزم منه الامن من البعد ع نكال الفرب وإنما اللازم الآمن من النار 
على أن الوعد لايمنم الدهشة والهيرة والخوف عند الصدمة الآولى وهن ثم كانوا باكين خاشعين خاثفين من سوء 
العا قة سائلين العافة لاحتالات باقة . فان قلت : شافى هذا الخد ت ماقی مسل ف الفضائل عن سعد ماسمعت رسول 
الله صلی الله عليه وسل يقول لحى عشى انه فى الجنة إلا لعبد الله بن سلام ؟ قلت : لا متافاة لاحتهال أن حديئناما 
لم إسمعه سعد وسمعه غيره : قال أبن جرير : وفيهجواز ال عهادة بالجنة لغير نى وفساد قول من أ نكر جوازها لااد 
بعد الع وما ورد فآ تار من النبى عه إتماهو فى غير من هد الله ورسوله له ما . قال : وقد ورد نص من النى 
صل الله عليه وآ له وسلم بالبشارة والشبادة بالجئة لغير العشرة أيضا كالحسنين وأءهما وجدتهما وجح من الصحب 
أكثر من أن عصوا انتهى › فين أنه لاندافع بين هذا وبين لبشيرالعشرة لان العدد لاب الرائد ولان العشرة 
موا بآم بشروا بها دفعة واحدة وغيرم وقع مةرقا وقد 6 الله لأهل عة الرضوان بأنه رضى عنهم وهو بشارة 
بالجئة (حم والضياء) الأقدسى فى الختارة وأبو بو أعم وابن أى فى شیبة وغيرم ( عن سعيد بن زيد ) بن مرو بن تفیل 
(ت) وكذا أحمد ولعله أغفله سو وأيونعم فى الم رة كلهم " من حدديث عبد ال رحمن بن حميد بن عبد ال رحمن.ن عوف 
عن أبيه (عن) جده (عبد الرحمن بن عوف) الزهرى وعيد ال رحمن هذا تابعى ثقة إمام وأبوه ید أحد سادات 
التابمين ومشاهيرهم خرج فا الجاعة . قال ابن حجر :کو فى من متاق.ه هذا الحديث الحسن وحده فلكيف 0 0 
ومن لطائف إستاده أنه من رواية الرجل عن أبيه عن جده (أبو سفيان) بتنليث السين واسمه المغيرة (بن الحارث) 
ل ع E‏ من الرضاعة وأ كر ولد عبد المطاب .كان بالف الى صل الله عليه وسل 
قبل العثة فليا بعت عاداه ومجاه وصار من أشد الناس عليه ثم أسل عام الفتح وحسن إسلامه (سيد فتيان أهل 
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الجنةم 1 أى 1 / | ارخا 00-6 ھا ع مخصوص فى تالخدت ا 5 7 ا توقی ال ةعقر نن 
وعفر ره قبل موته ثلاث سنن بنفسه زان سعد) فى طبقاته ( ك ) فى المناقب ( دن عروة ) لضم أوله أن الزبر 
ان العوام :ابى كير فقبه جمم على جلالنه وإمامته وهو أحد الفةهاء السبعة صام الدهر ومات وهو صاكم 
سنة ثلاث أو أريع وتسعين ( مرسلا ) رواه ان سعد باللفظ المذ كور بلفظ : «سيد فتيان أهل الجنة, فلعل عروة 
ممه مرتين وروآه الها كم والطر انى موصولا بافظ : «١‏ أبو سفيان بن الحارث خير أهل الجنة »قال الحا ك على 
شرط مسل وأقره الذهى 
(أتاى) جام أي | الص<اءة وى رواية لمسلم وجا » (أهلام: ن( یلا منم وم وفدالأشعر بين * م وفد حميرقدموا 
عليه يتبوك » والعن اسم اا عن جين القبلة من بلاد الغور رم أضعف قلوباً) أعطفها وأشفقها وقى رواية للشافى : 
« ألين قلوياً جم 7« وهو التوة المدركة أوالعقل أو العضو يعنى اللحم الصنوبرى النابت بالجنب الايسر بناء علي 
مذهب ا تسكلءين من أنه محل العلم والقوة المدركة قائمة به لا بالدماغ روأرق أف دة) ألينها وأ سرعها قبولا للحق 
واستجابة للداعى لاتيم أجابوا إلى الإسلام يدون حار به للين قلومهم تخلاف أهن المشرق فهو وصف لم إسلامة 
الفطرة » إذ القلب القاسى لا يقبلالحق وإن كثرت دلامله : , ثم قست قلويم من بعد ذلك فهى كالحجارة أو أشد 
قسوة » ولا يقبل الآبات إلا من لان قله فهو إلى نظر مافى الغيوب أقرب فهماً فى تفتيق خلال الحجب عن معرفة 
المراد ه والفؤاد » وسط القلب أو غشاؤه أو عينه وسفه يوصفين إشارة إلى أن بناء الإمان على الشفقة والرأفة 
على الخلق فن كان فى هذه الصفة أصن قلا كان للحكة أملا والمراد باللين خفض الجناح والاحتهال وترك الترفع 
إذ لا يظهر هذا الجلال إلا فيمن لان قله وقه قال صلىابته عليه وسلم « أكل المؤمنين إيماناً أحسنهم خلقاء فنتج 
أن أهل المن أ كل الناس إعاناً وأن الحكمة من أوصاف من كل إعانه . قال بعض العارفين : وهذا مدح رفيع 
أختص به آمل لعن وإنما اين القاب لرطوية الرحمة لان المعرفة لا يناما عبد إلا برحمة الله فاذا لا نالقلب برطوية 
الر+ة ورق الفؤاد حرارة التور ضعف القلب وذبلت النمس فن لان قاه أجاب داعىالإعان بثورالرحة الذىناله 
ومن لم يئله قا قله وعسر انقياده كفصن شجرة بابسة إذا «ددته نكر انتهى . وهذه صفة خواصيم دوف 
عرامهم الذين أجايوا الآسود العنبى وطليحة الاسدى لما ادعيا النبوة على أ أراد به فى خصوص هذه الرواية 
قوما بأعيائهم فأشار إلى من جاء منهم إلى بلدم کا ذحكره ان حجر . قال : وأبعد الحكم الترمذى حيث زعم 
أن المراد به ا هو اومن 0 > وأا وصفهم بالعطف 0 والرقة المقتضية لكال الإيمان أشار إلى أن 
رة ذلك الهم والحكة بقوله ( الفقه ) أى الفهم فى الدين أو أعم . قال الراغب : « الفقه » التوصل إلى عل غائب 
بعل شاهد نهو آخص من العم : « ذلك أنهم قوم لايفقهون » ( يمان ) أى نى فالالف فيه عوض عن اء الأسبة 
(والحكة) قال القاضى : هى اشتفال النفس الإنسانية باقتداس النظريات وكسب الملك التامة والمداومة على 
الافعالالفاضلة بقدر الطاقة البشرية ولا لم يشمل تعريفه حكة أن . قال بعض المحققين , الحكة العم , بالآشياء ا ھی 
والعمل سا كا ينبغى . قال ابن .عجر أخذآً من كلام النووى : والمراد مها هتا العام المشتمل علي المعرفة باللّه . وقال فى 
. موطع آخر أصح ماقيل فيا أنها وضعالثىء فى حله(عانية) بتخفيف الياء وتشدد كا قيل فى الاقتضاب وحكاه المرد 
وغيره لغة نادرة » فلءاكانتقلوبهم معادن الإعانويتايع الحكة وكانت الخلتان منتبى *ممهم نسب الإعان والحكة 
إلى معادن نفوسهم ومساقط رؤسهم كنسبة الثىء إلى عقره ومن اتصف بشى, نسب اليه إشعارأ بكاله فيه وإن 
شاركه غيره فى ذلك الكال . وقال ابن حجز : تمل أن المراد أن الإعان بتاخر بالمن بعد فقده من جميع الأرض 
پا س 
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- أناف جبريل الى و اعون اکت امد وا سكت الطاعون إل اشام . فالطاعون . 


اسر ص سم س اس سا 


سم ما و E‏ 58 
شهادة لاه ى » ور کم ودس عل الكافينَ ‏ (حم) .ان عد عن ألى سيب (كم) 
0 - كد جر قد :ر اا 2 ملك رة لاعت در لل فلك :اجر مان 


س تقيض ار اط اروك المؤمنين وزعم أن المراد هنا الانصار لانم عانية إصالة فنسب الإعان والحكة 
الهم رد بأن المخاطب بقوله ناك ا 5 تقرر وجمهورم أهل الحرمين وما حولم فعلم أن المبشر بهم غير 
الخاطين (ق ت عن أبى هريرة) وروياه عنه أيضا من وجه آخر بلفظ : , م أرق أفئدة وألين قلوبا » الإيمان يمان 
والحكمة مانية والفخر والخيلاء فى أصحاب الإبل والسكينة والوقار فى أهل الم » 
(أتاق جبريل) كفعليل بالكسر وفيه نحو عشرين وجها وهو سريانى معثاه عبدالرحمن أو عبد العزيز کا صمح عن 
الحبر وإيل اسم الله عند الا كثر . قال اليهق : واسمه وإن كان أعمميا لكنه مواقق لمعنه العربى» إذ الجبر إصلاح 
ما وهی وهو موكل بالوحى المصلح لما وهى مر الدين بالخى) ؤه للتحدية وهى حرارة بين الجلد اللخ والعظم 
أنواعها متكثرة (والطاءون) بر ةمع هب واسوداد من مادة سمية من وز الجن . قال الزعةشرى : هو من الطدن 
لانم يسمونالطواعين رماح الجن (فأمسكت) حبت (الخى بالمدينة) النبوية لكونها لاتقتل غالبا بل قد تنقعما بينه 
ابن القهم . وهذا كان أولا ثم.لما رأى ماأصاب أععابه حين هاجروا إليها من حماهامن البلاء والسقم دعى ات فتقلها 
إلى الجحفة حى صارت لاعر ا طائر زلا حم سقط کا جى ءلك بقيت ما القة للتتكفير کا يدل له خر ابن ذبالة 
مر فو عا فاءه و ذن کا قالالسمهودى بقاء ثى.مهاما كاهو الانةالذى:قل-أاطا اأوأعد الخفيفهنها الذكفير (وآرسلت 
الطاعون إلا الشأم) كال رأس “زا وتخفيفا وأتكرابن الاثير المد يذ كر وينث إقلم معروف عنشهال القبلة يشتمل على 
بلاد قاعدتها دمشق سميت به لان بأرءما شامات ملونة أو لكو نما عن شمال القبلة ء وزعم أنها سميت بسام بن توح 
لكونه أول من اختطها رده ابن جماعة بتصر يح جمع بأنه لم يدخلها والله قادر علىتصوير ا هاف المعقولة ببيئة الاجسام 
المشخصة وخص الشام بإر-اله لاه كان ما فى قصة الجبابرة مع موسى ولآنها أخص بالارض والخصب مظة الاشر 
والبطر مل بها ليزجرم عن الممهيات وبقود م لليأمورات وهذا لم يزل به۔اطانما ومن ثمقالوا لا طواعين بن كطراعين 
الشام (فالطاعون 0 أو الأمى) أمة الاجاءة زورحة هم) أى مغفرة لدنوم ورفع لدرجاهم بشروط 
تأق ز, ورجز) وفى رواية ٠‏ رجس » أى عذاب نشا عن غضب . قال الزخشرى : من ارجز اضطرت U‏ باحق 
المعذب من القلق والاضطراب ( على الكافرين ) وف رواية « ال5فر » والمراد به الجنس ولكون هذا كالتتمة 
والرديف لماقله لم براع تام المقابلة بقوله «وتتحة هر» قال ان حجر : هذا يدل علي أنه اختارها علىالطاعون رأقرها 
بالمدينة ثم دعا الله فنقلها بالج<فة يا فى الصحيحين وبق هنما بقية ولا يعارضه الدعاء برقع الوباء عنها لدرة وقوعه 
فيا بخلاف الطاعون لم ينقل قط أنه دخلها انتهى . وخص الجحفة بنقلها [ايها لابا كات مساجد اليهود واستشكل 
تقل الحى إللها مع جعلها ميقاتا للحيج وأجيب بأنه لما على م قراعد الشرع أنه لايأمى ما فيه ضرر وجب حملذلك 
علي أنها اتتقلت إلما مدة مقام اهود بها ثم زالت بزوالم من الحجاز أو قبله حین التوقیت بها رحم ران سعد) فى 
الطبقات والطيرانى والحا 31 فالكنى والبغوى والماوردى وأبود لهم وابن عسا كر (عن أبوعسيب) مه .انين كعظم 
ويقسال عصيب بصاد «هملة »ولى المصطق له حبة واع ورواية واه أحمد . قال 2 : رجال أحد مات 
ولذلك رصمل المؤلف لصحته 
( آتانی جبريل ) لم يقل قال لى جبريل إيذاناً بأنه أ متم به حيث أتاه تلك المرة خصوص ذلك القول اهاماً 
بشأنه فلم يكن ذكره له إطريق العرض ف أثناء حديث فاوضه فيه وف رواية للبخارى : , عرض لی فى جانب 
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سس سا اس و سے ا اس س شر و سےا سر مر عت عب عض ر و ی ر اه 
سرق ون زنی قال :كعم فا ث : و نسر ق ون زی »فل : نعم » قلت : وإن مرق وإن ذز قال : : نعم 
وإد شرب اھر ۔ (حم تان ج ) عن أبى ذر رمم 

ف ال صقم 2ه سه ماس و ا 


V۸‏ ج ای جريل فبشرى أله من مات من 8 اشر رك با د شا دحل اة 4 قات : وإن زف وإن 


ر ص اسم 


سرق ء قال : :د زی ف ون رق -(ق) عن أب ذر 


ار تقال : بشر أمتك ) أمة الإجابة بقرينة i‏ لر قال ل قل لاماك افاج لإرادة العموم (أهم أى 
الشأن ز من مات لايشرك الله شيئاً ) أى غير مشر ك به شيا فهو صب علي الحال من ضير مات واقتصر على : أفى 
الشرك لظهورهفى ذلك الزمن والمراد مصدقا لما جاء به الشرع من كل مايحب الإمان به إجمالا فى الإجالى وتفصيلا 
فى التفصيلى وجواب الشرط (دخل الجاة ) أى عاقبة أمره دخوطًا و إن مات مصرا علي الحكبائر 00 النار 
(قلت ياجيريل) ناداه ليقبل على استماع مؤاله فجيه ولد بذك ا 0 e‏ أى أيدخل 
الجنة وإن سرة وإن زى ؟ ففيه استفهام ءقدر وو جه الا تفها EE‏ ن الآيات الواردة فى وعيد 
أم ل اللكبائر بالنار فليا سم أن هن ما تلايشرك بان شاد خلالجنة استفهم عن a‏ «وإن» إلى آخره (قالنم) 
يدخلها وإن فعل ذلك وإنما بششره جربل بذلك بأ تلقاه عن ربه فكأنه تعالى قال له بشر عدا أن منماتمنأمته 
لابشرك باه شيثا دخل الجنة وإن , قع منه ذلك وطذا ترجمالبخارى علىهذا الحديث رسع عل 
أورذه قلت وإن سر ق وإن زیی قال نمم : قلت و إن سرق وإن زلى؟ ول : لہ م) كر رالاستفهام ١‏ استؤاتاً واس اقا 
واستعظاءا اشبأن الدخول 4 هاثرة الكبائر أو لعجا منه ؛ و قنصر من الا ترعلى ذينكلان الحق إمات أوللعباد 
فأشا ر بالونا إلىالأول و بالسرقة إلىالثانى وبين أن دخول اللة لايتوقف علي تنما . قا السك : وآ ذكر السرقة 
على القتل . مع کونه آفح لكثرة وقو .ها وقلة وقوع القتل فا ثرما يكر وقوعه لشدة الحاجة للدؤال عنه على مأيندر. 
قال : ا الدالة على دخول من مات غير مشرك الجنة بلغ القدر المشترك منها مبلغ التواتروهىقاصمة لظهور 
المعتزلة الزاعين خلود أرباب الكبائر فى النارثم أ كد جير بل ماذكره تقمما المبالغة بقوله : (وإن شرب النر) فإن 
: شرا لابنعه من دخوها ولص عله إشارة إلى حوسة هذه الكبيرة وفظاعتها انبا تؤدى إلى خلل المقل الذى 
شرف به الاندان على غيره من الحوان وبوقوخ الخال فيه بول التوق الحاجز عن ارتنكاب بقية الكائر فأءة 
به من مفسدة ومع ذلك يدخل شاريه الجئة وفيه إشعار بأن بجىء جار .ل وإخياره بذلك كان بعد تحريها ( حم ت) 
وقال صحيح (ن حب عرأنى ذر) الغفارى جندب 3 جنادة أو لت ا اي ا 
أو جندب بن يشكر أو غير ذلك والاصح الأول من أكابر الصحابة و أفاضلهم وقدمائهم 
(أثاى ل وفى رواية عرض لى طهر (فبشرفى) آخبرتی با يسرق بأن قاللى (من مات من أمتك لابشرك 
تہ شيثا) أى وشمد بأنك رموله ولم يذكره ا كتفاء بأحد الجزأين عن لآخرلما م (دخل الجنة) وإن لم يقب ول 
مقف عنه بقلت وإن زى وإن سرق قال : وإن زر وإنسرق) وارتكب اب كل كيرة واقتحم كلخو رفلابذمندخوله 
إاها إما ابتداء إن عن عنه أو بعد دخوله التارحسما أطقت 0 أنه لايق فى النارموحد, فالكائر 
لاتسلب الإمان ولاعبط الطاعة إذ لوكانت عحبطةموازئة 6 لزم أن لابق لبعض الرناة أوالسراقطاعةوالقائل 
بالاحباط يل دخول الجنة وما تقزر آنفاً علمأن جواب أن عذوف لدلالة الواوعايهلآنها ترد الكلام عليأوله ولو 
سقطت الوا لكان الزنا والسرفة شرطاً فى دخول الجنة فلإمنى وإن زی وإن سرق لم يمنمه ذلك مر دخو ها ؛ثم[نى 
اختلاف هذا الحديث وماقله زيادة EE‏ وتقد :أو تأذيرأمم اتحاد الحاو إهالآته سمعه من المصطق م ٹر نكذ لك 
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6 . رم ر اودر ره ق ص وص 
۹ - اتانى ر فال : باد كل عجا جا نجاجا ‏ (حم) والضياء عن السائب بن خلاد 


٠م‏ - أ فجتريل شال : باع کے چ ابال . تجا جاح ادن القاضى عبدا حبار فآمالیه عن ان عر 


سے مل و سس سل ست 


أوحكاه بلفظه مرة وبمعناه أخرى وسكت عن الثرفى إحدى الروايتينسهواً أو لعروض شاغل ( تنمة ) سثل شيخ 


الطائفة الجديد : هل يسرقالعارف ؟ قال , لاء قيل فهل بزلى؟ فأطرق مايا “مقال «وكانأم اله قدرآ مقدوراء (تتبيم 
قال بعض الققين : قد نتخذالبطلة أمثال هذه الاخبارذريعة إلى طرح التكاليف وإبطال العمل ظا أزترك الشرك 
كاف وهذا يستلزم طی باط الشريعة وإبطال الحدود وأن الترغيب ف الطاعة والترهب من المعصية لاأثرله فتفضى 
إلى الامخلاع من الدين وانفكاك قد الشريعة والخروج عن ااضبط والولوج ف الخبط وترك الناسسدىهملاوذلك 
مفدش إلى خراب الدنيا والآخرة مع أنقوله يعض طرق الحديث « أن تعبدره ولاتشركرايه شيثاً ‏ يتضمن اشتراط 
العمل فجب ضم بعض الاحاديث إلى بعض فاا كالحديث الواحد فيحمل مطلقها على مقيدها انتبى . وهذه قعقعة 
لاحاجة إلها مع ماقررناه نفا أن كل من مات مؤمنا دخل الجنة فإن كان تاا أو سلما من المعادى دخلها وحرم علي 
النار وإلا فيقطع بدخوله الجنة آخرآ وحاله قبل ذلك فى خطر المشيئة إن شاء عذيه وإن شاء عفا عنه يا قال التووى 
أنه مذهب آهل السئة؛ قالااطيى : وهوقانون عظيف الدين _عليه مب قواعدالجماعة أنالحسن والقبم شرعيان وأناللهيفعل 
مايشاء ويحكم مايريد (ق عنأبى ذر ) قال واللفظ للبخارى . سببه , كنت أمثى مع رسول الله صلى.الله عليه وسل فى 
حرة بالمدينة فاستقبلنا أحداً فقال ياأباذر مايسرنى أن عندى مثل هذا ذهباً بمضى عل ثلاث وعندى منه ديار إلاثىء . 
أرصده إدين إلا أن أقول به فى عباد الله هكذا وهكذا وهكذا عن ممینه وثمماله وخلفه “م قال مكانك لا تبرج حتى 
آتيك ثم انطلق فى سواد الليل حتى توارى فسمعت صوتا قد ارتفم فتخوفت أن يكرن أحدعرض له فأردت تف 
أتبعه فذ كرت قوله لا تبح فل أبر ح حتى, أتاتى فقلت سمعت صوتا تخوفت مه قال وهل ممعته قلت نعم قال 
ذاك جبريل آتانی » فذ كره 1 

( أتانى جبريل ) فى حجة الوداع ( ققال باعمد كن عجاجا ) رافعا صوانك بالتلبية ( تحاجا ) بالتشديد فما سيالا 
لدماء الهدى بأن تنحرها أو المراد الام بالحج نفسه أى حج الحج النىفه العج و النج وأراد مهما الاستيعاب فابتداً 
بالإحرام الذى هو الاهلال وم بالتحلل الدى هو إهراق دماء الحدى فاقتصر بالمبدآ والمنتهى عن جميع الأعال . 
والمعنى كن حاجا حجا تستوعب فيه جميع أعماله من أركان وشروط وآداب . أفاده بض الاعاظم (حم والضياء) 
المقدسى وكذا الطبرانى وان لال والديلى ( عن السائب بن خلاد ) ابن سويد الخررجى الكعى المدتى له عة . 
ولى إمارة العن لمعاو» . قال الميتمى : فيه ابن أعاق ثقة لكتنه مدلس 

(أتاى جعريل فقال باتمد) صرح باسمه تلذذا بذ كره وتيمنا وإشعاراً بكونه مموداً فى اثلا الأعلى (كن عجاجا 
بالتليية) أى رافعا صواتك بقولابيكاللہم ليك أى إجابة بعد [جابة ولزوما أطاعتك بعد لزوم فالتثية لتا كيد لانانية 
حقيقة وأصل التبية إجاية النداء .وهى من آداب الخطاب تدل علي تعظم الداعى فى إجابته (نجاجا بنحر البدن, المهداة 
أو المجعولة أضحية , والعج » بفتح المهملة وشد الج رفع الصوت بالدعاء أو غيره ؛ « والثج » بفتح اللثلثة وشد آم 
أراقة دم الذييحة ٠‏ والبدنة » من الإبل والبقر كالاضحة من الختم تهدى إلى للذ كر والاتى . وفيه كالذى فبلهندب 
رفع الصوت بالتلبية فى النسك للرجل لكن بحيث لا يتأذى ولا يؤذى ولا کره لخر : د اربعوا على أتفسكم فانک 
لاندعون أصم ولا غائبا » ويكثر منیا مادام محرما وتا كد لتغاير الاحوال كصعود وهبوط واجتاع واقتراق 
وبعدكل صلاة ولو نفلا وإقبال ليل أونمار؛ وتقاصرالمرآة والخنى على [سماع نفسها فإن جهرت كره ولا يزيد على 
تلبية المصعانى وهى : «لببك اللهم لبيك لبيك لاشر كلك ايك إن المد والنعمة لك واللك لاشريك لك فإن زاد لم 
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اه 3 سوسس 62 ررس 6هس a‏ عه ع رھ 


۸~ 0 جبریل انی أن آم حاب ر ع می أن , برضو أصواتهم بالل (حم ۽ حب كهق) 
عن السائب بن خلاد (م) 


اناك ريل ال 3 : إن اله امرك أن اس ابا ت أن يرقعوا أَصوَاتهُم باللية» ما من شار 


ہے سے اسر ص 


احج (حم ه حب ك) عن زيد بن خاد فی 


یکره عند الشافعى ( القاضىعبد الجبار ) بن أحمد الممدانی . قال الرافعى : ولى 0 قزوينوغيرها واعتنی به :الاعف 
أبن عباد وسأله تقليداً أطنب فيه كعادته وكان شافعياً ف الفروع معتزلياً ف اللاصول وأمل عدة أحاديث وصتف 
كثيراً فى التفسير والكلام : قال الخليل + كنبت عنه وكان ثقة فى حديثه لكنه داع إلى البدعة لا نحل الرواية عنه . 
وقال التوحيدى : خبيثالعتقد قليل اليقيناتهى . ويه ضعف ا لديف ث (ف أماليه) الحديثية (عن أ ابن عر) نالخطاب 
وكذا رراه عنه الامام الرافی فى تاريخ قزوين يإسناده ولو عزاه الولف إليه لكان أرلى 

(أتانى جربل قأمرنى ) عن الله تعالى بدليل الرواية الآنية أمى ندب ( أن آمر أصمانى ومن معى ) عطفه على أصمابه 
دفعا ترم أن مراده بهم من به وعرف به لطول ملازمته وخدمته دون من رافقه واتبعه وقتاما لجمع بينهماليفيد 
أن مر اده كل من به ولو فى وقت حى من ل بره إلا مرة فالعطف لزيادة الاهتام بشأن تعليمهم إذمن قرب عهده 
بالاسلام أو بالحجرة أحق بأ كيد الوصية والتعريف بالسنة والاعلام بالاحكام وآما الخواص فظنة الاطلاع على 
خفايا الشريعة ودقائقها واحتهال إرادة المعية فى الدين ساقط وف رواية لمالك والشافمى أو من معى بأوبدل الواو 
شلك من لراوى وتجوز ابن الآثيركون الك من الني صل الله عليه وسم لاه rs‏ و لا بعصم عنه ركيكمتعاف 
( أن يرفعوا أصواتمم بالتلية ) إظهارا لشمائر الاسلام ونعايا للجاعل ماهو مندوب ف ذلك المقسام قال ابن العربى 
وذلك أنهم كارا يوقرون المصطن ويمثلون ما أمروا به من فض الصوت ف الشكبير والتسوح فى السفر فاستانى 
م الثلبية من ذلك فصاروا يرفعون أصواتهم ها جدا روى ابن أبى شية بإسناد يح کا ف الفتح كان أسعابرسول الله 
صل الله عليه وسلم يرفعون أصواتهم بالنلية حى تبح أصواتهم وآخر ج أإننا بإسناد بح عن بكر المزنى كنت مم 
ابن عمر فى حتى أممع ما بين ال+بلين قالو! ومعنى التاية ا ى حديث ابن عباس وغيره إجابة دعوة ابراهيم حين أذن 
ف الناس بالحج فأجابره وم فى الاصلاب والارحام ومن ل بحبه لم ج وفيه مشروعية التلبية تنيها على ( كرام الله 
لعباده بأن وفردم علي بيته إنما ان باستدعاء منه وقوله بالتليية هى رواية النسانى وف رواية الرمذى وابن ماجه 
بدله بالاهلال ولابى داو بالتلية أو بالاهلال يريد أحدهما ( حم ۽ حب ك ) و حه رهق) وكذامالك والشافعى 
والضباء فى المج ( عن السائب بن خلاد ) بن سويد الخزرجى قبل بدرى واعترض قال الترمذى حسن یح قالابن 
العرق هذا مع أنه رواه موسى بن عقبة عن المطلب.فربك أعم 0 فلذيك لم يدخله البخاری فى حه وأدخل حد رث 
أنى قلابة عن أنس وقال ابن حجر رجاله ثقات لکن اختلف على التابعى ايه 

( آتانی جبريل فنال إن الله يأمرك أن تأمر أصمابك ) نديا (آن) أى بان (يرفعوا أصراتهم بالالية فإنها منشعار 
الحج ) أى من أعلامه وعلامانه وأعماله الواحدة شعيرة أو شعارة بالكسر والمشاعر مواضعالنسك وقالالزخشرى 
أعلام الحج وأعاله ويا أنبا من شعارالحج هى من شعار العمرة واقتصر عليه لأنه قاله عند إحرامه عحجة الوداع 
وأخذ أبو حنيفة بظاهر هذا الخبر وما قبله أن الحج لا ينعقد بدونتلبية وسوق هدىوقياسا على الصلاةوردالشافعية 
الأول بأن الآمر للندب وإلا ازم رفم الصوت والثاى بأنه قباس مع رجود الفارق ؛ إد ذ القصد من الصلاة الذكر 
(حم ه حب ك) وكذا أبويعلى وابن خزية والطبرانى والبيهق والضياء (عن زيد بن خالد) الجهى 
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٠ ای عدي فی خضر تعلق ب 3 الدر إل فى الآفراد عن ابن مسعود (صح)‎ At 


(أثانى جبريلفقال إن ربى وربك) ا محسن إلى" واليك 00 ولك 1 التركية , وف الإضافة تشر يف 
أى” تشريف وكا تفيد إضافة العبد اليه سيحانه تر يفه فكيذا إضافته اليه تعالى تفيده بل ذلك أقوى إفادة (يول 
لك) أطنب يزيادة لك ليذه على كال العناية ومزيد الوجاهة عنده والرعاية . وفى فى المعالم أن اى صل انه عليه وسلسال 
جبريل عن معنى ورفعئا لك ذ كرك فقال قال اقهلا أذ كر إلاذكرت همی فكأنه بعد السؤال جاء وقال إنر ىور بك 
إلى آخره (تدرى) مستفهم عله حذفت ضرته فيفا لكثرة وقوعها فىالاستفهام أ ىأتدرى ( كف نعتذ كرك) 
أى على أى حال وكيفية رفعته إذ كيف امم مهم يستفهم به عن الحال والرقع من الرفعة وهى الشرف وارتفاع 
القدر والذكر إجراء اللفظ المعرب عن الثىء على لان المتكلم وهو بكسر الذال وهذا الكلام بعد السؤال عنهامن 
قبيل الائبساط مع الحبوب ولاجل زيادة التوجه والانتظار قال (قلت) فى رواية فقلت (الله أعم) أى من كل عام 
وفيه رد علي من كره أن يقال والله أعلم مالقا أو عقب ختم نحو الدرس ولا إبهام فيه خلافا ازاعمه بل هو فى غاية 
التفويض المطلوب وحسبك ف الرد عليه قوله سبحانه .الله أعلم حيث يجحعل رسالتهء وقد قال الإمام على كرم الله 
وجهه وأبردها على کدی إذا سثات عا لاأعل أن أقول الله أعم ولايعارضه ماف الخارى أن عر سأل الصحب 
عن سورة النصر فقالوا الله أ أعم فخضب وقال قولوا نعم أولا تع لاله فيمن جعل الجواب له ذريعة إل عدم [خباره 
٠‏ عما سل عنه وهو بع (قاللا أذ ر) وول انكام رالا ذكرت ) جهرل الخخاطب (معى) أى كثيرا أو عادة أو فى 
مواطن معررفة كالخطب والتشهد واد تأذين فلا ب ی ء هپا هن ال اه نيقن » وأى رفع 
أعظم من ذلك ؟ و تأمله يعرف اندفاع الاستعقاب بأن الشوادة الثانية قد لانذ ك ر فتدير (ع حب) وان عسا كر 
والر ارق ربت( السا المقدسى (فى)كتاب (الختارة) ما ليسفالصحيحين (عنأبىسعيد) الخدرى ؛ ورواه 
عنه الطرانى باللفظ اذ كور » قال الميتمى واستاده حسن 
(أنانى جبريل) قال ف الرييع ويقال لدطاوس الملائكة و کان هذا الإتانفالدینة كاذ كره ابنالاثير (فىخضر) 
فح الا ا ر الضاد المعجمتين لاس أخضر وروى بسكون الضا د مدوداً ذکر ه الهروى كالقاضى (نعاق) عثنأة 
فوقة فهملة فلام مشددة فقاف.مفتوحات (به) أى الخط 0 ) بضم المهملة الاؤاق العظام أى جاءق : فى لباس 
أخضر تعاق به الاؤلؤ:العظام.بأن تمل لهبتلك اهيئة الحسئة وذلك المنظر ا الهى فكان يأتيه على هيات كثيرة 
ورآه تين بصورته الاصلية بسائة جناح كل جناح سد u‏ وكان يأ “نيه بصو ر ةدحية و تمل 52 إصورة 
حل من الإبل فاتحآ فاه لتقم أبا جهل . واختلف فى هذه التطورات فقيل إن الله يفنى الزائد من خلقه وقيل جرد 
تخييل لراش وقيل بالتداخل » وقال الراغب والخضرة أحد الآلوان بين البياض والسواد [لىالسواد أقرب فلهذا مى 
الأسود أخضر وعكه وقيل سواد العراق اوضع الذى نكر فيه الاضرة فان قلت هل لله له ففلياس أخضردؤن 
غيره من الالوان من حكية ؟ قات اجن وى اللا شارة إلم أنه كثير الير والبركة وأن ببنه وبينه مودة متأ كدة 
وصدافة ثابئة وهى فى كلوقت م"جددة وإنذلك العام عام خصب وربيع » ألاترى إلىقول الومخشرىمن الجاز فلان 
أخضر كير الخير واللاص نا أخضر جديل 0 اق والمودةبيننا خضراء؟ اتهى ر تطنى) كتاب (الافراه) وكذا 
أبوالشيخ ف العظمة (عن ابن مسعود) رضعقة 
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٦‏ - انی جبريل بقدر فا کات هنا فاعطيت قو أربعين رجلا فى اع ۔ ابن سعد ن صفوان 
ابن سام مسلا ْ١‏ 
(أنانى جبريل فقال إذا توضأت) من الوضاءةوهى الحسن والنضارة والوضوء بالضم الفعل و بالفتشح الماء اذى بتوضاً 
به وهل المراد أنه ام للماء مطلقا أو لمعد للوضوء أوللما استعمل قأعضائه؟ خللاف (غلل) ندا و کدا ريتك )من 
اتخليل وهو نفريق الشعررو »وه وأصله إدخال الثىء فى خلال الثىء وهو وسطدفيئدب ليل لحية الذكر الكثة: 
والافضل كونه بأصابع مناه ومن أسفل » ونبه بذ كر اللحية على ندب تخليل كل شمر بحب غسل ظاهره فقط لكن 
يستنى الحرم فلا مخال الا إن أمن انتتاف شىء من : شعره بقيناً ويأتى إن شاء ابت تعالى فوعدة أحاديث ندب ليل 
أصابع اليدين والرجلين أيضاً ويظهر أن تغليل اللحية 1 كدلاختصارهعلهاهنا (ش) وكذا ابنعدىوغيره (عنأنس) 
رهز سنه وهو زلل فقدقالا.ن حجر بعدعزوه لا نأبىشييبة وان‌ماچه وان‌عدی فى اسناده ضعف شُديد هذه عبار ته 
وقال ابنالهمام وهو معلول لكن يقويه بعض قوة مارواه ابن متيع والديلى عن أنس أيضا آتانی جتريل فأمرنى أن 
أخلل لحيى عند الطهور ويه اليثم بنحماد عن الرقائى قال الفسانى وغيره وهما متروكان قال الكال وللتخليل طرق 
منكرة عن أكثر من عشرة من الصحابة وما وى 
(آتانی جبريل بقدر ) أى بطعام فقدرويأتى فى خبرأنه هريسة وهى لحم وقح يطبخان معا كا الوشاح وذاد 
فرواية ذ كرها فى الأصل كغيره يقال ها الكفيت بالتصغير والقدر بكر فسكون أناء يطبخ فيه وى مؤلثة 
وتصغيرها قدير بلاهاء على غير قياس (فأ كلت) أى فتال کل فأ كلت (منها ) أى ما فيها وكان من طعام الجئة 
لمارواه أبو نعم الطب باسناد رواه عن مماذ قيل يأرسول اتهمل أتيت هن طعاء الجنة بشىء قال نعم أنانى جبريل 
بجريسة فأ كلتها فرادت قوتى قوة أربعين رجلا فى النكاح ( فأعطيت قرة) أى قدرة '( أرإعين) فهى صصدقة 
الاقتدار على الثىء والقوة'من أعلى صفات الكال قال تعالى وصفة جبريلذىقوة (رجلا) فيعض الروايات حذف 
المميزوهذه الرواية تفسره و فرواية زيادة من أهل الجنة والرجل ألذ كر من بى آدموقديةاللاجن أيضاخلام الك 
فقد قال ابن حجر كبعض المتقدمين الملائنئكة ليسوا ذكررا ولا إنائا فلا يقال لهم رجال وآماا لج فيتوالدون 
فلا بتع أن بقال مم رجال (ق الماع) زادأبو م عن مجاهدوكل رجلمن أهلالجئة يعطى قوة مائةو صمحه الترمذى 
وقال غريب وأربعون فى مائة بأربعة 1 لاف ١‏ فان قلت ) هل للتمدح بكثرة الماع للنى صل الله علية وسل من 
. فائدة دينية أوعقلية لايشاركه فا غير الانبياء من ألبرية؟قلت نعم بلهى معجزةمن معجزاتهالسنية إذقدتواتر'نواترا 
معنويا أنه كان قليل الآ كل وكان إذا تعشى لميتغد وعكسه وربما طوى أباما والعقل يقضى بأن كثرة الجاع إا 
تنشأ عن كثرة ال كل إذ الرحم يحذب قوة الرجل ولايعر ذلك النقص إلا كثرة ااخذاء فكمُرة الجاع لاتجامع قلة 
الغذاء عقلا ولا طبا ولا عرفاإلا أن يمع على وجهخرق العادة فكان من قبيل المع بين الضدين وذلك من أعظم 
المعجزات فندبر ثم رأيت بعضهم قال كان للنى صلى الله عليه وسلٍ القوة الظاهرةعلي الخلق ف الوط. ركان له فالا كل 
القناعة ليجمع الله له الفضيلتين فالامور الاءتيادية كا جع له الفضيلتين فالامور الشرعية لكو ن كاملا فالدارين 
حاترا للفخرين قان قلت) إذا كان اماع ما بتمدح بكثرته فكان القياس أن لايقتصر متهن على اسع وقد كان 
لسليان ألف حللة ومامن فضلة أوتبها ی الا وقد أولى جامع الرسل مثلها أوأعلى ؟ قلت قلة عدد النسوة مع كثرة 
الجاع أظهر فى المعجزة لآن كثرته فىقليلهن آقوى من الكثير فى الكثير بشمادة الوجدان قل وفيه أن له الز يادة 
علي شيع لانه لما أعطى قوة ماذكر منالعددفلهالتزوج بقدر ماأعطى من القوة وليس فى له[ ذالمددالةلل منهنيكق 
العدد الكثير من الرجال ثم إنه لم بين هذا المأ كول الذى ق القدر وينه فى خبر الدارقطى عن جاب وان عباس 
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مرفوعا أطعمنى جر يل الحريسة أشد بها ظهرى وأتقوى بها على الصلاة اننبى ؛ قال الذهى وهو واه وقال | لعضيم 
ضعيف جداً بل ألف الحافظ ان اصر الدين فيه جز .آذ کر أيه أنه موضوع ماه رفع الدسيسة عن أخبار الهريسة 
تنه ) أخذ لعضهم من هذا الحديث أنه يندب للرجل تناول ٠ايقوى‏ شبوته اوقاع كالادوية المقوية للبعدة 
لتعظم شمو ”ها للطعام وكالادوية الخيرة للشهوة ورده الغزالى بأن المصطى [نما فعل ذلك لانه كان عنده مهن العدد 
الكثير ٤‏ على غيره ندكاحهن إن طلقهن فكان طله القوة هذا الممنى لاللتاذذ والتنعم وبأنهلايشتغل قله عن 
ربه شىء فلا تقأس اللالک بالحدادين قال وما مثال من يفعل مايعظم شېو ته | نه إلا کی بلى بسباع ضا ريةو بهامعادية 
فينام عنه أحيانا فحتال لاثارتها وتهييجها ثم يشتغل بعلاجها و [صلاحها فان شبوة الطعام والوقاع على التحقيق 1 لام 
يراد التخلص ه:ها والتداوى لدفعها عند كل المؤمنين وأساطين المتقين ووجوه العارفين (ابنسعد) فى طبقاته (عن 
صفوان بن سا ) الزهرى الام ی (صسلا) هوالامام القدوة من يستشئ بذ كره قيل لاضع جدبه الأرض مئذ أربعين 
سنة ومناقبه سائرة والحديث وصله أبوتعم والديلى من حديث صذوان عن عطاء ع نأىهريرة يرفعهورواهالخطيب 

وان السى الطب عن حذيفة مرفوعا ثم إن فيه سفيان بن وكيع قال الذهى عن ألى زرعة متهم بالكذب وأورده 
ابن الجوزى فى الموضوعات وتازعه المؤاف ما حاصله أن له شواهد 

(أناىجيريل فأولماأوح إلى )وذلكعندا نصرافهمنغا رح رايا ف الدلائل وغير مارفعلمى الوضوم) بالضاستع.ال 
الماء فى الاعضاء الاربعة بالنية عند الشافعة وكذا بدو نا عند اله نفية (والصلاة) الاذكار المعزوفة والافعال 
المشهورة الماتتحة بالتكبير الختبمة بالقسالم وأصلها الدعاء قال الله تعالى وممل عليهم أى ادع لهم وفيا نقله الشرع 
إله باشتهال علي الدعاء قال فى الوفاء م یذ کر كيفية الصلاة :هذا الحديث وقد ذكر فى حديث البراء آنا ركعتان 
وهذه الص_لاة كانت نفلا لان اسم تفرض إلا ليلة الاسراء وقيل بل فرضت الصلاة قله ركعتين قبل غروب 
الشمس وركعتين قبل طلوعها ” م فرضت المنس لل الاسراء وهو مروى عن عائشة وغيرها قبل بلا مراد بالصلاة 
هنا التبجد فإنه فرض عليه ثم سخ قال السريي والوضوء على هذا الحديث مى بالفرض مدلى بالتلاوة لآن آبة 
الوضوء مدنية والوضوء كان مفروضالكنه ل كن قرا ذا بلي حى نزلت آية المائدة وقال ان حجر فيه أن مشروعة 
الوضوء كانت قبل فرض الصلاة يعنى الصلوات النس للة الاسراء قال ويقويه قوله فى خير فيه لين أن . يجبريل عليه 
إياه حين نزول الوحى عليه فى غار حرا 39 ويؤيده مافى أخبار ماح أن من قبلناكانوا يتوضؤن لاصلاة کا فى 
قصة سارة والراهب (فلا فرغ الوضوء) أى ى آنه (أخذغرفة من الماء) قال ان حجرق الختصر وهى قدر ماشرف 
من الماء ٠‏ بالكف (فنضح) وفى روايةفرش” ) ا فرجه) يعنى رش بالماء الازار الذى بل محل الفرج من الأدى 
لان جيربل ليس له فرج[ إذ الاک ليوا بذ کور ولا إناثكا مر فيندب رش الفرج عقب الوضوم لدفم الوسوسة - 
وفى روايه ذكرها ان سيد الناس وجهه بدل قرجه وف رواية الفرج » والنضح الرش والفرج أصلهكل فرجة: بين 
شيكين ثم كنى به عن السوأة وكثر حتى صار كالصربح فيه (حم قط ك) وكذا الخارث بن أبى أسامة (عن أسامة) 
بضم .الحمزة (ابن زيد) حب رسولاته صل الله عليه وسل وابن حبه (عن أبيه زيد) بن حارثة الكلى مولى الرسول 
من السابقين الآولين استشمد يوم مؤتة سسنة مان رمش الولف لصحته ولیس کا ظن فقد أورده ابن الجوزى فى 
العلل عن أسامة عن أينه من طريقين فى أحدهما ابن ليعة والاخرى رشدن وقال ضنيفان. قال والحدديث 
باطل وقال عخرجه الدارقطنى قيه ابن هيعة ضمفوه وتابعه: رشدين وهو ضعيف لكن يقويهك. قال بعض .الحفاظ 
أورده من طرق ابن هاجه بمعناه وروی تحوه عن البراء وابن عباس أما الصحة فلا فلا 
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۸ آنا جبريل فى ثلاث بقين من ذى القعدة فقا : دخلت العمرة فى أحج إلى يوم القّآمة طب 
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عن ابن عباس » قات : هذا أصل فى ااتاريخ (ح) 

(أناق جبريل فى ثلاث) أى ثلاث يال (بقين) هى لغة عدى بن وباب جعلوا كل يوم ليل [ذ ناريخ اليلق 
فان أول الشهر ايلته قالوا وليس ف العربية محل غلب فيه المؤنث على المذكر إلافى التاريج (عن ذى القعدة) فح 
القاف وتكسر سى به لان العرب قعدت فيه عن القتال تعظما له قال ابن حجر وفيه استعمال الفصيح ف التاريخ 
وهو أنه مادام فى النصف الأول من الشور يؤرخ ءا خلا وإذا دخل النصف الانى بؤرخ عا بق (فقال دخات 
العمرة) أى أعاها ( فى ) أعمال ( الحج ) لمن قرن فكفيه أعمال الحج عنها أو دخات فى وقته وأشبره عى 
أنه يحوز فعلها فما وأهدل الجاهلية كانوا يرون أت فعلها فيا من أخر الفجور فأبطله الشرع هذا هو ااظاهر 
المبادر من غوى الخبر وتأوله المالكية كالحنفية علي معنى سقوط وجوب العمرة بوجوب الحج كا سقط عاشوراء 
برمضان أى أن الحج أغنى عما دونه فلا بحب وعرض بأن ذلك وإن کان محتملا لكنه محتمل أيضا لآن ڪون 
إشارة إلى القران و إلى جواز إيقاعها فى أشهر الحج وأنه لايقبل النسخ ويرشحه ختمه بالتأبيد الأتى يك تطرق 
الاحتال سقط الاستدلال وبقيت أدلة أخرى ”دل لاوجوب كآبة وأءوا الحج والعمرة لله ويستمر هذا ( إلى يوم 
القيامة ) أول خراب الدايا واثقراض المؤمنين بالريج ااطية أى ليس هذا الحك عختصاً بهذا العام بل عام فى جع 
الأعرام ويلووح من واه أن يوم القيامة من الدنيا بمعنى أنه خائته! ولا يعارضه خر أشفع يوم القيامة لان صدره 
من الدنيا وآ خره من الآخرة کا صرح به مارواه المزنى فالتوديب أن الحجاج سال عكر مة عن يومالقيامة أمنالد نا 
أم من الآخرة قال صدره منالدنيا وآخره منالآخرة ( طبعن أبن عباس ) رمن المؤلف لهسئه ( قلت ) کا قال 
عضوم ( هذا ) أى قوله ثلاث إلى آخره ( أصل ) يستدل به ( فى) مشروعية ( التاريخ ) وهو تعريف الوقت مون 
حيث هو وقت والإرخ بكر الهمزة الوقت يقال أرخت الكتاب بوم حكذا وقتهيه وأرخه وورځه عمنى ذكره 
فى الصحاح وقيلهو قلب التأخير وقيل معرب لاعری وقال الصولى ناريخ كل شىء غابته ووقته الذى ينتبى اليه ومنه 
قبل فلان تاريخ قومه أى إليه یی شرفهم وعرف عرفا بأنه توقيت الفعل بالزمان ليعرف "مابين قدر ابتدائه وأى 
. غاية رضت له وقيل هوعبارة عن.وم ينسب اليه مارأنى بعده وقيل عبارة عن مدة معلومة تعد م نأو لز من مفروض 
لتعرف اللاوقات ا#دودة فلا غنى عن التاريخ فى جميع الأحوال الدنيوية والآخروية ثم إنماذ كره من أنهذا أصله 
ماده به من أصوله وإلافقد وقع الاستدلال بالتاريخ فىالنص القرآنى قل ياأهل الكتاب متحاجوت فى إبراهم 
وما أنز لت النوراة والإتجيل إلا من !مده واتفردت المرب بأنها تورخ بالسئة القمرية لاالشمسية فلذلك تقدمالليالى 
لان الال إا يظهر ليلا قال ابن الجوزىر لما كر بثو آدم أرخوا مبوطه فكان التاريخ إلى الطوفان ثم إلىناز 
الخليل ثم إلى زعن :وسف شم إل خروج مومى من مصر بی إسرائيل ثم إلى ذمن داود م سلمانثم عيسى وفيل 
ارخ اهود خرآب بيت المقدس والتصارى برفع المسيح وأما تاريخ الإسلام فروى الا كم فالإكليل عن الزمرى 
معضلا أن المصطق ضلى الله عليه وسل لما قدم المديثة س بالتاريخ فكتب فى ريع الأول وروی أيضا الحا م 
وغيره أن عر جمع الناس فى خلافته سئة سبع عدرة فقال بعضهم أرخ بالبعث وقال بعضهم بالمجرة فقال الطجرة 
فرقت بين الحق والباطل فأرخوام! فاتفقو! عليه ولم بۇرخوا بالبعث لان فى وقته خلافا ولاءنوفاته لمافتذ كرة 
سن التأم لفراقه ولامن وقت قدومه المدينة وإنما جعلوه من أول الحرم لأنابتداء العزم عل المجرة كان فيه إذ البيعة 
كانت فى ذىا+جة وهى مقدمة لها وأول هلال هل بعدها الجرم ولانه منصرف الئاس من حجهم فئاسب جغله مبتداً 
وفوائد التاريخ لاتحصى هنما أنه وقع فى زمن الطب البئدادى أنيبوديا أظهر كتابا فيه أنالمصطق صلانت عليه و سل 
أسقط الجزيةعن آهل خر وقيه شمادة جمع مهم على ذلك فوفعالتذازع فيه فعرض ءل الخطيب فتأمله ثم قالهذا زوز 
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ماشت فاتك عر 1 وأعلم ان شرف امن قامه اليل ؛ ؛ وعزه ل اوه ع عن اناس - الدیرازی فى 


لانفه شهادة معاويةو با العام الفتحو فتمح خيدر سنة “سع وشبادة سعدبنمعاذوكان» ات عةب قر ةقفر الناس بذلك 
(آنایجریل فقال) لى ( يامد ) خاطبه به دون رسول الله أو التى صلاتهعليه وسل لانه المناسب لمقام الوعظ 
والتذ كير والايذان بفراق الاحباب والخروج من‌الدنيا ودخول الأخرة والحسابرالجزاء وبدأ بذ كر الموت لآنه 
أفظع مايلقاه الإنسان وأبشعه فقال ( عش ماشئْت فإنك ميت ) بالتشديد والتخفيف آى ٣‏ يل إلى اموت عن 
قرب فهو مجاز باعتبار ما يكون فالمستقبل قريبا قطعا ( وأحبب ) بفتح الممزة و كسر الموحدة الآولى ( منشئت ) 
منالخلق ( فإنك مفارقه ) بموت أوغيره وما م نأحد ف الدنيا إلاوهوضيف ومابيده عارية فالضيف مرتحل والعارية 
مردودة قال الغزالى للقصد بهذا تأدب النفس عزالبطر والاشر والفرح بنعم الدنيأ بل بكل مايزايله بالموت فإنه إذا 
علم أن من أحبشيئا يلزمه فراقه ويشق لاعالة بفراقه شخ لقلبه بحب من لايفارقه وهوذ كراته فانذلك يصحبعق القبر 
فلا يفارقه وكلذلكبتم بالصبن أياما قلائل فالعءرقليل بالإضافة إلىحياة الآخرة وعندالصباح محمد القومالسرى فلايد 
لكل إنسان 0 فراق مابحبه ومافيه فرحه منأسيابالدنيا وذلك يختلف با ختلاف الاس فن يفرح با لأوجاهأو 
بقبول فى الوعط أوبالعز فى القضاء والولاية أوبكثرة الانباع فى التدريس والافادة يرك أولا مابه فرحه ثم يراقب 
الله حتى لا يشتغل إلا بذ كر الله والفكر فيه ويكف شهوانه ووساوسه حتى قمع مادتها ويلزم ذلك بقنية العمر فليس 
للجهاد آخر إلاالموت . قيل صاحطوطى بحضرة سلمان فقال تدرون مايقول قالوا الله ورسوله أعلم قال بقول كل حى 
ميت وکل جديد بال . وقال النسر يقول فى صياحه ياابن آدم. [عبل ماشئت آخرك الموت (واعمل ماشئت) من خير 
(فإنك يحزىبه) بفتح الم وسک ناجم وكسر الزاى وشف المناة تحت أى مقضىعليك ع | يقتضيه عملك و بضم امو قح 
الزاى منو ا . ولماذكرالموت وامجازاة وخوف با علمنه أن من يعمل قال ةرا روزمق يعمل مثقال 
ذرة شرا بره أردفهبييان أعظم نافع من نلك الأهوال فقال(واعل) بصينةالامر إفادة لغير ماعل لادلالة ع ىأنه تعلموعلم 
لان العم لا يتم حتى يصل إلى الغير فيجمع فضلالعل والتعلم ذكره الحرانى (أنشرف المؤمن) رفعته قال الزعتشرى 
من الجاز لفلانف شرف وهو علو الأزلة (قيامه بالليل) أى علاه ورفعته إحياء اليل بدوام الهجد فيه والذ کر 
والتلاوة وهذا ببان لشىء من العمل المشدار اليه بقوله اعمل ماشئت » ولما كان الشرف والعز أخوين 0 ذكر 
ماحصل به العز فقال (وعزه) قوته وعظمته وغلبته على غيره (استغناؤه) اكتفاؤه عا عا قم له (عن الناس) أى عمافی 
أيديهم ولهذاقال حاتم لحد وقد سسأله: ماالسلامة م نالدنيا وأهلها؟ قالأن ر تنفر لهم جهلهم و تملع جهلك عنهم وتبذ للم 
ماف يدك وتكون ما فى يدم يا قال الغزالى ومن لايؤئر عز النفس علي شموة البطن فهر ركيك العقل ناقص 
الابمان فق القناعة العز والحرية ولذلك قبل استغن عمن شثت فأنت نظيره واحتج إلىمن شئتفأنت أسيره وأحسن 
ىعن شئت فأنت أميره وقال بعضهم الفقر لياس الاحرار والقنى بالهلياس الابراروالقيام انتصاب القامة ولماكانت 
هيئة الاتتصاب [كل:هيآت من له القامة وأحسنها استعير ذلك للبحافظة على استعال الانسان نفسه فى الصلاة ليلا 
فعنى قيام الليل المحافظة على الصلاة فيه وعدم تغطيله باستغراقه بالنوم أو اللهو قال الزعتشرى قام على الام دام 
وئبت وقد تضمن الحديث. التنبيه على قصر الامل والتذ كيربالموتواغتنام العبادةوعدم الاغتراربالاجتاع والح 
على التهجد وببان جلالة عل جبريل وغير ذلك قال الفزالى جعت هذه الكلياث حم الاولين والآخرين وه كافية 
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للتأملقياطولالممر إذ لوقف على معاننها وغلبت علي قليه غلبة يقين استغرقته وحالت بينه ربين النظرلىالدنا بالكلية ٠‏ 


والتلذذبشهواتها وقد وت المصط قصل أن عليمر- ل جوامع الكلم وك ل كلةمن كلات بحر من بحو رعلوم المكة الي رازىق) 


م ¥ ١‏ جه 
اب( عن سول بن سعد (هب) عن جاب (حل) عن على (حم) 


ومع يو ناس كه رهس 0 ت ھەر سە وعم ممه 


. ارت الشماعة‎ ٤ اى النة وبين الشفاءَة‎ E أنانى آت من ن عند رای یری ين أن يدخخل د‎ - 93٠ 
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وهی ی ن م مات ارك 0 شيا - (حم) > 5 سی (ت حب) عن عرف بن مالك الأشجعى 
كتاب معرفة (الالقاب) وال ا ن لسلا عن عمد . بن عييئة عن TT‏ بن سعد 
(ك) ف الرقا'ق من طر بق عسى بن صح عن زافر (هب) من طريق تمد بن حميد عن عيدى بن صح عن زافر عن ابن 
عيئة عن ألى حازم (عن سبل بن سعد) بن مالك الخررجى الساعدى قال الحا م حح وأقره الذهى فى التلخيص ممع 
أن زافر أورده هو وغيره فى الضعفاء ولهذا جزم الحافظ العراق فى المغى بضعف الحديث قال وجعله بعضهم من 
كلام سبل ومراد القضاعى (هب) من طريق ایی داود الطيالمى عن الحسن بن أبى جمفر عن أبى الزبير (عن جابر) 
ابن عبد الله (حل) عن تمد بن عير عن مد بن الحسن وعلى بن الوليد قالا حدنا علي بن حفص بن عدر عن الحسن 
ابن الحسين بن .زد بن على عن أيه عن على بن الحسين عن الحسن (عن علي ) أميز المومئين وزاد فى هذه الرواية 
فقال صل الله عليه وسلم لقد أوجزلى جبريل فى الخطبة قال ابن حجر فى أماليه أخرجه الحا م من طريق عيسى بن صح 
عن زافر وسمحه والبهق هن طريق ابن حميد عن زافر قال أعنى ان حجر #فرديه هذا الاسناد زافر وماله طريقغيره 
وهو صدوق كثير الوم والراوى عنه فيه مقال لكن توبع قالوقد اختلف فيهنظر حافظين فسلكاطريقين متناقضون 
فصححه الحا کم ووهاه اين الجوزى والصواب أنه لاحم عليه بصحة ولاوضع ولواتويع زافر لكات حسنا لكن 
جزم العراق فى الرد على الصءانى وا هنذرى فى ترغببه عسنه 

(أثانى آت) أى ملك أوهو النفث وهو ماياقيه الله إلى نره هاما كشفيا بمشاهدة عين اليقين (من عند ربى) أى 
برسالة بامره وآطنب بزيادةالعندية إيذانا با كدالةضرة(نفيرنى) فالافىعن ان وع بالرب المشعر بالترية والإحسان 
والامتتان وتليغ الثى. إلى كاله لآنه أنسب بالمقام (بين أن يدخل) يضم أوله يعنى الله (نصف أمى) أمة الإجا : 
(الجنة وبي نالشفاعة) أى شفاعى فم يوم القرامة (فاخئرت الشفاعة) لعمومها إذ بها يدخاها ولوبعد دخول النار كلمن 
مات مۇمنا کا قال (وهى) أى والحال أا كائنة أوحاصلة وعتمل جملالو 0 والله هى حاصلة (لمن مات) من 
هذه الآمة ولومع إصراره على جميع الكبائر لكنه (لايشرك بالله شيا) أى ویشہدآنی رسوله ولم يذكره اكتفاء بأحد 
الجرأين عن الاخر لعلهم بأنه لابد من الإنيان مما لصحة الإسلام فالمراد أنه يكون مؤمنا يكل مايحب الإبمانيه 
وهذا متضمن لكرامةالممطؤ على ربه وافضاله على أمته ووفور شفقة النىصل الله عليه وس عليهم قال الحرانى وحقيقة 
الشفاعة وصلة بين الشفيع والمشفوع له ربد وصلة بين الشفيع والمشفوع عنده وقال القاضى الشفاعة من!اشفع كأن 
المشفوعله كان فردا لجعله الشفيع شفعا يضم نفسه اليه والثى. على ماقال سيبويه بقع على كل ماأخبرعنه وهو عر العام 
کا أت الله أخص الخاص ويحرى على الجسم والعرض والقسديم وا مدوم والحال وقول الاشاعرة المعدوم ليس ٠‏ 
بثىء معناه ليس يتميز فى الأعيان. م إنه ليس لك أن تقول هذا يناقضه مافى الصحيحين 7 النى صل اه عليه وسم 
قال فأقول يارب اند نلی فيمن قال لاإله إلاالته قال ليس ذلكلك ولكن وعزتی وكبريائى لاخرجن من النارمن قال 
ل4 إلاالته والمراد بالقائل لاله إلااينه من مات علا معتقدا لما فهو الى مات لايشرك باللّه شيأ فاذا لم يكن ذلك 
النى صلي الله عليه وسلم فكيف قال إن مو لاء امم شفاعته لانا نول قد قيد المصطق صلى الله عله وسلي من اله 
شفاعته مع كونه مات غير مشرك بکو نه من ا جاء فيه أنه ليس اله غير مقيد مها فصل ااتوفيق بأن الذين 
تالم شفاعته م موحدو أمته والذى استأثر هبه موحدو غيرهاما حرره الحقق أبوزرعة م عن أنى هومى) عبدالله 
ابن قيس (الاشعرى) قال غزونا مع النى صل اله عليه وعلى آله وسلم فعرس بنا فانتهيت ليلا لناخه فل أجده 
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۹۱ - أن آت منعند ری رول قال : > در ن ص لك من أك لاه تب أل اشر جنات 


سرس سرو ا ع س لے ع سے لر سے وس ع سس سه سه الول 


aay CC ES 0 


yT‏ اسان يطلب ماأطلب فطلم حلا قلا أنت ا فلو إذ بدت لك حاچة فقلت 
لبعض صمبك فقام معك قال معت هزيزا كهزيز الرحى وحئينا كنين التحل وآانی آت إل آخره فکان بليتى 
للنؤلف ذكره بمامه فى حرف السين قال الميتمى رجال أحمد ثقات (ت حب عن ( أبى حماد (عرف) بفتح 
فسكون (ابن مالك) بن عوف الغطفانى (الأشجعى) نة إلى أشجح قبيلة مشمورة حابي كانت معه ل يوم 
الفتح نزل ححص وبق إلى أول خلافة عبد الملك ‏ + (أنانى آت من عند ربى عز وجل فقال من صلى عك من 
أمتك) الإضافة للنشريف قال الحرانى الصلاة الإقبال باالكلية علي أمى فيكون من الاعلى عطفا شاملا ومن الأادنى 
وفاء بانحاء التذلل والاقال بالكلية علي التلق (صلاة) أ طلب لك من الله دوام التشريف ومزيد التعظ ونكر ها 
ليفيد حصولما بأى لفظ كان لكن الافضل مافى الصحيح قولوا الهم صل على تمد وقال من صلي دون من ترحم 
إيذانا بأنه لایدعی له بال رحمة ا فى الاستذكار و إن كانت ععنى الصلاة عند كثيرين لاله خص بلفظها تعفلما فلا ينغي 
إطلاقها عليه إلا تبعا للصلاة أو السلام کا فى النشبد كنب الله ) قدر أو أوجب. أو فى الموح أو فى جبينه أو فى 
يفته وعلى ماعدا الأولين فاضافة الكتابة للذات المتعالية لاتشريف إذ الكاتب الملائكة ( له بها عشر حسنات ) 
أى ثواما مضاءفا إلى سبعمائة ضعف إلى أضعاف كثيرة لان الصلاة ليست حسئة واحمدة بل حسنات إذ ا 
تجديد الايمان بالله أولا ثم بالرسالة ثم بتعظيمه ثمالعناية يطلب الكرامة له ثم يتجديدالاعمان باليوم الآخرثمبذ كر 
الله ثم بتعظيمه بنسبتهماليه ثم باظهارالمودة ثم بالابتهال والتضرع ف الدعاءثم بالاعتراف بأنالامر كادلته وأنالنی صلی 
انه عله وس مع جلالة قدره مفتقر إلى رحمة ربه فهذه عشر حسنات قال الراغب والحسئة يعبر مها عن كل مايسر 
من لعمة يلاها الإنسان فى نفسهويدنه ومتعلقاته سميت بهلحستها والسيئة تضادها وعما من الالفاظ المشتركة كالحيوان 
الواقع على أنواع مختلفة قال الحرانى والعشرة بعدها الأحاد فى أوله وقال القاضى أول عدد كامل إذ به تى الاحاد 
(وعا) أزال يقال حوته موا ومحبته محيا أزلته وذلك بأن بمحوها من دف الحفظة وأفكارم ( عنه عشر سيآت ) 
جمع سيئة أى قبيحة ميت به لسو تما لصاحها والفرق ينها وبين الخطيئة أنها قد تقال فيا يقصد بالذات والخطيئة 
تغلب فيا يقصد بالعرض لانها من اللْخطأ ذ كره القاضى (ورفع له) فالجنة (عشر درجات) رتبا عالية فهاوالدرجات 
الطبقات من المراتب قال الرمخشرى من الجاز لفلان درجة رفيعة ( ورد عله مثلها ) أى رجه وضاءف 2 
النووى عن عياضثم قال وقد نكو نالصلاة علي وجهها وظاهرها كلاما تسمعه الملائكة تشر يفا وقالابنالقم ليست 
الصلاة مرادفة للرحمة لعطفها عليها ولان صلاته خاصة خواصه ورحته وسعت كل شىء عم الرحة من لوازءها فن 
فسرها با فقد فسرها ببغض لوازمها وما ذكز فى هذا الخبر يدل عليه إذ صلاة العبد علي النى صلى الله عليه وسلم 
ليست هى رحمة من العبد لنكون صلاة الله عليه من جنسها بل ثناء عليه والجزاء من جنس العمل فن أثى على رسوله 
جازاه بمثل عله بأن بثى عليه فصح ارتياط الجزاء بالعمل ومشاكلته له فياه من بشارة ماأسناها . وظاهره حصول 
الثواب الموعود وإن لم تقرن الصلاة بسلامه فيشكل على نقل النووى كراهة الإفراد وحصوله مع قرب المصبل عليه 
ولعده وأنه لامزية للصلاة عند قره علبها من بعد لكن ذهب عضوم إلى آنا عند قيره أفضل (حم) وان ألى شية 
(عن أنى طلحة) زيد بن سبل الانصارى قال دخلت على التى صل الله عليه وسل وأسازير وجهه تبرق فقلتمارأيتك 
يأطيب نفسأ ولا أظهر بشرأ من يومك قال ومالىلاتطيب نفسى ويظهر بشرى ثم ذكره » رمز المصنف لصحنه 
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۹ — اتی لك ١‏ برسالة من الله عز وجل ¢ أم رقع رجدله قوضعها قوق السماء ٠‏ والاخرى فى لض 


| ل رها (طس) عن أن هريرة 


PE E 


۹ - اتاق ملك ا 1 18 9 الاه 1 يفول 569 .شرل ن اسن اين مدا شباب فل 


الج : 0 فَاطمَة 0 أساء امل ال د أن اع اکر عن له () 
(أتانى ملك برسالتم أى بشوء e‏ وف ر رواية من ربى (عز وجل) قال حملته رسالة إذا أرسلته 
لر سل اليه بكلام وراسله فى كذا وبنهما مكائبات ومراسلات وتراسلوا وأرسلته برسالة وأرسات اليه أن افعل 
كذا ذكره الزعخشرى وألمراد هنا الوح تی ولعله ام م يزمر بقلغه وقدجاءه ه بالوحى جبريل وغيره لمكن جبريلأ كير 
(ثم رفع رجله ) بكسر فسكون العضو الخصوص اکر الحيوانات وهم منه أنه أناه فى صورة إنسان والرقع 
الاعتلاء ذ كره الراغب (فوضعما فوق السماء) وفى رواية السماء الدنيا (والاخرى فى الارض) قال الراغبالارض 
الحرم المقابل لاء و يعبر بها عن أسفل الثىء کا يعبربالسهاء عن أعلاه (ل بر فعها) تأ كيد وتحقيق لما قبله ودفعلتومم 
إرادة التجوز اده عن الافهام واستعظامه بين الأانام والقصد بذلك بیان عظم خطو له المستازم لعظم جه وأن 
مسافة خطوته کا بين الماء و اللارض ؛ واللاثك عند عامة الك لين أجسام لطيفة قادرة على التشسكل بأشكال 
مختلفة وعند الحدكياء جواهر بردة مخالفة للتفوس الناطقة فى الحقيقة وم قسمان قم شأنهم الاستغراق فى معرفة 
الحق والتنره عر الشغل بغيره وقسم يدير الآمر من السماء إلى الأرض على ماسبق به القضاء وجرى به القدر 
لايعصون اله آرم ويفعلون ماي مرون کا مر وقدجاء فوعظم الملائكة ماهوفوق ذلك فقد ورد : إن لله ما کا علا 
ثلث الكون وملكا عل ثلثبه وملكا عا الكون كله لايقال إذا كان عل الكون كله فأن يكون الآخران لا تقول 
الانوارلانتراحم ألا ترى أنه لووضع سراج فى بيت مله تورافلوأتينا بعده بألف سراج وسع اللي أنوارهاذ كره؟ 
العارف ابن عطاء الله عن شيخه المرسى وقد قصر نظر منعزاهلجامعهذا الجامع لإتنبيه) ماذ كرهمن أن سيا قالحديث 
هكذا هو مافى نسخ الكتاب لكن لفظ الكبير أثتانى ملك م ينزل إلى الارض قبلها قط برسالة من ربى فوضع رجله 
قوق الماء الدنيا ورجله الآخرى اة فى الأرض م يرفعها انتبى بنصه والخرج والصحانى متحد ( طس ) وكذا 
أبو الشيخ فى العظمة ( عن أي هريرة ) رمز الأصنف لضفه وهو تقصير بل بحقه الرمز سنه فإنه ون كان فه 
صدقة بن عبد الله الدمشق و ضعفه حح لکن وثقه ابن معين ودحيم وغيرهما وهو أرفع من كثير من أحاديث رمز 
مناه (أثاق ملك فلم على فيه أن ااسلام متعارف بين اللاك (نزل من السماء) من النزول وهو الإهواء 
من علو إلى سةل ( 0 مزل قيها ) صرح فى أنه غير جبريل ولا يعارضه رواية المستدرلك أتانى جيريل لامكان تعدد 
انجی۔ 0 فرة جبريل وأخرى غيره ( فبشرق أن ) أى بأن ( الحسن والحسين ) ا يسم بهما أحد 
اهما فى طب i aE iw‏ کک e E‏ 
حقيقة أو ما وقدا كتبلد وهذا خصوص بغير عیسی وی لا ا ل خا وقبل 
أراد أن لما السؤدد على أهل الجنة وعله فيخص بغير الانياء والخلفاء الاربعة ( وان فاطمة ) أمهما ( سيدة) نساء 
أهل الجدة ا قال الأصاف فيه دلالة ل تاپا عل ىم سما [ ن قلنا بالاصح آہا غير نة ة وكانت فاطمة من فضلاء 
الصحابة 5 الشعراء وكانت أحب أولاده إليه وإذا قدمت عليه قام إلمها وقبلها فيفها » زاد أ بوداوديسندضعيف 
ويمص لسانما . وفضاثاها وفضائل ابنيا جمة وعبة النى صلى الله عليه وسل لم وثناؤه عللهم ونشره لغرر ءآ رمم 
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0 - ابوا العلا چ لديا وساب ح الآخرة - (فر) عن أنس (ض) 


واهر امن اني وم فاخرم من الشورة بالل ل الأرفعم وقد Ll‏ ذلك خاق ف فى عدة ة مؤلقات مة مفردة زان هنا )فق ف 


تأر كخه ( عن حذيفة ) إضم المهملة مصتراً ( اين الان ) بفتح ا تحتية والمم واسم المان حسل بكر الجاء المهملة 
الأولى وسكون الثانية ويقال حسيل بن جار العبسى بموحذة تحترة ثم الاشبلى حليفهم صاحب السرمئمه وأباه شوؤد 
بدر استخلاف المشركين فر ورواه عنه أيضاً النسائى خلافا لما أوهمه صذيع المؤاف من أنه لم رجه أحد 
من الستة وروأه معد اه الخاكم وقال کح وأقده الذهى 

( اتبعوا ) بتقدم المثئاة الفوقة أ بالاتباع ( العلاء ) العاملين يعنى اهتدوا دمم واقتدوا بق و لم وفعاهم 
وما ذكر ر أن الزواية اانبعوا بعين: مهملة هو ما وقفت عليه فى أصول قدمة من الفردوس مصححة مط 
الحافظ ابن حجر ورأيت قف سخ منهذا اللكتاب ابتغوا بالغين المعجمة وهو تصحيف من‌الفساخ ( فإمم سر جالدنيا) 
لضمتين جج سراج أى يستضاء er‏ من ظليات اجهل کا ينجلى ظلام اللبل بالسراج المنير ؛ دى به فيه فمن اقتدى 
ہم اهتدی نورم قال الزخشری منالجاز سر جالله وجهه حسنه وبېجه ووجه مسرج والشمس سراج البهار والهدى 
سراج اج ا مؤمنين وتمد رسول الله صلالته عليه وسلم السراج الوهاج اتهى وشبهالعالم بالسراج لانهتقتبس منه الانوار 
بسهولة وتيق فروعه بعده وكذا العالم ولآن البيت إذا كان فيه سراج لم يتجاسر الاص 0 00 اة أن يفتضح 
و كذا العلساء إذا كانوا بين الناس اهتدوا بهم إلى طلب الحق والسنة وإزاحة ظلم الجهل والبدعة.ولانه إذا كان 
فى اليت سراج موضوع فى كوة «سدودة بزجاجة أضاء داخل البيت وخارجه وكذا سراج العم يضىء فى القلب 
وخارج القلب حتى يشرق نوره علي الآذنين والعيئين واللسان فتظهر فنون الطاءات من هذه الاءضاء ولآن البيت 
الذى فيه سراج صاحيه مستأنس «سرور فإذا طف استوحش فكذا العلياء ماداءوا فى الئاس فهم مستأ نورت 
مسرورون فإذا ماتوا صار الناس فى غم وحزن لإ فان قلت ) ماالحنكمة فى النشبيه مخصوص السراج وما المناسبةالتامة 
بنهما قات € المصباح تضره الرباح والعلم يضره الودواس والشيهات والسراج لايق بغير دهن والعل لاييق بغهد 
توفيق ولا بد للسراج من حافظ يتعهده ولا ب لمصباح العلم من متعهد وهو فضل الله وهدايته ولان السراجيحتاج 
إلى سبعة أشياء زئاد وججر وحراق وكبريت ومسرجة وفتيلة ودهن فالعبد إذا طلب إبقاد سراج العلم لابدله من 
قدح زئاد الفكرقال ايه تعالى والذين جاهدوافينا لهدينهم سبلنا وحجرالتضر ع قال تعالى ادعوا ربكم تضرعاوإحراق 
النفس عنعها من شمهواتها قال تعسالى ونهى النفس عن الحوى وكيريت الإنارة قال الله عر وجل وآنيوا إلى ربكم 
ومسرجة الصير إت اله مع الصابرين وفتيلة الشكر قال تعالى اشكروا لله ودهن الرضا بالقضاء المششار إليه 
قول وأصير لحك ربك إفان فلت) لم ميشيهم بالقمرين والنجوم مع أ اق وأنور فى المشارق وا غارب 
اقات آثره عاہا لانها جما الام ونور العلم لاحجبه سبع سموات والشمس تغيب ليلا والقمر بخن نهار والعلم 
لا يغيب ليلا ولا نباراً بل هوهو وهو فى الليل آ كد « إن ناشئة الليل هى أشة وطاً وأقوم قيلاء والةمران نيان 
والعلم لابفنى والقمران ينكسفان والعلم لاشكسف والقمرانثارة يضران وتارة ينفعان والعلم ينفع و لايضر بشرطه 
والةمران فى ااسماء زينة لاهل الارض والعلم فى الارض زيئة لاهل الماء وهما فى الق ويضيآً ن ماتحت والعلم فى 
قلب اومن وهو فى التحت وإضىء مافوقه وتحته وما ياتكشف وجود الخااق وبالمل يتكشف وجود الخالق 
وضوؤهما بةع علي الولى والعدوّ والعلم ليس إلا لاولى وشعاع الكوا كب إلى أسفل وشعاع العلم يصعد إلى العلو 
والكوا كب تطلع منخرانة الفلك واللم يطلع من خزانة الك والكوا كب علامة والعلم كرامةوالكوا كب موضع 


| نظر الخلوقين والعلمموضع نظر ربالعالمينه إن لاينظر إلى 1 ولاإلى أقوالك5 ولكن ينظر إلى فلو £ وأعالم. 


والكواكب نفعها فى الدئيا والعبلم نفعه فى الدنيا والآخرة والشمس نود الاشياء والعم بييضها والشمس تحرق 
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وس انتم امد ية رائبة لازمة اما إعقاوة إن اإسعادة - أبن أفى الدنيا فى ذ كر المرت (هب) عززيد 


السلى مسلا 000 
285 - جروا روان أموال لای لا :5 اء - (طس) عن ان 8 


السراج فغايرة التعبير مع أتحاد المعنى للتفئن وقد يدعى أن ألم ع أعظم فان من السرج مايضمف ضوؤه إذا قا 
سليطه ودقت فاته , ومن كلاءهم ثلاثة تضنى : رسول إبطىء و اج لايضىء ومائدة ينتظرها من يجىء وهذا عي 
طريق المجاز قال الزمخشرى من الجاز رأيت المصابيح تزعو فى وجهه ولا كانوا كالمصابيييم فى الآخرة لان ااناس 
حتاجون إلى العلماء ‏ الموتف للشفاعة بل وبعد الد خول کا يجىء فى خير فينتفع بهم فما کا ينتفع بالمصا بيس ولذايقال 
إنذاتالعالم كسى نورأيضىءكالمصباح حققة . ألا ترىأن هذه الامة تدعىغرا عجاين منآثارالوضوء فالءالم يتميز 
على آحاد الو مئين بأن تصير جثته كاها مضيئة وأثار بال رغيب فى اتباع العلماء إلى الترهب من مصادقة الجهلاء وفيه 
دليل على شرف ا مخله وانقدم حملته وأعله وأن نعمة العلم من ألفر النعم وأجزل القسم وأن من أرته فقد 
أوتى خيراً كثير؟ إن به عل وإلافقد ضل سعى صاحيه وبطل (فرعن أنس) بن مالك وفيه القاسم بن إراهم الل 
قال الذهىقالالدار قط یکذاب: 'وأتزه ان حجرو جزمااؤاف ف ز ادات ا لموضوعات و ضمهفإيراده له هنا[ خلال غرطه 

(أتتم المنية) جاك الموت قال فى الصحاح المنية الموت من منى له أى قدر لأنها مقدرة وف المفردات الأجل 
المقدر للحبوان (زاتبة) أى حال كونما ثابتة مستقرة (لازمة) أى لانفارق أى ثابئة فى الازل وإذا وقعت لاتنفك. 
دإن أجل لله إذاجاء لابو خرء رإما) بكر فتشديد مركبة ءن إن وما (بشقاوة) أى مصاحة لسوء عاقبة (وإمابسءادة) 
ضد الشقاوة اى أن بالموت وقد حضرك والبت لاغالة صائر إما إلى النار وإما إلى الجئة فالزموا العمل الصاح » 
وذلك أن الإنساز إذا باغ حد التكايف تعلقت بهالأحكام وجرت عليه الأقلام وح له بالكفر أوالإسلام وأخذ 
فى التأهب لنازل السعداء أو الآشقا ياء قتطوى له مراحل الايام بد واجتهاد واهتام إلى الدار التى كنتب من أهلها 
فإذا آتته اة أشرف منها على المسكن الذى أعد له قبل إيحاده إما وإما فهناك يضع عدى السفر عن عاتقه وتستقر 
قواه وتصير دار العدل مأواه أو دار السعادة مثواه ومذا التقرير انكشف لك أن الخديث مر. رن جوامع الكلم 
(ابن أي الدنيا) 0 القرثى رف) كتاب رذكر اللوت) أى فيا جاء به رهب عن زيد) بن عطية (الللى) الختعمى 
(مرسلا) قال كان النی صلی الله عليه وسل إذا آنس من أكما به غفلة اوغ نادی فيهم بصوت رفيع أت اله إلى 
آخره وقد رمن المصنف لضفه وهو ک) قال إلا أن فى مسل آخر ما يقوبه ويرقيه إلى درجة اسن وهو مارواه 
الببيق عن الوضين بن عطاء كان رسول الله صل اه عليه و-لم إذا أحس من الاس بغفلة عن‌الموت جاء أ خذلعضاد تی 
الباب وهتف ثلاث وقال يا ميا الناس با أهل الإسلام أت المرة رائية لازمة جاء الموت با جاء به جاء بالروح 
والراحة والكرة الماركة لاولياء الرحمن هرس آهل دار الخلود الذين كان سعيهم ورغتهم فيا لها ألا إن اكل 
ساع غاية وغاءة كل ساع الموت سابق ومسبوق اتنتهى 

(اتجروا) بكر الممزة والجيم آص من التجارة وهى تقايب امال للر بح قال الزمخشرى التجارة صناعة التاججر 
وهو الذى ينيع ويشترى لاربح 0 آموال اليتاى) قال الطيى أصله اتجروا ما نحو كتبت بالل لآنه عدة للتجارة 
ومستقره! كةوله تعالى وأصلح لى فى ذربى أى أوقع لى الصلاح فم وفائدة 2 المال مقراً للتجارة أن لابنفق 

من أصله بل خر ج الصدقة من ارخ وإلله ينظرقرله تعالى دولا وتوا السفهاء أ موالک: - إلى قوله - وارزةوم فيا 
زلا تأكلها) أى لثلا تأ كلها رالوكاة) أىتفني! لآنالا كل سبب للفناء أو استعارة حت جا ل الصدقة مشاببة لاطاعم 
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5 روس لمسومرم رنھ سلس قياس ووت و شوم ر غه و و سس اس 


۹۷ - حب أن ان ابلك ويد لك اج ؟ أر خم اليم وامسح رأسه ‏ واطعمه من طماء امك يان 


لىك : وندرك سَاجِتكٌ - e‏ عن اا الدرداء 
وا کت انار اشتد r‏ اکل بعضبا ا خذ بقضية هذا ا4 2 8 ا 
الصرعة فى [اب الركاة مطلقا بقول خمسة من الصحابة 0 وأحمد فأوجبو ها فى مالم وخالف أبو حنيفة 
والقياس على فطرة بدنه الموافق علها حجة عليه وأما قرق بعض أصحابه بأن الفطرة قا معنى الم نة ففيه تعسفوفيه 
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أن على الولى استهاء المال المولى عليه قدر الركاة والنفةة والمؤن إن أمكنه لا المالغة فيه (طس عن أنس) ين مالك 
قال اليتمى أخبر فى شيتى يعنى الزين العراق أن سنده يح انتبى وله أشار فى الأصل بقوله وصمح وأما هافر ض 
سنه وهو فيه متابع الحافظ ابن حجر فانه اتتصر لمر اقتصر علي سنه فقط وقال إن المحح خير الييق عن 
ابن المسيب عن عمرموقوفا مثله وقال أعنى البيهق سنده يح 1 
(أتحب) استفهام فيه معنى الشزط أى إن أحببت أما الرجل الذى شك الينا قسوة قلبه (أن يلين قليك) بترطب 
ويتسبل قال الزمخشرى من امجاز رجل لين الجانب ولان لقومه وألان هم جتاحه ,فمارحةمن الله لنت هم وهو لین 
الاعطاف وطىءال كتاف (وتدرك حاجتك) أىتظفر بمطلوبك فقال 1 جل إلى بارسولالله قال (ارحم اليتم) أى 
الذى مات أبوه فانفرد عنه وام الانفراد ومنه الدرة التيمة للانفردة فى صقائها والرملة الينيمة ذ كره كي 
وذلك بأن تعطف عليه وتو حنوا بقتضى التفضل عليه والإحسان إليه كناية عن مرد الشفقة والتلطف به ولا لم 
تكن الكناية منافة لارادة الحقيقة لامكان الج بنهما کا تقول فلان طويل التجاد وتريدطول قامته مع طول علاقة 
سيفه قال (وامسح رأسه) تلطفا وإيناساً أى بالدهن إصلاحا لشعره أو باليد لما جاء ف حديث آخر يشعر بإرادة 
مسح رآسه مع ذلك باليد وهو مارواه آحد والترمذى.عن أبى أمامة م فوعا من مسح علي واش يتم مجه إلا لله 
كن له بكل شعرة تمر علا بده حسنة وإسناده کا قال ابن حجر ضعيف و إطلاق الاخبار شامل لايتام الكفار وم 
أر من خصہا بالل وفى حديث سيأق عن الجر أن لينم مسح رأسه من أعلاة إلى مقدمه وغيره بمكسا قال زين 
الحفاظ العراق وورد فى حديث أبن أنى E AE‏ مسح ر رأسه جر الله يتمك وجعلك خلنا من أك 
(واطعمه من طعامك) أى ما تملك من الطعام أولا تؤثر نفسك عليه بئفيس الطعام وتطعمه دونه بل أطعمه ما 
تا كل منه (باين قليك) بالرفع على الاستئناف وبال جرم جوا للم زوتدرك حاجتك) أى قإنك إن أحسنت إليه 
وفعات ماذكر حصل لك لين القلب وتظفر بالبغية وفيه حث على الاحسان إلىاليتم ومعا ملته بمزيد الرعاية والتعظم 
ل كرامه نه تعالى خالصاً قال الطبى وهو عام فكل ينم سوا .كان عنده أؤلا فيكرمه وهو کاقله أما إذا كان عنده 
لهه أن بريه ترية أيه ولا بقتصر علي الشفقة عليه ا ويؤديه أحسن ”اديب ويعله أحسن تعلم ويراعى 
عط ف ماله وتزويحه ؛ وفه أن ن مسح رأسه سبب علص من قسوة القلب الممدة عنالرب فإن أبعد التلوب من اله 
القاب القاسی کا ورد فى عدة أا : قال الزن العراق لکن قيده فى حديث أبى أمامة المار ا لامسحه إلا لله قال 
ولاشك فى تقيد إطلاق ! اسح , نه لاله قد شع شه لرببة كأمرد جميل بريد مؤانسته بذلك لرية كشبوة وإنلم يكن 
مسح الشعر مفضياً إلى الثشبوة فربما دعى إلى ذلك انتهى وفيه أن من ابتلي بداء من الأخلاق الذميمة يكون 0 
عا بضاده من الدواء فالتكير يداوى بالتواضع والبخل بالسماحة وقسوة القلب بالتعطف والرقة ‏ قال فى الكشا 
وحق هذا الا. م أعنى البتم أن ن يقم على الصغار والكار ليقاء معنى الانفراد عن الاباء إلاأنه غلب أن إسموة به 
قلأن يلغواء بغ الرجال فاذا استغنواعنكافل وقائم وانتصبوا كفاة يكفلون غيرهم. زال عنهم ؛ وكانت قريش تقول 
ل سس 
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a‏ صل اه عله ا يتم آل أى طالب علي ال نان أو حكاية حال كان علها صغیاً iF‏ 71 :وأما جر 


ورور رار مشا شم ساس رر © و م ا لا بدح ٠‏ م س صر لے صوص 


۸ - اخ أن إبراهم خليلاء ومونى تجا وعد ییا ثم مَل : وعزق وجلالی لآوثرنَ حببى عل 
خليل ويحبى ‏ (هب) عن أي هزيرة (ض) 


وه - ادوا ا رادبلات كم امن HF‏ ابم n‏ الام ذا ر - زعق عد والبيق 
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لايم بعد احتلام ادر إلا تعامم شر يعة لا لعة يعنى أنه إذا احتملم تجرعليه أحكام الصغار انى (طبعن أبى الدرداء) 
قال أق الى صلى الله عليه وسلم رجل يشكو قسوة قلبه فذ كره قال المنذرى رواه الطبرانى من رواية بقية وفيه راو 
ليسم وبقية مدلس وروى أحد بسند قال افيتمى تبعاً لشبخه الزين العراق مح أن رجلا شكى إلى المصطن قسوة 
قلبه فقال له امسح زاش اليم وأطعم المسكين 

(اتخذ الله إبراهم خليلا) اصطفاه وخصه بكرامة تشبه كراءة الخايل عندخلله من ترديد الرسل بالرحمة بينه و بينه 
وإجابة الدعوة وإظهار الخوارق عليه وعل آله والاصر على أعدائه وغير ذلك من المزايا والمواهب » والخليل 
الخالل وهو الذى كاللك أى يوافقك فى خلالك أو يسابرك فى طريقك من الل الطريق فى الرمل أو يسد 
خللك کا تسد غلله أو يدخلك خلال منزله ذكره الزخشرى وقال القاضى مى خليلا من اللة بالفتح 
الخصلة فانه وافقه فى خصاله أو من الخلة بالفتح أيضا الحاجة لانتطاءه إلى ربه وقصره حاجته عليه أو من 
الخلة بالضم وه التخال؛ فان الحب تخالل شغاف قله حيت لم بدع به خلالا إلاملا"ه. لماغالله من أسرار الهيبة 
ومكئون الغيوب والعرفة لاصطفائه عن أن يطرقه نظر لغيره قال الراغب الخلة تنسب إل العبد لااليه تمالىفقال 
ارادم خليل الله ولا يقال الله خليله وهو وإن كان من الاسماء الماضايفة الى يقتضى وجود أدهما وجود الآخر 
وارتفاعه ارتفاعه لکن ليس المراد بقولهم إبراهم خليل الله جرد الصداقة بل الفقر اليه وخص إبرادم وإن شاركه 
كل موجود فى افتقاره اليه لآنه لما استذنى عن القتذات من أعراض الدنيا واعتمد علي الله حقاً وصار حيث إنه لما 
قال له جيريل ألك حاجة قال أعا إليك فلا فصبر على إلقائه فى النار وعرض ابنه للذيح لاستغنائه عنا سواه لقص 
بهذا الاسم (وموسى) بن عمران (.ا) خصه بالنجوى أى الخطاب والتجى المناجى الواحدوهوالذى خاطبالانسان 
و ده سر وهو من قوله تمالى وناديناه من جانب الطور الأعن وقربناه يا والتناجى النسارر (واتخذوحبياً ) 
فعيل بمعنى مفعول وقضية السياق أنه أعلى درجة من الاوصاف البتة لغيره من ذكر من الانياء ( ثم قال وعزى ) 
قوت وغلبى (وجلالى) عظمى والجلالة عظم القدر والجلال بغير هاء التناهى ذلك وخص بلله فلا إطلق علىغيره 
کا سجیء لء (لأوثر ١‏ بلام القسم وضم الهمزة وشد النون لافضان ن (حبيى على خليل) إبراهم (ونجي) أى مناجی 
موی ء نيه به على أنه أفضرل ل الرسل وأ كلهم وجامع لماتفرق فم فالحبيب خليل ومكام ومشرف 0 من قاس 
اليب بالخليل فند أبعد لان الحبيب من جرة القلب يقال حببته أىأصبت حبة قلبه يا يقال كبدته ورأسته وفأدته 
أى أصبت كده ورأسه و فؤاده والخليلمنالخللة وهى الهاج ةكامس وقد آثره أيضاً بالنظر » روىالطبرا فى الاو سط 
عن |بنعياس بإستاد حسن جع ل الله الخلة لابر اهم والکلام لمومى والنظر ار اغب يستعارالائر 
للفضل والإيثار للتفضيل والاستئار التفرد بالثىء دون غيره والا كر على أن درجة الحمة أرق وقل عكسه لآن 

النى صلى الله عليه وسل أنى ثبوت الخلة لغير ربه وأئرت انحبة لفاطمة وابذها وغيرم وقيل هما سواء ( هب) فى 
كتاب البعف واگ والدبلى وان عا كي وحكم ابن الجوزى بوضعه 
وقالتفرد به مسابة الخشتى وهو متروك والمل فيه عليه ونوزع بأن >ردالضعف أوالترك لايوجب السك بالوضع»ه 

(اخذوا) خذوا أخذمعتن بالثى. جد فيه» واللامس لاندب المؤكد (السراويلات) التى ليست بواسعة ولاطويلة جمع 
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ليييح ؤي 


٠ ا‎ TE 
000 TE E RET 
فى الآدب عن على (ض‎ 


۰ - ادوا السودآن ؛ ن آله منم من ادات أل اة a‏ . لثما ناکم » والنجاثى 6 وبال 


سراويل ا عر بجاء ل مفظ اجمعء هومفرديذكر 037 سر أو ين بون والشراويل بشين معجمةلغة (فإنهامن أستر 
fl‏ ) أى أكثرها ستراً ومن هن يدة لسثرها لاعورة ااتى يسىء صاحما كشذها و فيه ندب لبس السراويل لكن إذا 
لم تكن واسعة ولا طويلة فإنها مكروهة كم جاء فى خير آخر وفى تفسير ان وک أن ارادم أول من تسرول قال 
الدارانى لما اتخذ الله [براهم خليلا أوحى إليه أن وارعورتك من الارض فكان لابتخذ من كل شىء إلا واحداً 
سوى السراويل فيتخذ اثنين فإذا غسل أحدهما لبس الآخر حى لا يأنى عليه حال إلا وعورته مستورة به وروى 
أبويعلى أن عثان لما حوصن أء:و تى عشرين رقبة ثم دعا بسراويل فشدها عليه ولم يلبسها فى الجاهلية ولا فى الإسلام 
ثم قال إلى دأ يت رسول الله صلي الله عليه وسلم البارحة فى النام وأبابكر وعمر وقالوا اصير فإنك 'تفطر عندنا الليلة 
القابلة “ 2 دعا بالمصحف فنثره بين بديه فقتل وهو بين يديه فدل هذا ع أنه أبلغ ما نه العورة لاله م یسه 
إلاعند تحققه أنه مقتول فآ ره لان أبلغ فى صون عورته عن أن يظلع عليها أحد عند قتله ر حصنوا ) أستروا ( بها 
نساءم ) أى صونوا بها عورات نسائم يقال حصن نفسه وماله ومديشة حصينة وتحصن اذ الحصن مسكنا ثم 
يتجوز به فكل تحرز ومنه درع حصين لكونه حصت للبدن ( إذا خرجن) من یوتہڻ لما فا من الآمن مر 
انكشاف العورة بنحو سقوط أو ريح فهو كصن مائع و كالخ روج وجود أجنى م الرأة بالبيت ذكره جع قالوا 
ولم ينبت أن نبا لبسها لكن روى أحد والأربعة أنه اشتراها وقول ابن القم الظاهر أنه إما اشتراها للميسها ومم 
فقد يكون اشتراها لبعض نسائه وقول ابن حجر فى شرائه لغيره بعد غير مرضى لذ لااستيعاد فى شراته لعياله وما 
رواهأ بويعل وغيره أنه أخر عن تسه باه لوه فسیجیء ا مو ضوع فلاءتجه القول بندب ليس السراو بل حيشد لانه 
= شرعی لا بت إلا عدیث حا و جتن وهنو دم أن فى خبر لا يليس الحرم ااسراويل دليل لسن لبسه للرجل 
فقد وهم إذ لايازم من نهى الحرم 1 لبسه لكونه خبطا ندب ليشه لغیره ‏ عق عد والبييق ف ) كتاب ر الآادب ) 
0 عن على ) أمير المؤمنين قال ک نت عند الننى صل الله عليه وسلم البقيع فى بوم دجن أى غم ومطر فزت 
امأ ة على حمار فسقطت فأعرض عنها فقالوا إنها 1 فذكره فيحديث. طويل ثم أعله خر جاه العقيلى وأبنعدى 
محمد بن زكريا العجلى فقال العقيل لايدرف إلا به ولا ,تابع [ إلا عليه وقال أبو حاتم حديثه مشكر قال ابن عدى 
حدث بالبواطيل ومن ثم حک ابن الجوزى بوضعه لکن تعقبه ابن حجر بأن اابزّار وا نحاملى والدارقطنى رووه من 
طريق آخر قال فهو ضعيف لاسرع ڪوه المؤاف فى مختصر الموضوعات 
( اتخذوا ) إرشاداً ( السودان ) جع أسود وهو اسم جنس ( فإن ثلاثة مم من سادات أهل الجنة ) أى من 
أشرافهم وكبرائم ولا ينان الآمر عطاق الاتخاذ هنا خبر من اتخذ من الخدم غير ما يتكمم كم بغين كان عليه مثل 
دثامهن لآن ماهنا فى الذكور ومافى الخر فى الإناث اللانى يطؤدن فط أو أن هذا فيه معنى الشرزط أى إن كنت 
متخذآ ولا بد فاتخذ السودان رلقان) ب 0 عوراء الحكم) عبد حیشّی إدارد علي» الام أو لرجل من بی إسراثيل 
أعطاه الله الحكة لا النبوة عندا+هور وكان تدارا وقيل خناطا رق ل انأ خت أبو ب التى عليه الصلاة والسلام وقل 
ان خالته وقيل كان قاضياً وكان عظم الشفتين مشةق القدمين فقيل له ما آقح وجهك قال تعيب النقش أوالنقاش , 
روىان الجوزى عن إراهم ن ا أنقير لقان بين مسجد الرملة وجل سوتها الآن وفيا قبورسبعين نيبا أخرجهم 
بئوإسرائيل فهاتوا كلهم فى يوم جوعا ( و ) الثانى ( التجاشى ) يفتح.النون وتكسر منالتجش وهو الإنارة واسمه 
أصعمة كأربعة بمهدلات وقيل عخاء معجمة حكاد الاسماءيلى.وقيل مكحول قال فى الكاشاف ومعتاه بالعربية عطية (و) 
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ج[ 
المؤذن - (حب) فى الضعفاء (طب) عن ابن عاس 
ور لو س مورت توص لس 5[ موسر ے لوس رس بے ور کے سل ر و سي اف 
٠‏ س اخذوا الديك الابيض ؛ فإ دارا فما ديك أبيض لارا شيطان » ولا ساحر ؛ ولاالدويرات 
حوها 2 (طس) عق اشن (ض) 
٢‏ درا هذه السام القاصيص یوت ا هى الجن عل صان الشير اذى ف الالقاب 
الثالك ( بلال ) ككتاب الحبثى وما قيل من أنه ولان نوبيان لم يت ( المؤذن ) للنى من السابقين الأولين الذين 
عذيوا فالله تعالى . فإن قات هذا يعارضه حرلا والتج وخير اجتذوا ازج وخر اجتنبوا هذا السواد فإنه خلق 
«شوه وخر ما الأسود لبطنه ولفرجه . قلت كلا لان الآسود ينقسم إلى ذنجى وحبثى المرهوب مله الزن 
والمرغرب فيه الحبثى وهؤلاء من الحبشان؛ ثمرأيت راوى الخبر وهر الطرانى قال أراد ا حبش هنذا افظه وروى 
الديلى بسند ضعيف عن ابن عر مرفوعا من أدخل يته حبشياً أو حبشية أدخل الله ببته ر كه وقد صنف المؤلاف 
كتاباً فى فضل الحبشان سماه رقم شأنالحبشان استوعب فيه الأحاديث الواردة فى ذلك قال وروى البيق عن الشافعى 
ماتقص من أثمسان السودان إلا لضءف عقو لم ولولا ذلك لكان اوتأ من الالوان ومن الناس من يفضله علي غيره 
قال ابن الجوزى والسواد لون أصلي لكنا روينا أن بى نوح اقنسموا الآرض فتزل بنو سام سزة:الآرض فكانت 
فيم الادمة والبياض وبنويافث الثمال والصبا فكانت فهم الحرةوااشقرة وبنوحام بجر ىالجنوب والدبور فتغيرت 
ألوانهم» وها روىأن نوحا انکشفت عورته فل يغطها حام فدعا عليه فاسودٌ لم يقبت ( حب فى )كتاب (الضعفاء) 
والمتروكين ( طب عن أبن عباس ) قال اليتمى بعد عزوه الطبرالى فيه أبين بن سفيان وهو ضعيف وقال غيره فه 
أي أمدين عبدالرحن الحرانى أورده الذهى فى الضعفاء وقال قال أبوغروبة لس بون عوديته عن أبين بنسفيان 
المقدسى قال فى اللسان عن الدارقطنى ضيف له منا كير وقد أورده ابن الجوزى فى الموضوعات وأقره عليهالمؤاف 
فالكبير لکن نازعه فى مختصر الموضوعات على عادته وباغلة فإن ل عدم وضعه فهو شديد الضعف جدآ 
( اتخذوا ) ندا ( الديك ) بكسر الدال ذكر الدجاج وجمعه ديوك وديكة كمنب وعنبة وله أسما. وكى كثيرة 

مستوفاة فى حياة الحيوان ( الابيض ) أى اقتنوه فى بیود کم فان له خراص كثيرة ذكر منها ابن البيطار فى مفردانه 
جملة ومن خواصه طرد الشبطان والدحركا قال ( فإن دارا فہا ديك أبيض لا يقريها شيطان ) فيعال من شطن بعد 
لبعده عن الحق أو ملان من شاط بطل أو ا<ترق غضيباً ( ولا ساحر ) يسحر يعنى أنه لايؤثر فى أهلها سحر ساحر 
( ولا الدويرات ) بالتصغير جمع دار ( حولما ) أى الحلات حول تلك الدار والدار اسم جامع للبناء والعرصة 
والمحلة ذكره القاضى وقال الراغب الدار المتذلة اعتباراً بدوراما الذى ها بالحائط قال التوربشتى الدار لغة العامر 
المكون والعامر المزول من الاستدارة لانم كانوا عخطرن بطرف رهم قدر مايريدون إحياءه مكنا وقال 
الحراتى أصلها ما أدارته العرب من الروت كالحلقة استحفاظاً لما حوته من أموال ما ( طس عن أنس ) بن مالك 
قال الهيتمى فيه مد بن حصن العكاثى كذاب انتبى 

(اتخذو ا)ند بأو إرشادا (هذهالجام) كسحابماءبوهدرأىشربالماءبلامص ودوت يقععلى الذكروالانثئىودخول 
الماء لافادة الوحدة لا للتأ نيث قال ابن العماد ويقع على الذى يألف اليوت والهام والقمارى وساق حر والفاختة 
والقطا والورشان والعصفور والفتح والحجل والدراج (المقاصيص) جمع مقصوصة أى مقطوءة ريش الا جنحة لتلا 
تطير يقال قصصت ااشعر أى قطمته وقصصته بالتثقيل مالغة رف بو تک) بضم الناء وکر أى أما كن سكك (فانها 
تلهى ) من لهسا يلهو لعب (الجن عن) عبثهم نحو (صياتكم) أى أطفالم وأذاهم قيل وللأاحر فى ذلك ميد خصوصية 

َع سس بحبح Rg‏ 


اس ١‏ أ اد ا ا ا 

(خط فر) عن ان عباس (عد) عن اس (ض) ١‏ 
a‏ وا ل 5 - الام عن ماق اودواء (ه) بلذظ باتخذى ا 5 
E‏ وجهه أن الجن تحب من الوا ن اخمرة کا ورد فى خر فإذا كان اام باللونا نحبوب طم كانوا أ کر [قبالا على 
اللهو به والاشتغال به عنالعرث بالأطفال قال ف القاموس و بجاو رتبا أمان منالخدر والفاجوالسكتة واجمود والثبات 
ومن فوائد اتخاذ المام أنه يطرد الوحشة فقد أخرج الخطيب فى التار.يخ عن ابن عباس قال شكا رجل إلى انى 
صل أنه عليه وسل الوحشة فقال اتخذ زوج ام يونسك ف اليل لکن فيه تمد بن زياد كذاب وأخرج ابنالسنى عن 
معاذ أن عل يا شكا إلى النى صل الله عليه وس الوحشة فأمره أن يتخذ زوج حام ویذ كرا تعالى عند هديره وأشار 
المصطق صل الله عليه وسابقوله المقاص_ص إلى عدم انخاذ غيرها فإنه جر إلىاللعب نه بالتطير أوالمسابقة وذلك مكروه 
بل ترد الشهادة لإدامته وفيه جواز حبس الطيرفى القفص مع القيام بمؤنته قال فى شر ح المقاصد والجن أجسام لطيفة 
هوائية 'تتشكل بأشكال مختلفة وبظهر مها أحرال عجيبة والشياطين أجسام ارية شأئها [اقاء الناس فى الفساد والغواية 
انتبى والظاهر أن المراد هناكل مهما كا يدل عليه السياق ( الشيرازى ) أبو بكر أحمد بن عبدان ال لقب بالباز الأبيض 
منسوب إلى شيراز بكسر المعجمة فثتاه تحتبة وآخرة زاى : قصبة بلاد فارس ودار الملك خرج منها جماعة من أهل 
التصوف والفقه والحديت منهم هذا الحافظ (فى) كتاب رالالةاب) أى ألقاب الرواة ( خط ) فى ترجمة مد بن زياد 
اليشكرى (فر عن ابن عباس) قضيته أن خر جه الخطيب خرجه سا كتا عليه والامى خلافه فإنه عقبه قله عن أحد 
وان معين وغيرهما أن تمد بن زياد كان كذايا يضم الحديث انتبى وقال ابن حجر فيه تمد بن زياد اليشكر ىكذبوه 
وفى المزان كذاب وضاع ثم أورد له هذا الخبر رعد) من حديث عثهان بن مطر عن ثابت (عن ن أنس) بن مالك قال 
فى المزان عن ابن حبان بعد ماساق له هذا الخبر ړوی الموضوعات عن الآثيات ومن ثم ثم حم ابن الجوزى بوضعه 
وتبعه المؤلف فى مختصر الموضوعات ساكتا عليه وحكاه عنه فى الكبير وأقره فكان ينبغى حذفه من هذا الكتاب 
وفاء بشرطه ويمن جزم يوضعه ابن عراق واهندی وغيرهما وما الآدب المفردللبخارى عن الحسن شمعت عثان یاس 
فى خطبته بقتل الكلاب وذح اام فلا دلالة فيه على وضع هذا الحديث ولا عدمه کا وم 

راتخدوا) ندا أو و إرشادا رالغنم) حر كه الشاء لاواحد لا من لفظها الواحدة شافاسم منت للجنس بقع على الذكر 
والاتی رفإنها رک( e‏ لسرعة نتاجها وكثرته لاما تننج فى ا الواحد والائنين ويؤكل 
«نها ماشاء الله وتء مما وجه الأرض والسباع تلد ستا وسبعا ولا يرى منها إلا الواحد فى الاطراف ومن ثم ورد 
مامن نی إلا ورعى 0 الخاری قالواوأنت بارسولات؟ قال وأنارعيتها لهل مكة على قراريط أى كل شام 
بديتار وقيل موضع بقرب مكة وقدكان التفاخر بالقم بين أهل اللسان معروفا من قد الزمان حسما يشمد بذلك 
قصائد خول قدماء الشعراء كاري القيس ل تنبيه؛ فى فتاوى اأؤاف عن مقتضى المذاهب الاربعة أن من عير برعى 
الم فقال كان النى صل ايه عليه وسل برعاها قبل الدوة أنه يعزر إفائدة» حى فال وحد أنه ورد فى بعضالاثار 
أن الخليل صلى الله عليه وسل كان له أربعة آ لا ف كلب فى غنمه فى عنق كل كلب طوق من الذهب الآحمر زته آلف 
مثقال فقيل له فى ذلك فقال [عا فعلت ذلك لان الدنيا جيفة ة وطلاما كلاب قدفءتها لطلاما (طب خط عن أمهانى.) 
بنون مكسورة وهمزة فاختة أو هند بات أبى طالب آخت على الما حبة ورواية أسللت يوم الفتح وهرب زوجها 
هبيرة بن عمرو اتخزوى إلى ران ورواه الإمام الرافعى عر عالشة بالاقظ المزيور (ورواه ء) عنها أيضا , وافقه 
ابن جربر والطبرافى والبيوق (بلفظ اتخدی) ,اأم مانىء رغنا فإن فما بركة) رم المصئف سنه وهو كا قال أو أعلى 
فإن رواة ابن ماجه ثقات ورواه أحمد قال الحيتمى بعد ماعزاه لاد وفيه «وسى بن عبدالرحن بن أبى ربيعة لم أعرفه 
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N -‏ 
٠ ٤‏ ادوا عند الفقرا. ای + ن م دو 0 القيامة - (حل) عن الحسين بن على (ض) 


ر چ 


۰۵ اذه من ورق ولا كه مالا »بن الخنتم (م) عن بريدة (ح) 


ر عند الفقراء ) جمع فقير فعيل بمعنى فاعل بقال فقر يفقر إذا قل ماله وغلب استعاله فى الصوفية وأهل 
السلوك ( أيادى ) أى اصنعوا معهم معروفا واليد كا تطلق علي الجارحة تطلتق على النعمة والإحسان والقوة 
والسلطان قال الزمخشرى من الجازلفلان عندى يد وأيديت عنده ويديت نعمت ( فإن لم دولة ) اتقلابا من 
الشدة إلى الرخاء ومن العسر إلى اليسر فلو عرف الغنى ما للفقير عند انه لاتخذه صاحبا وترك الاغنياء جانا قال 
0 المغربى من آثر صحبة الاغنياء علي بجالسة الفقراءابتلاه الله بوت القلب قال فى الكشاف والدولة بالفتح 

ما يدول الإنسان أى يدور من الجد يقال دالت له الدولة وأديل لفلان وقيل الدولة بالضم مابتداول وبالفتح 
بمعنى التداول وفى الاساس داات به الدولة ودالت الابيام بكذا وآدال به بی فلان من عدوهم جمل الكر ةم علهم 
( يوم القيامة ) نصب على الظرفية وقد تأدب السلف ف هذا بأدب المصطنى ”أدبا حسنا حی حک عن سفيان 
الثورى أن الفقراء فى بجلسه كانوا أمساء قال الياقعى وكان بعض الفقراء الواجدين يذنى ويبكى ويقول فى غنتائه قال 
لناحبيبنا اليوم مم وغدا لنا. وظاهر صنيع المصنف أن هذا الحديثهو بتامه والآمر خلافه بل بثقيته عند مخرجهفاذا 
کات يوم القيامته نادى مناد مسيروا إلى الفقراء فاعتذروا اليم کا يعتذر أحدم إلى أخيه إفى الدنيا التبى بنصه 
(إفائدة) رأى بعض العارفين عليا كرم انه وجهه فى النوم فقالله ما أحسن الأعمال قال عطف الاغتياء علي الفقراء 
واحسن منه نيه الفقراء على الاغنياء.ثقة باه تعالى ( حل عن الحسين بنعلى ) أمير المؤمنين قالالحانظ العراق سنده 
ضعيف جدا اتهى ورمن المصنف لضعفه لكن ظاهر كلام الحافظ ابن حجر أنه «وضوع فإنه قال لاأصل له ونه 
تليذه السخاوى فقال بعد ماساقه وساق أخبارا متعددة من.هذا الباب و كل هذا باطل کا بينته فى بعض الاجوية 
وسيق إلى ذلك الذهى وابن تيمية وغيرهما قالوا ومن المقطوع يوضعه حديث اتخذوا مع الفقراء أيادى قبل أن تجىء 
دولتهمذكره ه المؤافوغيره عله 

(اتخذه من ورق) بفتح تح الواو وتثليث الراء فضة قال فالكشاف الورق فضة مضروية أوغير مضروبة(ولاتتمه) 
بام فكبر م أتمالثىء أ كله قالالراغب : وتام الثىء انتهاؤه إلىحد لاعتاج إلىثىء خارج عنه والناقص 
مايحتاج إلى شىء خارج عنه ويقال ذلك للمعدود والممسوح ( مثقالا ) بكسر فسكئون معروف وهو درم وثلاثة 
آسباع درم فان بلغ مثفالا كره كراهة تنزيه فان زاد عليه فنى تحريمه وجهان والاصح أنه إن لويعد إسرافا عرفاجاز 
وإلا فلا وفى رواية لابوداود ولاتثمه مثقالا ولا قيمة مثقال قال الحافظ الزين العراقى ومعنى هذه الزيادة أنه ريما 
وصلالخاتم بالنفاسةفى صنعته إلى أن يكو نقيمته مثقالافهو داخل ف النبى أيضاوقوله ( يمنى الخاتم) 'نفسيرمنالراوى ا 
أشير البه بضمير اتخذه ولبسالخاتم سنة » قال ابنالعربى ا لخا م عادة ف الام ماضية وستة فالإسلام قائمة وقالموامب 
القسطلانية وشرح الشمائل للهيتمى وغيرهما عن جدى الشر ف المتاؤى رحمه ابه تعالىصل السنة بلبسه مطلةاولومستعارا أو 
مستأجرا لكن الأفضل لبسه بالملك واستدامته انتبى (م) وكذا إبن حبان وححه ( عن بريدة ) بضع الباء الموحدة 
وفتح الراء المهملة |بنالحصيب بضم المهملة وفتح المهملة الثانية فتحتية فوحدة أبن عبدالله الاسلى قال جاء رجل إلى 
رسول أله صلی اله عليه وسلم وعليه خاحم من حديد فقال مالى أرى عليك حلية أهلالنار فطرحه "م جاء وعليه خاتم 
من صفر فقال مالى أجد منك ريج الآصنام فطرحه *مأتاه وعليه خاتم منذهب فال مالى أرىعليك حلية أهلالجنة 
قال بارسول الله هن آیشیء أتخذه قال اتخذه من ورق إلى آخره قالالترمذى حد یت غریب قالابنحجروفيدع,دالرحن 
ابن مسل أبوطينة قالأ بو حاتم لايحتج به وقالابزحبان مخطع ومع ذلك صصحه فدل على قبولهله وأقلدرجاتهالحسن انتبى 


(م ۸ - فيض القدير اج )١‏ 
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- 6 
اپار سے ر وس وار وار وس و 
س انرون ماالعضه ؟ نقلى ال بث ف بض اناس إلى ب دض لفسدوا “f:‏ (خد هق) عن أنس 
¥ کار الأسوس وَخَالفُوا لوس (هب خط فر) عن أبن عمر 
ولذلك رمن الولف لمسنه لكن ضعفه التووى ف الجموع وشرح مسل وتبعه جع من الفقهاء 
(أتدرون) أتعلدون أو أتعرفوت . قال الراغب : الدراية المعرفة المدركة بضرب من ضروب الحيل وهو تقدم 
المقدمة واجالة الخاطر واستعمال الروية ولا جوز أن يوصف. بذاك البارى لان معنى اليل لايصح عليه ول برد به 
مع فيتيع وقول الشاعر لام لاأدرى وأنت تدرى » م تعجرف أجلاف الاعراب ( ماالعضه ) بفتح 
المهملة وسكون المعجمة وضم الهاء البوتان الذى عير .قال فىالصحاح العضه الرى باابهتان وقال فالقاموس عضه كنع 
كذب وجاء بالإفك واليتان وفلانا يته وقال فيه مالم »کر وسخر وتم انتبى وعنون بالاستفهام تنيها على 
لخامة ما بلقيه من الكلام وإشارة إلى أنه يتعين معرفته ويقح الجهل به ولأ فال ذلك قالوا الله ورسوله أعل قال 
[نقل الحديث) أى مايتحدث به (من يعض الناس إلى بعض ليفسدوا بينهم) أى لاجل أن يفسد الناقلون المفهو مون 
من تقل بين المنقول إلييم والمنقول عنهم وعبر باججع إشارة لاعتياده واطراده بينهم والمراد التحذير من تقل كلام 
قوم لاخرن لإلقاء العداوة والغضا. ٠‏ ينوم وهذا هو العيمة الى ھی کا قال جمع قل الحديث على وجه الافساد وهو 
من الكبائر وتال الغزالى حد الأبمة كشف ما يكره كعفه سواء كرهه اقول عنه أوالنقول اله أو ثالك سواء 
كان بقول أو كتابة E‏ إساء سواء كان عا أو تقصا على المنقول عنه أولا بل حقيقة العيمة إفشاء السر 
وهتك السار عمايكره كشفه لإ تتمة 4 تبع رجل حكها سرعمائة فرسخ لأجل سبع كلسات قال أخيرتى عن السماء 
وما أتمل منها وعن الآرض وما أوسع منها وعن الحجر وما أقبى مئه وعن النار وما أحر منها وعن الزمهرير وما 
آبرد .نه , عن الحر رما أغى منه وعن البتم وماأذل منه فقال اليبتان على الرىء أثقل من السماء E‏ 
الأرض والقلب الماع أغى م مر البحر والحرص رالحسد آحر من الثار والحاجة إلى الغين إذا لم تنجح أبرد من 
الؤمهرير وقاب الكاف أقسى من الحجر والقام إذا بانللناس أمره أذل من اليم ( خد هی ) كلاهما معا من حدايك 
سٽان بن سعد (عن أنس ) بن مالك .رمز الۇ ف الحسنه ولوس کج قال فقد أعله الذهى فى المذهب متعقبا علي البييق 
فقال فيه سئان بن سعد وهو ضیف 
( أترعوا ) بفتح المزة وسكون المثناة قوق وكسر الزاء : املؤا إرشاداً قال الزمخشرى وغيره : أترع اللكاس 
E‏ وهو منفتح الماء ومن المجماز فتح ترعة الدار بامبا وحجبى الرأع الواب 
يفولون جاءه القراغ قرده التراع ( الطسوس ) يضم الطاء وسينين مهملتين جمع طس وهو لغة ف‌الطست ( وخالفوا 
المجوس ) بفتح الم فام لايفعلون ذلك وم عدة :النار القائلورت بأن العام نور وظلءة . ومعنى الحديث 
اجعوا الماء الذى اتغسلون به ایدیم 2 إناء واحد حی علي ٠فإن‏ ذاك مسا تحب ولا تر بقوه قبل أمتلانه کا اتقعله 
اچوس وقد جرى علي ندب ذلك الغزالى فى مختصر الا حيا ا شال ستيب آن بجمع ماء ء الكل فى طست واحد 
ماأمكن هذا الحديث هذا بناء على أن المراد من اللحديث عسل الأبدى من الطعام عقب الا كل وحمله بعضهم على 
الوضوء الشرعى فقال يس جع ماء الوضوء فى طست حى ءتلىء ويعلف ولا يادر باهراقهقبلالامتلاءعخالفةللنجوس 
ولككل من الین و جه اما کوں ذلك. هن. سين الا کل فللان فيه صون الماء عن المَراِوَ اقالذى قديقع فيه بع ضالحاضرين 
فيؤذيه وأما کو نه من سان الوضوءهالانفيهالتحر زعن الر شاش الذى قدیصیب ٣ر‏ به بعد[صابته الآرض فيؤدى إلىالوسواس 
المض و يوافق ذال أنه يسن عندنا للنتوضىء أنيتوق الرشاش المؤدى إلىالوسواس وينضم إلى ذلك عخالفة الجوس . 
, الحديث و.ن كان ضعيفا لن يعمل فى الفضائل و هذا مها وى الشعب أن عمر بنعبدالعز بز كتب إلى عامله 
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وإ - 
ف جه 


كر سا سه و م 5ه ورزر ر هرر ر و6 وت ق 
4 - اترعون عن ذكر الفاجر أن بذ كروه؟ فاذ كروه يمرفه الاس - (خط) فى رواة مالك عن 
أبى هريرة ( ض) 

كسم سام سوس وار 


0 ل o‏ رس امج بر a‏ ل ا وس ع سل 2 
بوه ١‏ س ارعون عن ذ كر القاجر ؟ می يعرف الناس ؟ أذ كرو ! الاجر عا فبه حذره الاس ابن أي الدنيا 


بواسط بلغنى أن الرجل يتوضأ فیطست ثم بام مها فتوراق وهذا من زى العجم فتوضوًا فافاذا امتلات فاهر يقو ها 
(هب خط فرعن ابن عمر ) ن‌الخطاب وضعفه اليهق وتال فىاسنادهمنبجهل وقالابنالجوزى حديث لايصحوأ کار 
رواته ضعفاءر اهيل لكنه ورد بمعناء فى خبر جيد رواهالقضاعى فمستد الشاب عنأنىهريرة بلفظ اجمعواوضوء كم 
جع ان ملم وقال الحافظ العراق إسناده لابأس بهوروى الهق عنأبىهريرة مرفوعا لاترفعوا الطسوس حى 
تطف اجعوا وضوءم جمع الله شلک 

(أنرعون) بفتح همزة الاستفهام والائناة فوق وكسر الراء أى أتحرجون وتكفون واتتورءون (عن ذكر) 
بكسر فسكون ( الفاجر ) المتظاهر بلحو تخنث وزنا ولواط وشرب خر وجور غير مبال بما ارتكبه من ذلك 
وتمتنءون (أن تذ كروه) أى تجروا جرائمه على آلستدك بين الناس (فاذ كروه) بما فيه وهذا قال لجسن ثلالة 
لاغية هم صاحب هوى والفاسق المعلن والامام اجار وقال الغزالى ودؤلاء يجمعهم أنهم يتظاهرون به وربما 
يتفاخرون وكف يكرهرنه وهم بقصدون اظهاره ( يعرفه الناس ) أى لیعر فوا حاله فيحذروه فليس ذ كره حیشذ 
منهيا عنه بل مأمورا به للبصلحة ومن ذلك قول الحسن فى الحجاج أخرج البنا بنانا قصيرة قلما عرفت فها الاعنة 
فى سبيل الله ثم جعل يطبطب شعيرات لدويقول ياأبا سعيد ياأباسعيد وقاللمامات اللهم أنت أمتهفاقطعسنته فانه أتانا 
خيفش أعيمش عخطر فىمشيته لايصعد ا1ر حى نفوته الصلاة لامن الله يتق ولا منالناس يستحى فوقه الله و صمبه 
مان ألف أويزيدون لابقول له قائل الصلاة هيهات دون ذلك السيف. والغيبة تباح ف نحو أربعين مرضعا ذ كرها 
أبن العماد وغيره والكلام فى غير نحوراووشاهد وأمين صدفة وناظر وقف ويام آمام فيجب جرحهم اجماعا على 
من عم فيم قادحا وإن لميتجاهروا بالفجور ولا أبرز وا الخيانة إلى حيز الظهور لإ نيه ) هذا الحديث وما بعده 
شامل للفاجر الميت ولابنافيه النبى عن سب الاموات ف الخر الانى لآن السب غير الذ كر بالدشر وبفرض عدم 
المغايرة فالجائر سب الاشرار والمنہی سب الاخیار ذكره الکرمانی وغيره (خط فى) كتاب ررواة مالك) بن 
أنس ( عن أبى هريرة ) وأخرجه اليوق فى الشعب من حديث الجارود عن بن بن حکم عن أيبه عن جده م فوعأ 
مم قال هذا يعد من أفراد الجارود و ليس بثىء وقضية تصرف المصئف أن خر جه لخطيب خر جه سا كتا عليهو الاص 
حلاقه بل قال تفرد به الجارود وهوك قالالبخارى مشكر الحديث وكان أبوأسامة 6 بالكذبهذا كلام الخطيب 
فنسبته لخرجه واقتطاعه من كلامه ماعقبه به‌من‌ببان حاله غير مرضى وقد قال فى المزان إنه موضوع وثقله عه 
فى الكبير و أفرهعليهلكن نقل الزركثى عن ال هروىق كتاب ذم الكلام أنه حسن باعتبارشواهدهالتى منهاماذكرها ملف بقوله 

(أترعون عن ذکر الفاجر ( أىالذى يفجر الدود أىخرتهاو .تعداها معلتاغير مبال ولا مستار فالاسلام كظيرة 
حظر ها الله على أهلهقن ثل تلك الحظيرة بالخروح مها متخطياماوراءها فقدخرها وذا يكون من| من والكافر ىكن 
الحديث نما ورد ف المؤمن فبكون غير أولىدايلماذ كر سبب الحديثنهلماحشعل سر المسلموتوعدعل متك تورعوأ 
عن ذ كره لحرمة التوحيدفبي نم أنالستر إتماهو لاهل السترفن رمه هذا الاسم لغلبةالفجور عله وةلة مبالاته فلا حرمة له 
زلا کم أمره بلقديحب ذكرهويكونالكف عله خيانة . آلاتر ى إكقرله(م) بفتح ام عنففا (يعرفهالناس)أىوقت 
يعرفه الناس إن تعر فومميه (اذ كروا الفاجر ) الفاسق (مافيه) من الفجوروهتك سترالديانةفذ كر بذاك من النصيحة 
الواجة للا يمير به ملم فيقتدى به قملته أو يضله يدعته أو يسترسل له فيؤذيه خدعته وبين قوله ا فيه أنه 
EH‏ 


- ۹~ 
3 اا ا 


5 ذم الغنية fi‏ بالحكم ف توادر اللاصول 3 وا لجاک ق اا ٤‏ والشيرازى ف الالقاب (عد طب هن خط) 


عن بين بن حكم عن امه عن جده 


لابجوز د ره بش ا لاما لاان به قال انعون الك عا ی انسیرین فذ كرت e‏ يتظاهر به 
فقال إن الله ينتقم , الحجاج € 8 لتقم منه وإنك إذا | لله غدا كان ا ذب أصبته أثد عليك من أعظم ذنبي 
أصابه الحجاج وآشا ر قول (إعذر ر( أى لک عذره الا س) إلى أرن مشروعية ذكره بذلك مشروطة ب#قصد 
الاحتساب وإرادة التصيدة دفا الاغترار ونحوه ما 1 ر فن ذكر وا<دا عن هذا الصنف تشفيا لذيظه أو انتقاما 
لنفسه أواحتقارا أوازدراء وعو ذلك من الحظوظ النفسانية فهو 5 ثم ما ذكره الغزالكى ثم السك فا نقله عنه ولده 
قال كنت جالسا بدهايز دارنا فقيل كب فقلت له اخسأ كلب بن كلب فز جرنی والدى 0 له ألس هو کلب ابن 
كلب قال شرط الجواز عدم قصد التحتير فقات هذه فائدة وأخذ الغزالى من هذا الخر وماقبله أن من استشير فى 
خاطب فله أنيصرح بذكر مساويه إذا عل أن جرد قوله لايصليم لك لايفيد قال الراغب والحذر احتراز عنعخيف 
( ان أب الدنيا ) أبو بكر القرشى ر فى ) كتاب ر ذم الغية ) أى ذكر الئاس با يكرهون (والحكم ) عمد بن على 
الترمذى المؤذن الموف الشافعى صاحب التصانيف ( فى ) كتابه ( نوادر اللاصول) ممع الكثير من الحديث بالعراق 
ونخوه وحدث عن قنبة بن سعيد وغيره وهو من القرت الثالث من طيققة البخارى » قال السلى ةوه من ترمذ 
وشمدوا عليه بالكفر يسبب تفضيله الولاية على النبوة ولا ماده ولاية اللبى صل اله تعالى عليه وعليآ له وسل 
وقال ابن . عطاء الله كان الدارؤان الشاذلى والمرسى يعظماته جدا ولكلامه عنده | الحظوة التامة کک هر أ 

الاوتاد الاريدة وتال أب نأل جرة فى کتاب الخحتان وان القم فى كتاب الاحة فى الرد على إن طاحة أنه ته م بكرن 

م نأهل الحديث ورواته ولا على لد بطرقه وصناعته وإتما فيه اكلام على اشارات الصوفية حى خرج عن - 
النقهاء واستحق الطعن عليه وطمون عله أئمة الفقهاء والصوفدة وقالوا أدخل فى الشريعة ما فارق به الجاعة وملا 
كشه الفظيعة بالأحاديث الموضوعة وعشاها بأخبار لاموية ولا مسموعة إلى آخر ماقال من اله_ذيان والوئان 
يا لاضن عل أهل هذا التبأن . كيف وقد قال الحافظ ابن النجار فى تارعخه كان إماما من أثمة المسلبين له المصئفات 
الكار فى أصول الدن ومعاتئى الحديث ؛ لؤالا#ة الكبار وأ خذ علهم وفىشيوخه كثرة ثم أطال فى ببانه وقال السلى 
في الطلقات له الاسان العالى والكتب المشوورة وقال القشيرى فى الرسالة هو من كار الشيوخ وأطال فى الثناء عليه 
وتال الحافظ أبرامي فى الحلة له التصائيفت الكثيرة فى الحديث وهو مسستقم الطريقة ايع للأآثر يرد على الأرجئة 
وغيرمم وله حم عاية العآن ما قوله کی | بالمره عيبا أ أن يسره مايضره وقوله ل عن الاق فقالضعف ظاهر 
ودعوى عويظضة وقال الكلاباذى فى التعرف هر من أنة الصوفية إلى غير ذلك من الكلامق شأنهذا الامام وا 
أعللت فيه دفنا إذلك الاقتراء فلاتكن من أهل المراء (والحام) أبوعيد الله (فى) كتاب زالكنى) والالقاب وقال 
هذا غير يح ولامعتعد (وانشیرازی) أبوكر 0 كتاب (الالقاب) وهو أجل كتاب ألف فى هنذا الباب قبل 
ظهور تايف الحافظ ابن حجر (عد طب هق) وقال آعی البييق ليس بثىء (خط) فى ترجة مد بن القاسم المؤدب 


من ديك الجارود (عن مبز) ) بفتيح الموحدة رسكو اء ثم زاى معجمة زان كب م عن أبيه عن جده) قال الجارود 
لقيت ہز بن حك فى الطواف فذكره لى فيه قال الحدكيم والمخطيب تفرد به ا عنه وقال فى المهذب كأصله 
ا عر فنعو ورور ودس لاش عه ثىء وتال أحد حدبئه مسكروقال أبن عدى لاأصل له 
قال وکل من روى هذا الحديث فهو ضعيف وكال الدارقطنى فى علله هو هن وضع الجارود ˆ م سرقه منه جمع وف 
المز ان عن أساءة وأبى حاتم أن الجارود كذاب وأن أبا بكر بن الجارود كان إذا مر بير جده قال ياأبت لولمنحدث 
يحدديث بېز لزرتك وقد نقل المؤلف ف الكيير عن اکم أن الجارود تفردبه وأنأبا حاتم وأباأسامة كذ باهو قرذلك 
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رەو ەت وه #2 2م ل مور بي a‏ عر زه ماس سف ور ار مه اه 

غر. أبن #سعود 

(اتركوا) من الترك قال الراغب وهو رفض الشىء قصدا واختيارا أوقهرا واضطرارا (الترك) يضم فسكون جيل 
من الناس واجمع اتراك الواحد ترک كروى وأروام قاله فى القاموس والمصباح ولايعارضه قول ابن الاير الترك 
جع ترك لان المع قد يحم وهو وإن کان مفر داف الاصل اسم الأب فالآب مسماه جمع كثير فالمصباح والقادوس 
نظرا إلى أنه اسم مفرد فى الآصل وابن الآثير نظر إلى مدلوله الآن قال الرخشرى تقول العرب تراك تراك عة 
الاتراك وفيه جناس الاشتقاق (ماتركوم) أى لاتتعرضوا فم مدة تر که ملک وخصوا لشدة بأسهم وبرد بلادم فی 
غزوم مشقة فان ل يتركونا بأن دخلوا دارنا ققتاهم فرض عين وفيه من أنواع البديع جنا سالاشتقاق (فان أول من 
يسلب أمتى) أىأمة النسب وهمالعربلاأمة الدعوة (ملكهم) أىأول من يتزع هنوم بلادهم التى ملنكوها(وماخولهم 
اته) فيهأى أعطام من النعم » والسلب بالسكو نالأخذوالاستلاب الاختلاس . السلب بالتحريك المسلوب والتخول 
الإعطاء والتعهد وأراد باللامة بعضبا إذ المسلوب البعض کا قرر فهو عام أريد به الخصورص (ثو قنطوراء) بفتح 
القاف وسكون انون وبالمد على مافى المغرب الجواليق لكن ف البارع بالقصر جارية إبراهيم الخليل وقول امرأتدمن 
الكنعانين تزوجها بعد موت سارة وأم [عاعيل . ومن نساها ارك والديم والغز وقيل هم بنوعم بأجوج ومأجوج 
لما بىالسد كانوا غائبين فتركوا ليدخلوا معهم فس وا الترك قالالقرطى ومع ذلك خرج منالترك آم لاعصيها إلاالله 
تعالى وقالان دحية خرج سئة سبع عشرة وستهائة جيش منهم وم ادر عظم مم الخطب والخطروع الضرروقضى هم 
من قتل الا نفس المؤمئة الوطرفقتلوا من وراءالهر ومادونه من جميع بلاد خراسان ومحوا ‏ ثارملك بى ساسان وهذا 
اليش عن يكفر بالرحمن ويرى أن الخالق المصور هو النيران وملكهم يعرف #نكرخان ومن أمثالهم اترك الثرك 
إن أحبوك أكلوك وإن أبغضوك قتلوك وقال ان حجر قد ظهر مصداق الخبر وروى أبو يعلى عن معاوية بن خدج 
قال كنت عند معاوية فأتاه كتاب عامله أنه وقع بالترك فهزمهم فخضب ثم كتتب اليه لاتقانلهم حتى يأنيك أمرى 
فانى سمعت رسول الله صلي الله عليه وسل يقول إن الثرك تل المرب حتى 'تلحقها بمنابت الشبح فأنا آ كره قناهم 
لذلك وفائل المسلمون الترك فى خلافة بى أمية وكان مابينهم و بين المسلبين مسدودا إلى أن قح شأ فشا و كثر السى 
مهم وتنافس فيهم الماوك لما فهم منالشدة و اليأس حتى كان أ كثر . عسكر المعتصم منهم ثم غلب الاتراك على ابلك 
فقتلوا ابنه المتوكل ثم أولاده واحدا بعد واحد إلى أن استولى على االك الاتراك طائفة بعد طائفة إلى 1 ل ساجوق 
ترج علهم فى المائة الخامسة الغر تفربوا الاد وقتلوا العباد ثم جاءت الطامة الكبرى بالتتار فكان خرو ج 
جانكز خان بعد السائة فاسعرت er‏ الدنا نارا سا المشرق حت م ببق بلد مئه حى دخله شرم ثم كان خراب بغداد 
وقتلالمعتصم آخرالخافاء بأيدهمسئة ست وخمسين وستاثة ثملم تزل بقاياهم مخربون إلىأن كان آخرم المرلنك فطرق 
الديار الشامية وخرب دمشق حتى صارت خاوية على عروشها ودخل الروم والهند ومابين ذلك وطالت مدته حتى 
هده الله وتفرق بوه ف البلاد وظهر ديع ذلك مصداق ادرف رطب) وكذا ف الاوسط والصغير(عن) أبى تیل 
الرحمن عبد الله (بن مسعود) قال الميتمى فيه مروان بن سالم متروك وذكره فى موضع آخر وقال فيه مان بن ی 
الفرقساي ل أعر فه وبقية رجاله رجال الصحيح انى وال السمهودى المقال نما هو فى سند الكبير أما الأارسط 
كان لم يصب ابن الجوزى ححيث حکم بوضعه وقد جمع الضياء فيه جزءاً 


= ۱۱۸ - 
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١١١‏ ار كوا ا 4 لهأتتو كل الك إلا ذو موي من اقبت (دك 


عن ابن عبر 
ار کوا ادا لاعلا ؛ فا مناخ ما بأ فوقمايسكفيه آخد من حتفه وهو بشع - (فر) عن أنس 


(اتركوا) بضم الممزة وسكون الفوقية وضم ألراء ء (الحبشة) بالتحريك جيل من السودان معروف والوأحدحبثى 
والخيش يضم فسكون اسم جنس وخْداصِةْ علي حبيش قال ا نحجر ويقال إنهم من واد حبش بنكوش بنحامبننويح 
وم جاورون لهل این بقطع بينهم البحر وقد غلبوا علىالين قبل الإسلام وملكوهاوغرا أبرهة من مل وكهم الكعبة 
ومعه الفيل (مات ركركم) أى مدۃ دوام تركهم لکلا داف من شرم كايشير إليه قوله (فانه لابستخرج) أیلایستنبط 
والاستخراج الاستنباط وهوماأظهر بعد خفاء ر كنزالكعبة) أى المال المدفون فيباحين يبدءها حجرأ حجر أويلق 
حجارتها فالبحر کا جاء ىخبر آخر والكعة اسم للبيت الحرام سمى به لشكعبه وهوثر بعسه وکل بثاء ملع م تفع 
كعبة وقيل لاستدارتها وعلوها وقيل لكونها علي صورة الكعب ر إلا ذو السويقتين مرح الحبدة ) تثنية 
سويقة مصفراً قال الطبى وسر التصغير الإشارة إلى أن مثل هذه الكعبة المعظهةيبتك حرمتها مثلهذا الحقير الذعم 
الخلقة » وحتمل أن يكون الرجل أسمه ذلك أو أنه وصق له أى رجل من الحبشة دقيقالساقين رقيةهما جد والحبشة 
وإن كان شأنهم دقة السوق لكنهذا يتميز يزيد من ذلك ولايعارضه قول تعالىحرماً آمنا لأنمعناء آمنا إل قر ببوم 
القيامة فإن هذا التخريب يكون فى زمن ءيسى عله الصلاة والسلام على ما ذكره بعضبم فيأق إليه الصريخ فيبعث 
إله وقال الحليمى بل بعد موته ولعد رقم القرآن ورجحه بعض الاعيان وجمع حمل الأول على أنه هدم لعطه فى 
زمن عيسى فيبعث إليه فرب ثم لغد موته ورقم القرآن يعود ويكمل هدمه إشارة إلى رفع معام الدبنمنأصلها(دك) 
فى الفتن وكذا اليتق ( عر ابن عبرو ) بن العاص رمن المصنف لصحته اغتراراً بتصحيح الجا ج وهو وم فقد 
أعله الحافظ عبد الحق بأن فيه زهير نن مد شبخ أنى داودكان سىء الحفظ لاعتج بحديثه 
(اتركوا الدنيا لاهلها) ا صيروها من قي ل الروك المطروح الذئ لايائفت إلى [خطاره بالبال ولانذه ب النفس 
اليالخستهوالمراد بالدنيا الدنائر والدرامأوالمطعم والمشرب والملبس ومتعلقات ذلك أى التوسع فى ذلك والتهافت على 
أخذ مافوق الكفاية وأماتفسيره بحب الجياة فلايلائم السوقي لايخ على أهل الذوق قال ا إنسان 
بحسب حالافکلام اشیخ بين طلبته والامير بين جنده دیا بالنسية لم إلا أن يقصدوا به أمرا أخرويا وذالايكاد 
يكون إلامن موفق لاح لمن عم الآخرة لا نم فاشتاق لمولاه وغلب شيطانه وهواهوذكر الغزالى أن عيبى ابن ٥ر‏ 
عليه الصلاة والسلام مر برجل ناتم ملف 7 ة فقال يانائم قم فاذ کر ابه تعالى قالماتر يدمنى وقدتركت الدنيالاهلها 
فقال ثم إذآ ياحبدى نم (فانه) أئ الشان (من أخذ منبا)مقدارا رفوقما) آی القدر الذى ( يُكفيه ) أى زائدا على 
الذى يحتاجه لنقسة والممؤنة من نحو مأكل ومشرب ومليس ومسكن وخادم ومركب وآ نية تليق به وم ( أخذ من 
حتفة) أى أخذ فى أسباب هلا كه والحتف الملاك قال الزمخشرى قالوا المرء يسعى ويطوف وعاقبته الحتوف قبل 
هو مصدر بمعتى احتف وهو القضاء وف الصحاح الف الوت يقال مات حتف أنفه إذا مات بغيرقتل ولاضرب 
وفى النهاية هو أن بوت على فراشه كأن سقط فات والحتف الحلاك وحص الآانف الأ أراد أن روحه تخرج 
من أنفه بتتابع نفسه ( وهو لايشعر ) أى والحال أنه لايدزى ولاح سيذلك ولا يتوقعه لقادى غفلته . والشعور 
الاحساس ومشاعر الانسان حواسه ومنه الشعار وهاشعرت به مافطنت له وماعليته وليت شعرى ماکان مله 
ومايشعركم ومايدر یذ كره الزمخشرى » فهلاك هذا الددنوسلوك سبيلالنا جين الزهدفما والاعراض عاو الاقتصار 
على الكفاف: قال الغزالى ونما كانت الزبادة على قدر الكفاية مهلك لان ذلك يدعو إلى المعاصى فإنها تمكن منها ' 
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١‏ - انق الله فيا مل( ت) عن زيد بن سلية الجعق 


ف ماس 0 سے رارق ت 


65 - أتق الله فى عسسركُ وسرك ‏ أبو قرة الزبيدى فى سذنه عن طليب بن عرفة 


للصير عنه وذلك لايمكن استدامته إلا بالاستعانة بالخلق والالتجاء إلى الظلبة وهو يدعو إلى النفاق والكذبوالرياء 
والعداوة والغضاء ولانه نى عن ذكر الله تعالى الذى هو أساس السعادة الآخروية انتبى وهذا كان محط نظر 
الساف الماح التجرد المطلق عن علائةها أما الأخذ منها بقدر الكدفاية لمن ذكر فلاضير فيه بل قد يحب بل له أخذ 
مازاد على كقايته بقصد صرف الفاضل فى وجوه الرإن وثق من نفسه بالوفاء بذلك القصد فثالالمال كية فيهاترياق 
نافع وسم ناقع فإن أصابها من يعرف وجه التحرز عن مها وطريق استخراج تزياقها النافع كانت عليه نعمة وإن 
أصاءما من لم يعرف ذلك فهى عليه نقمة وهى كبح نحته صئوف ال جواهر فن كان عارفا بالسباحة وطرق الغوص 
والتحرز عن مهلكات الحر فقد ظفر بنعمه وإن غاصه جاهل بذلك.تورط ف امهالك ؛ هذا غاية اليان وليس قرية 
وراء عمان (فر عن أنس) رمز المصنف اضعفه وذلك لان فه من لايعرف لكن فيه شواهد تصيره حسنا لغيره 
(إتق) بكس الحمزة وشد المثناة فوق ( الله ) أمى مر التقوى فعلي من الوقاية مايتق به مما مخاف فتقوى 
العبد لله أن يحمل بينه وبين ماتخشاه من غضبه وقابة 'نقيه منه وهى هنا الحذر ( فا كعم ) أى أحذره وخفه فى 
العمل أو فى ترك العمل بالذى تعلمه وحذف المفعول للتعمم وذلك بأن تتجنب المهى وتفعل المأمور وخاطب العالم 
لان الجاهل لا يعرف كيف بق لامن جانب الآمر ولا من جانب النهى والمراد أصالة العلل العينى الذى لا رخصة 
للمكلف ف تركه وماعداه من كال التقوى قال ابن القيم وللمعاصى من الآثار القبيحة مالا يعليه إلا ان » فنها حرمان 
العلل فإن العم نور يقذف ف القاب والمعصية تطفثه . وكتب رجل إلى أخيه أنك أوتيت علبا فلا تطفئن نوره بظلمة 
الذنوب فتبق فى الظلة يوم يسعى أهل العم فى نور عللهم » أوحىالله تعالى إلى داود عله الصلاة والسلام ياداود 
أدنى ما أصنم بالعالم إذا آثر شورته على محبى أن أحرمه لذيذ مناجانى وقال بشر التلذذ جاه الإفادة ومنصبالإرشاد 
آعم من کل اننع فى الدنيا فن أجاب شهوته فيه فا ات فما عل تمت ) وكذا الطبرانى من حديث ألس بن أشوع 
(عنزيد بن سلمة) بن يزيد بن مشجعة (الجعق) يضم الجيم وسكون المهملة نسبة إلى جع بن سعد العشيرة قبيلة كبيرة 
قال قلت بار سول الله معت مناك حديدا كثيرا فإنى أخاف أن يذسيى آخره أوله فرنى بكلمة جامعةفذ كره قالالترمذى 
فى ااعلل سألت عنه #دايعنى البخارى ففالسعيد ب نأشو ع لميسمعمن يزيدفه و عندىمرسلوقالا زلف فالكير متقطع 
زاتق الله) خفه واحذره (فى عسرك) بم فسكون وإبضمتين و ,التحرنك کا فى القاموس‌الضيق والصعوبة والشدة 
( ويسرك ) بالضم وبضمتين وبالفتح وبفتحتين الغ والسهولة يعنى إذا كنت فى ضيق وشسدة وققر نف اله أن 
تفعل مانهى عله أو تبمل ما أمر > وإن كنت فى سرور وغنى فاحذره أن تطغى وتقتحم مالا يرضاه فإن نعمته إذا 
زالت عن إنسان قلا تعود إليه ؛ وقدم المسر على البسر لآن اليسر يعقبهيم دل عليه قوله 'تعالى إن مع العسر برآ 
أواهتاما بدأن التقوى فيه . قال بعض العارفين من علامات التحقق بالتقوى أن يأتى المتق رزقه من حيث لاتحتسب 
وإذا أثاه من حيث يحتسب ما تحقق بالتقوى ولا اعتمد عليالته فإن معنى التقوى أنتتخذ الله وقاية م نتأثير الأسباب 
فى قلبك باعتادك عليها والانسان أبصص بنفسه وهو يعلم من نفسه من هو أوئق وما تسكن اليه نفسه ولا تقل إن 
اله أمرنى بالسعى عل الدرال وأوجب مؤتهم فلا بد من اللكد فى السبب الذى جرت العادة أن برزقه فيه فانا ماقانا 
لك لا تعمل فيها بل نهيناك عن الاعهاد علا والمكرق عتدها فان وجدت القاب يسكن الاقام م [مانك وإنوجدت 
قلبك ساكنا مع الله تعالى واستوى عندك وجود السبب المعين وفقده فأنت الذى لم تشرك بالله شيئا فإن أتى 


اءوس 
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6 الق لله حبيا كنت » واتيع اليه لته تمْحهاء و خالق التأس عطق حَسَن ل (حم ت ك هب) 


عن ای شر لاحم ت هب) عن مادا عار عن أنس 


رزقك من حيث لاتحتسب فذلك بشر 85 نك u‏ 2 یم قالاين ع عربى ا الو عرلا علالقوم ال ی 
« ولوآن أهلالقرى آمنوا واثقوا لفتحنا علييم» أىطالعنام عل العلومالمتعلقة بالعلويات والسفليات وأسرارالجبروت 
وأنوارالملك والملكوت وقال الله آعالى «ومنيتق الله مل له خر جاو برزقه منحيث لا>تسبء والرزق‌روحانی وجسماى 
وقال «اتقوا الله بيعم الله أى ب مال تنكو نواتعلمونه بالوسائط من العلومالالهية (أبوقرة) بضمالقاف وشدالراء 
(الزيدى فسته) بفتح الزاء نسبة إلى زيدالبلدالمعرو ف المشهور بالعنواسمه موسى بن طارق إعنطليب) بالصخيد(ين 
عرفة) له وفادة ول دن جهو لان ذ كرهالذهىكاينالاثير وبه يعرق مافى رهز الأؤلف سنه 
(اتق الهه) بامتثال أمره وتنب نيه (حيها کنت) أى وحدك أو فى جع فان كانوا أهل بغى أو ؤور فعليك 
مخويصة نفسك أو المراد فى أى زمان ومكان كنت فيه رآ ك الناس أم لا قان اله مطلع عليكواتقوا الله إن اکان 
عل رقيباء والخطاب لكل من يتو جه أليه الأمر فبعم كل مأمور و أفراد الضمير باعتبار كل فرد وما زائدة بشعادة 
روأبة حذفها وهذ! من جوامع الكلم فان التقوى وإن قل لفظها كلية جامعة فقه تقدس أن يطاع فلا يعصى ويذاكر 
فلا يشى ويشكر فلا يكافر در الإمكان ومن ثم شملت خيرالدارين إذ ھی تجن ب كل من عنه وفعل کل مأمور به 
فن فعل ذلك فهو من المقين الذن أثتى عليهم فى كتابه المبين ثم نبه على تدارك ما عساه يفرط هن تقصيره فى إعض 
الأوامر والتورط فى بعض النواهى فقال (وأتيع) بفتحالهمزةوسكون المثناة فوقوكسرالموحدة ألحق(السيئة)الصادرة 
منك صغيرة وكذا كيرة كا اقتضاه ظاهر الخبر والحسنة بالنسبة الها التوبة منها فلا ملجء ن لقصره على الصغيرة کا 
ظن وأياتا کان فالحسئات ؤر فى السيئات بالتخفيف هنما يعنى ألحق (الحسنة) [ إياها صلاة أو صدقة أو اسستغفار! 
أوتسبيحاً أو غيرها (تمحها) آى السيثة المثبئة فى ميفة الكاتءين وذلك لان المرض يعامج بضده لاض رال بالسواد 
عكسه دإن الحسنات يذهين السيئات» يعنى فلا يعجرك إذا فرطت هنك سيئة أن مها حسئة كصلاة قال أبن عرلى 
والح ت محو السيئة سواء كانت قبلها أو بعدهاوكو ا بعدها أولى إذ الأفعال تصدر عن القلوب وتتأثر ها فإذا فعل 
سيثة فقد تمكن فى القلب اختارها فإذا أتبعها حسنة نشآت .عن اختار فى القلب فتمحو ذلك وظاهر قوله تمحها 
أنها تزال حقيقة من الصحيفة وقيل عبربه عن ترك الؤاخذة ثم إن ذا بخص من عمومه السيئة المتعاقة بأدى فلا يمحها 


إلا الاستحلال مع يان جهة الظلامة إن أمكن ول يترتب عليه مفسدة وإلا فالمرجو كفاية الاستغفار والدعاء 


( وخالق الاس لق ) بضمتين ( حسن ) بالتحريك أى تكلف معاشرتهم بالجاملة من تو طلاقة وجه وحلم 
وشفقة وخفض جانب وعدم ظن السوء بم وتودد إلى كل كير وصغير وتلطف ی سياستهم مع تبان طباعهم يقال 
فلان يتخلق بغير خلقه أى بتكلف وجع هذا بعضهم فى قوله وأن تفعل معهم مانحب أن يفعلوه معك لتجتمع 
القلوب ونتفق الكلمة وتقظم الآخوال وذلك جماع الخير وملاك الاس » والخلق بالضم الطبع والسجية وعرفا 
ملكة نفسانية تحمل على فمل اميل وتجئب القبيح كتا ذكره البعض هنا وليس بصواب فانه تفسير لمطلق الخلق 
بالخاق الحسن وهو فاسدوقد تكفل حجةالاسلام بتعريفه علىطرف القام فقال الخلق هيئة للنف ستضدر علها الافعال 
بسهولة ويسر من غير حاجة إلى فتكر وروية فان كانت الهيئة حي تصدر عنها الافعال اجمراة انحمودة عقلا وشرعا 
”ميت اشيئة التىهىالمصدرخْلقا حسنا وإن كان الصادرعنما الافعال القبيحة مرت اغيئة التىهى المصدر خلقا سيئا وحسن 


)١(‏ قال المارفون توما ولا يشهدونها ويعطونا حقها ولایمدو نما وماسوى العارقين يعاملونها بالعکس» يعبد وناو لا يمطونها حقها بل یعص ونما فما 
تستحقه من للعبودية الى ھی حقها ريشبدوتاولا يبتوتها . #الدشيخنا الحيوى فيفتوحاته اه ٠‏ 


5١ -‏ سه 
۱۱۹ الوه عر ب العو سنا ولو أن مرغ من دلوك ف[ناء تق » » وان تلاا 
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الخاق وإنكان جبليا لكن فى الحديث رمن إلى إمكان ١‏ كتسابه رلا صح الاس به کا یجیء إيضاحه 
والامى به عام خص مستحقه عفرج الكفرة والظلة فأغاظ عليهم ثم هذا الحديث من القواعد المهمة لإبانته خير 
الدارين وتضمنه لما بازم المكلف من رعاية حق الحق والخلق وتال يعضهم وهو جامع يع أحكام الشريعة إذ 
لامخرج عله شیء وقال آخر فصل فيه تفصيلا بدیعاً فإنه اشتمل على ثلاثة أحكام كل منها جامع فى بأنه ومترتب على 
ماقبله إإتؤيه» قال الراغب الفرق بين الخلق والتخاق أن التخلق معه استثقال وا كتساب وتاج إلى بعث وتنشرط 
هن خارج والخاق معه ا تخفاف وارتاح ولا بحتاج إلى بعث من خارج ( حم ت ) فى الزهد ( (ك)ف الإيمان 
وقال على شرطهما وأيده وأقره الذهى واعترض (هب ) و كذا الضياء ا والدارى ( عنأهذر ) الغفارى 
وقال الترمذى حسن يح ( حم ت ) وحسنه (هب ) وكذا الطبراتى ( عن معاذ ) بن جبل قال الذهى فى المهذب 
إسناده حسن ( ابن عساكر ) فى تار يخه ( عن أنس ) بن مالك بسند ضعيف ورواه عله أيضاً الطرانى وغيره 
فالإسناد الأول يح والثانى حسن وااثالك ضعدف وأ كر المصاف من مخرجيه إشارة إلى ردالطعن فيه 

( انق الله ) قال القيصرى قد أ كير الناس القول فى التفوى وحقيةتها تنزيه القاب عن الا دناس وطهارة البدن من 
الآثام وإنشئت قلت الحذر منموافقة الخالفات وقالالحرانى عبرهنا وفواسبق بالاسالاعظم لبكون أزجر لل أمور 
( ولا تحقرن ) بفتح الثناة فوق وكسرالقاف وفتح الراء وشدالنون أى لاتستصغرنٌ بقالحقره واحتقرهواستصغره 
قال الزعخشرى تقول أى العرب هو حقير فقير هو حاقر ناقر وف المثل عن حر حرم وفلان خطير غير حقير ( من 
امروف ) أى ماعرفه الشرع والعقل بالمسن ( شيئا ) أى كثيرا كان أو حقيرا ( ولو ) قال الطيى هذا شرط يعقب 
به الكلام تنما ومبالغة وقال أبوحيان هذه الواو لعطف حال على حال محذوفة بتضمنها السابق تقديره لاقرن 
من المعروف شيئا على كل حال كاء:آما كان ولو (أن تفرغ) يضم الفوقية وكسر الراء تصب يقال أفرغت الثىء صببته 
إذا كان يسيل ( من دلوك ) إائك الذى تستسق به من ال ( فى إناء ) أىوعاء ( المستسق ) طالب السقيا يعنى ولو 
أن تعطى ميد الماء ماحزته أنت فى ناتك رغبة فالمعروف وإقاثة للملهوف ونقدم الآحوج ذالأحوج والدلو 
معروف ويستعار للتوصل 0 الثىء بأى سبب كان قال 

س الرزق فى طلب حثيث ٠‏ ولكن ألق دلوك فى الدلاء 

(وأن تلق ) أى ولو أت ا ی اه وتجتمع به وفى رواية لاب داود بدله وإن تكلم أخاك قال الطبى 
مصدر وعامله حذوف تقديره کم أخاك کا فلا حذف الفعل أضف المصدر إلى الفاعل وأر 1 بالا اخ المسلم ون 
م یکن ابن أحد أبوبه وقيلله أخوه لأنه لابه من قبل أندینه دنه يا تقول للرجل قل لصاحك كذا لمن بيله و بيه 
أ ملابسة وذكره بلفظ الآخوة لعاف أحدهما علي صاحبه بذ كر ماهوثابت بينهما من الجنسية والإسلام ذكره 
الزمخشرى وأصله للراغب حيثقال هوالمشارك لآ<ر فى الولادة من الطرفين أوأحدهما أو الرضاع ويستعار ىكل 
مشارك لغيره فى قبيلة أو دين أو صنعة أومعاهلة أوءودة أو غيرها من المناسبات « ولاتكونوا كالذين كفروا وقالوا 
لإخوا <p‏ أى مشا ركم فى الكةر وقوله ياأخت هارون يعنى فى 07 لاالنسة وقوه م أخاهم وقوله أخاعادوسهاه 
أخاً تذماً على إشفاته عام شفقة الاح على أخيه ) 0 ی والحال أن وجهك ( ليه منبسط ) أى منطلق 
بالسرور والانشرا ح قال حبيب بن ثابت من حسن خاق الرجل أن يحدث صاحبه وهر مقبل عليه بوجهه . ونظم 
هذا الحديث كنظم اجان وروض الجنان وفه کا قال الغزالى رد على كل عالم أوعابد عبس وجهه وقطب جبينه كأنه 
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أ 
لس توس سے 6ه سس برسووار 6ه ا وار ر ار سر رو کن ےس ارے رن کت 
ويرك باس ليس هو فيك دلا یره باس هو فه » ودع کون وباله عليه وأجره لك » ولا تين ادا ب 
ا ع لاض 
الطيالى (حب) عن جابر بن سل المجيعى 


مستقذر للناس أو غضبان عليم أو منزه عنهم ولا يعل المسكين أن الورع ليس ف الجبية حى تقطب ولافى الخد 
حتى يصعر ولا فى الظهر حتى ينحنى ولا فى الرقبة حتى تطأطأ ولا فى الذيل حتى يضم إنما الورع فى القلب آنا التى 
تلقام ببشر ويلقاك بعبوس يمن عليك بعلبه فلاأ كثر الله فى المسلبين مثله ولو كان اله نى بذاك ماقال لنيه صل انه 
عايهوسلم وابخفض جناحك لمن اتبعكمن المؤمنين (و [باك؟ وإسبال ) بالنصب ( الإزار ) آی إرخاءه إلى أسفل 
الكعبين 9" أى احذر ذلك يقال أسبل الإزار آرسله ذكره الزمخشرى ( فإن إسبال الإزار من الخيلة ) كدظيمة 
الكير والخلاء التتكبر عن تل فضيلة تتراءى للإنسان من نفسه ذكره الراغب وقال الزعخشرى تقول إباك والخيلة 
وخايله فاخره وضخايلوا 'تفاخروا ( ولا بحا الله ) أى لابرضاها ویعذب عليها إن لم یعف و کالإزار ساثر مايليس 
فيحرم على الرجل إنزال نحو إزاره عن الكعبين بقصد الخيلاء ويحكره بدونه أما المرأة قنسبله قدر مايستر قدميها 
(وإن امرق) أى إنسان (شتمك) أىسبك (وعيرك) بالتشديد قال فيكمايعييك ر بام ) أى بشىء ر لبنس هو فيك) 
أى لست متصفاً به ( فلاتعیره ( أنت ( بام هو فيه ) لان التنزه عن ذلك من مكارم الأخلاق ومن ذم الناس 
ولو مح ذموه ولو بباطل؛ ومن 2 قال لعضوم ومندعى الناس إلى ذمه ه ذموه بالحق وبالباطل 

(ودعه ) أى اترک 0 يكون وبال ) أى سوء عاقبته وشؤم وزره ( عليه ) قال الزمعخشرى: الوبال سوء العاقسة 
( وأجره) أى ثوابه ( لك ) قال الراغب الآجر مايعود من ثواب العمل دنيوياً كان أو أخرويا والآجرة فى الثواب 
الدئيوى ولا يقال الاجر إلا فى التفع دون الضر والجزاء يقال ف الناقع والضار انتبى والإغضاء عنالسفهاء وترك 
المقابلة والمقاولة مستحسن فى الادب والمزوءة والشريعة والحقيقة وأشٍ للعرض والورع ذكره الكشاف ولما كان 
التعيير er‏ الغضب وحمل علي المقابلة بالسب عقبه بقوله ( ولا لسن ) بفتح الفوقية وشد الموحدة ونون التو كيد 
أى لاتشتينَ (أحداً) وإن کان مهيناً واكم توصيف الثىء ما هو إزراء أو نقص فيه ذكره القاضى وفيه تحذير 
من الاحتقار لاسا للسلم المعصوم لان الله تعالى أحسن تقوم خلقه وخلق مافى السناء والأرض لجل ومشاركة 
غيره له فيه نما هىبطريق التبع وفيه كراهة مجادلة السفهاء ومقارلتهم ومناقتهم وأن‌السكوت عن السفيه منالمطالب 
الشرعية قال فى الكشاف ومن أذل نفسه ل عد مشافهاً وفيه تنه عظم علي كظم النبظ والحم على على أهل الجهل 
والترفع عمن أدخل نفسه فى غمار الأشرار وأهل الغى وهذا قال الييق عن ذى النون: العز الذىلاذل فيه سكوتك 
عنالسفيه وف هأتشدالاصعى وها فى حب إلى لثم ه ذا شت الكر يم منالجواب 

متا ركلا اللثم بلا 8 5 1 على اللشم من السباب 

ومن ثم قال الاش جواب الاحمق السحكرت والتغافل يط“ a‏ ورضا المتجى غابة لا تدرك 
والاستمطاف عون لاظفر ومن غضب على من لايقدر عليه طال حزنه وقال حكم ثلاثة لايتتصفون من ثلاتة حلم 
من أحمق وبرمن فاجر وشريف من دى وفهء أنه لايذبغى للعبد أن يحتقر شيا من المعروف فى الإحسان إلى الناس 
بل إلى خلق الله ولاحتقر مايتصدق به وإن قل وندب لقاء الاح المؤمن بالبشر وطلاقة الوجه وا مقام فعل 
المعروف إذا لم يمكنه فعل المعروف عه و غيرذلك ( الظيالمى ) وأيوداود ( عن جاير بنسلم ) ويقال سلم بن جابر 
قال البخارى والاول أصح ) المجيمى ) من بی تجم بن مرو بن م سكن البصرة وروی عنه ابن سيرين وغيره قال 


() اياكفعل أمر مى باعد نقسك مايكره زباعد إسال الازار ؛ فبو عطف على الحذرف من [راك : أى إياك مايكره وإسبال الازار . ام 
(0) الكهبين هما العظمانالناائان ذو قالقدم منجانبهابينمفصل الساق والقدم وذلكلابعاد الازارعن المستقذر ونحالقة اللتكيري و للتشيهبالصالميناه 
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2 چت سلس همس ع سه ورزو رحس :6و سمس سس 5 1 ¢ و 
ET‏ أب اليد لان يوم القآمة لمعدر مله لد راء اويقرة اوا ل أوشاة اول 


قلت بارسول الله إناقوم من أهل المادية ة فعلمنا شيعا عتا اله به فذ كره و قضية صفح المؤلف تدل على أن الد بشم 
خر جه أحد أثر من الطيالسى وأنه تفرد بهواللاص لافه فقدخرجه مخالفة فىأ 0-0 عزجاير المذكور أكةأجلاء 
مشاهير منهم أحمد وأبوداود والتسانى والبغوى و الباءوردى وان حبان والطرانی وأبو نعم والبييق وااضياء ف الختارة 
وغيرم بلفظ اتق الله ولا تحقرن من المعروف شيئاً ولوآن تاق أخاك ووجهك منبسدط إله ولو أن تفرغ من دلوك 
ف إناء المستسق ولالسين أحداً وإن امرؤ شتمك بما يعلم فيك فلا تشتمه مأ تسل فيه فاه يكون لك آجره وعليه 
وزره وانر إلى نصف الساق فذإن»أبيت فإلى ا[ 9 وإياك وإسبال الإزار فإنه من انخيلة وإن الله لاحب اة 
انتهى وق لعض طرقه رأيت رجلا والناس يصدرون عن رأنه فقلت من ,هذا قالوا رسو لات صلى اللهعليهوسم قلت 
عليك السلام بارسول الله فقال علك السلام تحية الموتى ولكن قل السلام عايك فقلت السلام عليك أنت رسولالله 
قال نعم فقلت با رسول انه علمنى ما علیك الله فذكره قال الاووی فى رياضه رواه أبوداود والترمذى بالاسناد 
الصحيح ورمز املف اصحته ولاق الله) أىاحذره (باأباالو لد) كتية عبادة بن الصادت قال ذلك له لما بعته على 
الصدقة وقيه تكنية الصاحب والآمير. ووعظهرلاتأق) قال الاعخشرى لا مزيدة أو أصله لا تأتى ذف اللام © 
ريوم القيامة) يوم الجزاء الأعظم (بعير) مروف بقع على الذكر والآنثىكالإنسان فى وقوعه علهنا وجمه أبعرة 
وأباعر وبعران (تحلله) فى رواية على رقبتك قال الزخشرى ودوظرفوقع حالا من الضمير فى تأتى تقديره مستعليا 
رقبتك بعيره وقال الراغب احمل معى وان داعتر فى أ اک فسوي ان لفظه فى فعل وفرق بین كثير ماف 
مصادرها فقيل فى الاثقال امحمواة فى الظاهر على عل الى حمل وف الا تقال امحمولة فى الباطن كالواد فى البطن والدرةفى 
الشجر تشيها حمل المرأة ويقال حملت الثقيل والرسالة والوزن حملا زه رغاء ) بطم الراء وبالمعجمة والمد أى 
تصويت والرغاء صوت الابل تقول رغا البعير رغاء ورغوة واحدة فالغالب فى الأصوات فعال كبكاء وقد يجىء 
على فعيل كصبيل .علي فعللة كحمحمه أو بقرة لا خوار ) اء معجمة مضمومة وواو شفيفة أى لصويت: 
والخوار هوت الدّر قال الراغب نص بالقر وقد يستعار للبعير وألبقر واحده بقرة ويقال فى جعه باقر 
كا م ونافة ورجل ا رركا ها تؤاج) مثلثة مضءومة وفتح 
الحهمزة فألف غم صباح الم فقال عيادة باز سول أنه إن ذلك كذلك فقال أى والذى 1 بيده إلا من رحم الله 
قال والذى بعثك بالحق لا أعمل على اثنين أبدآ أى لا إلى الح على اثنين ولا أتأس على أحد () وهذا دليل على 
كراهة الامارة فى ذلك العصر الذى كان فيه مل غبادة ونحره من صالى الانصار وأشراف الهاجرين الكار اذا 
كان هذا حال هوؤلاء الذينار تضام المدطنى للولاية وخصهم .با فا ااظن بالولاة يعد ذلك ااطراز الآول والمتنافسين 
فى الولايات الياذلين الأموال فى تعمل الاعمال الساطائية بة ت( قال حجةالإسلام هذا الخل حقييق فيأتى بدحاملا 
له معذبا مله وثقله يعدل الجبل العظم مرعوبا لصوته ومو خا 0 خيانته على رموس الاشماد والملائة تتادی 
هذا ما أغله لان ن قلانة E.‏ و ذهب لعضهم إلى أن الحل عبارة عن وزر ذلك وشبرة الام أى 
يأتى يوم القيامة وقد شهر الله أمره کا يشهر لو 8 بعيراً له رغاء أو بقرة لما خوار إلى آخره ررده القرطى بأنه 
عدول عن الحقيقة إلى الجاز والتشيه وقدأخير المصدانى بالحقيقة فهو أولى إذ لامائع وعورض بوجود 0 وهر 
أنه إذا غل 9 مثلا فهى أخف من العير اه إلا حقير فكيف يعاقب الأخف جتاية بالأثقل 
وعكسه وأجيب ,أن اراد بالعقوءة بذلك فضيحته على رءوس الاشاد فى ذلك الموقف العظم لا بالثقل والخفة قال 


(:) وفيه حذف تقديره لا تأخذه ماتستحقه تأتى (#) أولا أكون عاملا لحاكمين أولا يكون فمل خالقا لاء:قادى 1ه زع) آي أن اخس 
يحي يوم القباية وهو حامل عل نعتقه ماأخذه بغي حق . قال تعالى : ومن ينال بأت يما غل بوم القياءة » وفى حينم غر ها ماهر عر عن ذلك ام 


الوا ا اس _ ل ر 


8 


ج 


(طب) عن عبادة بن الصامت 
۸ تاعارم بصتني رارض جام 211 یکن ای التاس ٠‏ وأحسن إلى جارك نکن 


مۇم زُهنًا؛ راحب لتاس ماعب لسك کن ْنَا و نكر الضسك ن رة الضحك ميت 1 3 


سر ص 


ابن المخير أظن أن الحكام أخذوا جريس السارق ونحودمن هذا الحديث ونحوه لإتتمة) أجمعوا على أن الغال بحب 
عليه إعادة ماغل قبل القسمة وكذا بعدها عند الشافعى رحه الله تعالى فيحفظه الإمام كالمال الضائع وقول مالك 
يدفع الإمام خمسه ويتصدق بالباق فيه أنه ل يملكه فكيف يتصدق بمال غيره (طب) وكذا ابن عسا کر (عن عبادة) 
العين المهملة وفتح الموحدة (ابن الصامت) الخزرجى من بى عرو بن عوف بدرى نقيب فاضل عالم جليل عن 
جمع القرآن وولاه عمر قضاء فلسطين رمز المصئف سنه وهو تقصير إذ هو أعلى فقد قال الحافظ الحيتمى رجاله 
3 الصحييح ورواه الشافعىوالبييق عن طاوسمرسلاء (اتق:الحارم) أى احذر الوقوع فى جميع ماحرم اتدعليك 
(تنكن أعبد الناس) أى من أعبدم لما أنه يلرم من ترك الحارم فعل الفرائض فباتقاء امحارم تق الصحيفة نقية من 
الشعات 0 من التطوع مع ذلك ينمو وتم بركته فيصيرذلك المتق من أكا رالعباد وقال ا واللهتسكب 
العبرات فيريد أن يكون يسيراً بكل واجب فقوم به وعارفا بكل حرم فيجتنبه (وارض) أى اقع (يمسا قسم الله 
لك) أى أعطاك وجعله حظك من الرزق (نكن أغنى الناس) فان من قلع استعنى ليس الذنى يكثرة العرض ولكن 
الغنى غنىالنفس والقناعة غنى وعز ايه وضدها فقر وذلالغير ومن لم يقنع مم يشيع أبدآ فن القناعة العر والقى والحرية 
وف فده الذل والتعيد للغير تعس عبد الدنيا تعس عبد الدينار فيتعين على كلعاقل أن يعم أن الرزق بالقسم والحظ 
لا بالعلم والعقل ولا فائدة للجد حكمة بالغة دل بها على قدرته وإجراء الآهور على مشيثته قال الجمكاء ولو جرت 
الأقسام على قدر العقول لم تعش الهائم ونظمه أبوتمام فقال 
ينال الفتی من عیشه وهو جاهل ويكدى الفتى فى دهره وهو عام 
ولو كانت الاقسام تحرى علي الحجا هلكن إذن من جهلن البهاثم : 
ومن كلامهم كم رأيت أعرج فى المعالى عرج (وأحسن إلى جارك) بالقول والفعل وال جار الجاور اك وما قرب 
من مازلك عرفا (نكن مؤمنا) أى كامل الايمان فإذا لم '#درعل الاحسان إليه قكف عن أذاه وإنكان مؤذيا لك 
فيلزمك الصبر حتى بحعل اله لك فرجا قال الراغب والاحسان يقال للإنعام على الغير وللإحسان فى فعله وذلك إذا 
عل علا جنا أو عمل علا حسنا وعليه قول على کرم الله وجهه , الناس أبناء ماحسةونأى منسويون إلى مايعليون 
ويعملون من الآفعال الحسنة والاحسان أعر من الانعام والعدل إذ العدل أن يعطى ما عليه ويأخذ ماله والاحسان 
أن يعطى | كثر ما عليه ويأخذ أقل ما له (وأحب) أى ارض رالناس ماتعبلنفسك) من الخير (:كن مسلءا) كامل 
الاسلام بأن تحب لمر حصول ماتحبه لنفسك من جهة لا يزاحونك فيها فان انتفت المحبة لنحو حقد أو غل أو حسد 
انق عنه كال الإيمان وغاير فى مابين لفظى الإمان والاسلام 'نفئنا إذ المراد جما ها واحد قا لالسدى ل ثلائون 
سنة فى الاستغفار عن قولى امد وذلك أنه وقع بغدادحريق فاستقباتى رجلفقال نا حانوتك فقات اد لله فذقلتما 
فانا نادم حيث أردت لنضى خير دون المبلمين (ولا تكمّر الضحك) بفتح وكسر وهو كيفية بحصل متها انبساط 
فى القلب ءا يعجب الإنسان من السرور ويظهر ذلك فى الوجه والاكثار منه مضر بالقلب منبى عنه شرعا وهو 
من فعل السفهاء والأراذل مورث للامراض النفسانية لذا قال (فإن كثرة الضحك آميت القلب) أى تصيره مخموراً 
فى الظلمات بمازلة الميتالذى لاينفع نفسه بنافعة ولايدفع عنها شيئا من مكروه وحياته وإشراقه مادة كل خير وموته 
وظلبته مادة كل شر وحياته نكون قوته وسمعه وبصره وتصور العلومات وحقائقها على ماهى عليه ولهذا قال لقان 


ب يي ا لح اي ا يويم 


ھ۲ - 


(حم ت هب) عن ألى هريرة 
۹ انید وة الظلو م ؛ اا پان لله تعالى عق » وإن اه كاقلن ينم احق حَفَه ‏ (خط )عن عل (ض) 
١‏ الوا أده فى الام الممجمة : قار كب وها صا » و كوه صَاطةٌ (حم د) وابن خزعة (حب) 
لابنه بای لاتكثر الضحكءن غيريب ولاتمثى من غير أرب ولاتسأل عالايعنيك ولا تضيع مالك وتصلح مال 
غير فان مالك ماقدمت ومال غيركما أخرتوقال موسى للخضر أوصى فقال كن بساماً ولاتکن غضاباً وكن نفاعا و لا 
تكن ضراراً وانزع عن اللجاجة ولا تمش فى غير حاجة ولا تضحك من غير يحب ولا تعيرالخطائين خطااهم وابك 
٠‏ على حظيئتك يا إن عمران وفى صحف :«وسى يجبا لمن أبقن بالثا ر كيف يضحك يبا لمن أيقن بالموت كيف فر حا 
ان أيةن بالقدر كيف بتصب جا لمن رأى الدنيا وتفلمها بأهلهاكيف يطمن إليها وفى الحديثإيذان بالإذن فى قليل 
الضحك لاسا لمصاحته (حم ت) ف الزهد (هب) وأبو لهم فى الحلية كلهم من حديث الجر (عن أى هريرة) 
قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم من يأخذ عنى هذه الكلات فيعمل بون أو يعلم من يعمل بهن قلت آنا فأخذ 
ببدى فعد خمساً فقال انق الحارم إلى آخره قالالترمذى غريب منقطعانتهىقال المنذرىء بقية إسناده فيه ضعف انتهى 
وفيه جعفر بن ليان ااضبعی شيعى زاهد أورده الذهى فى الضعفاء وضعفه التطان ووثقه جمع وقال فى الكاشف 
ثقة فيه شىء وفه أيضاً أبو طارق السعدى قال الذهى يهول 
(انق) ياعلي عكذا هو ثابت فى رواية عر جهالخطيب فكان الآولى لليؤلف عدم حذفه (دعوة) بفتح الدالالمرة 
من الدعاء أى تجنب دعاء ( المظلوم ) أى من ظلمته بأى وجه کان من نحو استیلاء على مايستحقه أو إيذاء له بأن ترد 
إليه حقه ا تمكنه من أماتيفائه فإنك إن ظلته ودعا عاك استجيب له وإنكان عاصياً عجاهرآ فانه إذا دعى عليك 
(فانما يسأل الله حقه) أى الثىء الواجب له على خصمه (وإن الله تهالى لن بمنع ذا حق) أى صاحب عق (حقه) 
الام العادل » تمم ورد أن اله سبحانه وتعالميرضى خصوم بعض عياده بماشاء وفى خيررؤاه ابن لال والديلى 
وغيرهما أن فى مف إبراهم أيها املك المسلط المبتلى المشرور إفى م أبعتك لتجمع الدننا بعضما لبعض لكن بعثتك 
لنْرد عنى دعوة المظلوم فانى لاأردها ولو كانت من كافر وقال ابن عبد العزيز إن الله يأخذ للمظلوم حقه من الظالم 
فإياك أن تظلم من ينتتصر عليك إلا بات تعالى فإنه تعالى إذا عل التجاء عبده إليه بصدق واضطرار انتصرله ولابد ؛ 
أمن جيب المضطر إذا دعاه وقال عبد الله بن سلام لما خاق الله الملائكة رفعت رؤسها إلى السماء فقالت يارينا مع 
من أنت قال مع المظلوم حتى يؤدى إليه حقه قال الراغب والحق يقال على أوجه ويستعمل استعال الواجب واللازم 
والجائر نحو وكان حقا علينا نصر المؤمنين (خط) فى ترجمة صا بن حسان (عن علي) أمير المؤمنين ورواه عنه أيضا 
أبو نعم ومن طريقه وعئه أورده الخطيب فعزو المصتف للفرع وإضماله الاصل غير صواب ثم قضية صنيعه أن 
مخرجه المخطيب خرجه وأقره والام مخلافه فإنه أورده فى ترجمة صا بن حسان هذا كا تور وذكر أن ابن معين 
قال إنه ليس بثى. وأنالبخارى ذكر أنه منكرالحديث والنسائى قال متروك وأبوحاتم ضعيف فاهماله لذلك واقتصاره 
علي عزوه رجه من سوء التصرف ثم إن فيه أيضامتصور بنأبى الاسود أورده الذهى فى الضعفاءوالمتروكين وقال 
صدوق من أعان الشيعة انتبى وبه عرف اتجاه رمز الولف لضعقه 
(اتقوا الله) المستجمع لصفات العظمة وصيفة جمع المذكر ؤهذا ونحوه تماص ويحىء واردة علي منهج التخليب 
لعدم تناو حقبقة الاناث عند غير الحنابلة رفى هذء الببائم) أى فشأن ركوب ماب ركب منها وأ كلمايؤ كلمنها و نحو 
علها كاقيل قان لحا إدرا كا فى الجلة قال فىالكشاف الهيمة مبهمة فى كلذات أربع وف البروالبحرالقاموس ھی كل 
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عن سول ابن الحنظلية‎ 
وا 8 وأعدلوا ف اواد - (ق) عن اعمان بن بشير‎ ۲۱ 

ذا تأريع ولوق الماء أوكل حى لايمز وقالالراغبالهيمة مالا طق لها صورته منالاستهام لكن خص فالتعارف 
بماعداالسباع لكن [ماأرادالمصطى بهذا الود یت الا بل فقط بد ليل قوله وكاو هاو بد ليل السبب الا فإ مالا تطبقأنتفصح عن 
الحاو تضرع إلى صاحبها.منجوءهاوعطشما و إضرارها ذ كرءالقاضى (المعجمة) بضم الم وقتحالجم وقبل بكسرما أى 
اى لاتقدرعلالنطق فتشسكو ما أصابها من جوع وعطش . وأصل الاجم كاقالالرافسى الذى لايفصح بالعرية ولايد 
التكلى مها تجمياً كان أوعر بياسمى به لعجمة لسانه والتياس كلامه والقصد التحريض عل الرفق با والتحذيرمن التقصير 
فى حقها (فاركبوها) رشادا حال كونها زصاطة) للركرب عليها يعنى تمودوها بالعاف لتنا لا تريدونه منها فان أردتم 
ركرمهاوهى صا لح ة لل ر کرب قوية على المثى بالرا كب تا رک وهار الافلاتحملوهامالاتطيةه وکال ركو ب التحميل عليها (وكلوها 
صالحة) أى وإنأردتم أنتتحروها ونأ كلوها فكلوها حال کو نبا سعيئة صالطحة الا كل وخص الر كوب والا کل لانہما 
من أعظلم المقاصدذ كره كله القاضى لكن لبس لمن وجب عليه هدى أو منذهٍ رالا كل منه قال القاضى وفيه وجوب علف 
الدراب وأنالحا 1 وبر امالك عليه وهو مذهبالشافعى والجهو رالتهى فيلزم المالك كماية دابته الحترمة وإن تعطات 
لمرض أوزمالة أ كلا وشربا فان امتنع الزم به من ماله أو ببيعها أواجارتها أوذبح المأ كونة للا كلقا نأبى قعل القاضى 
من ذلك مايراه لإ تنيه م ذكر بعض أ كابر الصوفية أنه ينبغى شفقة الرا كب على الدابة فيخفف بدنه عليها 
بكثرة ذ كر الله على ظهرها فانه جرب لاخفة علا إذ الروح تشتاق إلى حضرة رما فى جهة العلو بحسب غلبة الوم 
فتريد الصعود جس مها إلى تلك الحضرة فلا يصير على الدابة من البدن الا يحرد المماسسة كا جر باه وذ كر بعضهم 
أن الشيخ عبدالعريز الديرينى كان إذا ركب دابة لا عمل صوتنا قط ويردها بكمه ويقول هيبات عبدالعزيز أن يقدر 
على ضربة بكم قيص (حرد) فالجهاد روابن خزعة) فى صميحه (حب) كلهم (عن «مبل) ضد الصعب (ابن) الربيع 
أبن عرو بتعدى المعروف بابن (الحنظلية) ای غير صغر أوسى والح:ظلة أمه و بها اشتهبر شبدأحداً وكان متعبداً 
متوحدآ زاهدا قال مر النىصلي اه عليه وسل بعیر قد الحق ظهزه يطنه فذ کره وفىرواية عنه مر ببعير مناخ على 
باب أول النهار ثم مربه آخر اهار وهو على حاله فقال أب صاحب هذا فابتغى فلم يوجد ذقال الو الله إلى آخره 
قال الميتمى رجا ل أحمدرجالالصحيعمرقالفالر ياض يعدع زوه للالىداودإسناده .وم أنتهى ومن ثم رمز المصتف لصحته 
( اتقوا الله)علق الاتقاء بالاسم العلم دون غيره من بقية أسماته وصفاته أريد التأ كيد والمبالغة فى الخل عل الامتثال 
يادخال الهابة بسلطات الاسما, الجلالية ( واعدلوا ) :ديأ (فى) وق رواية بين (أولادم) أى سووا ينهم 
فى العطية وغيرها ثلا بفضىء التفضيل إلى العقوق والتحاسد وذلك بان يسوى بين ذكورم وإنائهم وقيل كالارث 
فعدم العدل ينهم مكروه تزماعندالشافعى لما ذكر وتصح الهية وقال أحمد إن خص أحدم لا لمعىفه بيح التفضيل 
حرم ولزمه القسوية إما برد مافضل أو اتمام نصيب الباق ويرده خير مسلم اشد على هذا غيرى إذلوكان حراما 
م بأذن له فى استشماد غيره وامتناءه من الشهادة تورع ولايعارضه رواية إنى لاأشهدعلى جور لآن المكروه جور 
إذا جور الميل عزالاعتدال والعدل ملكة ,قتدر بها علىتجنب مالايليق فعله إذهو وضع الثىء بمحله اللاثق به فى نفس 
الاس وإذا طاب العدل بين الاولاد فين غيدثم أولى فهو مطلوب حى ف الآمور الدينة ققد نقل أبن جاعة عنبعض 
مشاه أنه کان قم ساعات النهار بين طلبته بالرمل فإذا غاب أحدمم عن وقته يقولله مى رملك ولايقرنك ذلك 
اليوم زق ) البخارى فى اغبة ومسلم فى الفر اض ( عن النعمان بن لشير ) بفتح الموحدة وكسر المعجمة وبالتحتية 
وهو ابن سعد الخزرجى أبى عبد الله الامير ولى مص ليزيد وقتل فى آخر سئة أربع وسستين قال أتى بى أبى إلى 
رسول الله صلی اله تعالىعليه وعلى آ له ومسل فقال إنى نحلت ابی هذا غلاما كان لى فقال أكل ولدك تحلته مثل 
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۲۳ ا الله وا ال ادات 31 E‏ تال ملح ب اۇمنين يوم القرامة ‏ رع ك( عن أنس 
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)#( اران نا الك ارد عن على)‎ ۲٤ 
ad - لقو ألةفى الشلاة وما ملكت مانم‎ ۲۵ 


هذا قال لاقال فار جه وق دواية اتال أفمات هذا ردك لو قال لاقال اتقوا 5 E‏ إلى آخره قال التعمان 


في بجع بى فرد تلك الصدفة وفى روابة قال رسول الل صلى الت تصالى عليه وعلى آله وسم يابشير ألك ولد سوى 
هذا قال نعم قال أكهم وهبت له مثل هذا قال لا قال فلا تشهدنى إذن ذانى لا أشهد على جور وفى رواية أشهد على 
هذا غيرى م قال یسر لك أن يكونوا ليك ف البى سواء قال نعم قال فلا إذن أخر جه‌الشيخان 

(اتقوا الله واعدلوابين أو لاد »يا تحبونآن يدوك ) بفتح الياء التحدة والموحدة أى عحسنوا طاعتم يقال بررت 
والدى أبره برا وبرورا أحسنت طاعته ورفقت به وتحررت ححابه وتوقيت «كارهه وذلك لانه کا للآباء على الآباء 
حق فلا بناء على الاباء حق وکا قال سبحانه وتعالى ووصينا الإنسان بوالديه وقال خو فس وأدليم نارأ فوصية 
الله للآباء بأبنائهم سابقة على وصية الأولاد بآبائهم وفيه ندب التسوية بين الآولاد فى النحل وغيرها من أنواع الب 
حتى فالقبلة ولو فعل خلاف ذلك لمبحرم فةد فضل أبوبكر عائشة بحذاذ عشرين وسقا دون جميع أولاده وعمر عاصما 
بثىء أعطاه وعبدالرحمننعوف ولد أمكلثوم قال البيضاوى و قرر ذلك ولم يتكر عليهم فيكون ذلك اجاعا ( طب 
عنه ) أى عن النعمان المذكور 

( اتقوا اه وأصلحوا ذات دم ) أى الحالة التى بقع ا الاجتاع قال الحرانى والإصلاح تلاق خلل الثى 
وف المصباح الصليحالثر في قأصلحت بينااقوم وقفت بينهم وفالالراغب: : الصلاحضدالفسادره,امختصانقاً كر الاستعمال 
بالافعال والصاح مختص إإزالة الافار بينالتاس ( فإن الله تعالى يصلح بين الممنين ) وف رواية المسابين أىأصلحوا 
فان الله بحب الماح ولذلك يصاح بين الأؤمنين ( يومالقيامة ) أىيوفق بيهم بأنيلهم المظلوم العفو عنظالمه ويعوضه 
عن ذلك بأحسن الجزاء وروى أبن مردويه عن أأس «رفوعا إذا كان يوم القيامة نادى مناد ياأهل التوحيد إن الله 
قد عفا عم قليف يعض عن بعض وعلى الله الثواب ( ع ك ) فالاهوال ر عن أنس ) وقال صميح ورده الذهى 
بأن فيه عاد ن شية الحبطى ضءفوه وشخه سعيد بن أنس لايعرف قأنى له الصحة 

( اتقوا لله فا ملكت انگ ( م نکل آدى وحیوان حارم وغيرهما لآن ماعام ؤذوى العم وغيرم أىانقواال 
محسن الملكد والقيام با حتاجونه وخافوا ما ورتب على إصماطهم والتفريط فى حقهم من العذاب ولا تكلفوم على 
الدوام مالايطقونه على الدوام فانه حرام وعدومم هالايد مله من طهر وص_لاة وكل واجب ومادوب وأديوم علي 
ترك اللأمورات وفعل المنبى وإضافة أالك إلىالعي ن كاضافته إلى السيد والآملاك تضاف إلى الابدى صرف اللاك 
قبا باليد وإنما أضافها إلى البين دون اليد لآنه أبلخ وانقذإذ الین أأبلخ فى القوة والتصرف ولينه على شرف العين 
( خد عن على ) أمير المؤمنين رضى الله الى عنه قال كان آخر كلام النى صلا عليه وسل ااصلاة الصلاة اتقوا 
الله فذ کره والمراد آن ذلك من آخر ماتكلم به رمزالمؤلف لصحته 

( اتقوا الله فى الصلاة ) التى هى حضرة المراقة وأفضل أعمال البدرن بالحافظة عليها بشروطها وعدم ارتكاب 
منهياتها فإنها أول ماحاسب عليه العبد وعل الإيمان وعماد الدين وعمودة ولما ذكر وصلة الخلق بالخالق وكان اهتهام 
الناس يمن يمون من أعظم دعائم الدین کا يشسسير اليه خبر کی بالمرء اما أن يضيع من يمون أو يعول اتبعها به 


Eg 


رو 


Ea‏ - هوا الله فى الطعيفين : الملوك . والمر ا ابن عسا كر عن ابن عمر (ض) 


سے ه کن ره 


۲۷ -_- دوا 75 دالصلاة 0 افوا ا قالات انوا ا الصلاة 0 انوا ا 3 ملكت امان 


اموا أله ف ملكت أمائك, 1 آل فى الضعيفين : ا الا : والصى الم - (هب) عن‌ائسن 


[شارة إلى أن القيام بذلك واجب علي امالك وجوب الصلاة الى لاعذر فها مادام مناط التكليف فقال ( و ) فى 
( ها ملكت أيمانم ) من كل آدی وحيوان عترم وغير ذلك لآن ما عام فى ذوى العلم وغيرم قال التور بشتى 
أراد المماليك ونحومم وقرنه بالصلاة إيذانا بأن القيام بقدر حاجتهم من نفقة وكسوة واجب عليءن ملكهم وجوب 
الصلاة التىلايسعه تركها وشملالبهائم المملكة رقال الطيىالحديث من جوامع الكل عبر بالصلاة 0 
ھی تنبى عن الفحشاء والملكر وا ملكت انگ عن کل ما يتصرف فيه ملكا وقهرأولذلك خص بالمين فنيه بالصلاة 
على تعظم أمس الله تعالى وبما ملكت أمانم على الشفقة علي خلقه وفال المظهرى أراد الزكاة وإخراجها من المال 
الذى تملك الايدى كآنه عل با ل من أمر الردة وإنكارم وجوما بعسده فقطع حجتهم بأن جل آخر كلامه 
الوصية بالصلاة والزكاة ويؤيده أن 1 والحديث إذا ذكر فيما الصلاة.فالغالب ذكر الركاة بعدها ( خط 

عن أم سلبة ) بفتح المهملة واللام هند أم المؤمتين بنت أي أمية بنالمخيرة الخزومية وأبوها يعرف بزاد الرا كب من 
أشراف قريش رمن المؤلف لضعفه 

(اتقوا ا فالضعيفين ) أى اجعلوا ييذكم وبين سخط الملك الاعظم وقاية بالمواظبة على إبفا. حق الضعيفين أى 
اللذئلاحوللماو لاقوة أو الضعيفينعن التسكيروع نأذى النا سما لأوجاه أوقو تبدنةالوامنها يارسول اشقال[المملوك 
والمرأة ) بأن تعاملوها برفق وشفقة ولاتكلفوسما مالايطيةانه ولاتقصروا فىحقهما الواجب والمندرب ووصفهما 
بالضعف استعطافا وزيادة فى التحذير والتنفير فان الإنا ن كلا كان آضعف كانت عناية الله بآم واتتقامه منظالمه أشد 
ووجه ضعف المملوك كو نە تحت تهرمالكه والمرأة ة امتهانما بالوطء ولزو م المزلوالقيام بحقالزوجوالخطاب للولىوالزوج 
أوعام ويدخلان دخولا أوليا قال الحرانى والضعف وهن القوىحسا أومعني ( ابنعسا كر ) فى تار يخه (عن) عبدالته 
(ابن عمر) بن الخطاب رفز المصنف لضعفه 

زاتقوا الله فى الصلاة) أى اجعلوا يكم وبين غضبه وقابة بالمواظية عليها رجاء لرضا ربك و<وفا من نقض العهد 
الذى عهده ایک نیک بقوله العهد الذى بيننا وبينهم الصلاة الحديث (أنةوا الله فى الصلاة اتقوا الله فالصلاة) كرره 
تأ كيدا واهتئاما لاما عل الإمان وعماد الدين وطهرة القلوب من أدنا س الذنو ب واستفتاح ,ا بالغيوب ٠‏ حل المناجاة . 
معدن المصافاة ٠‏ تقسع فبا ميادين الاسرار وتشرق فا مشارق الانوار وتجمع من القرب ما نفرق فى غيرها كطهر 
وستر وقراءة وذكر ويمنئع فما ما متئع فى غيرها وتزيد بأمور أخرى ( اتقوا الله فيا ملكت أء عاتم ) فعاملو م 
بالرعاية وتجارزوا عا يصدر منهم من الجناية وفى الكشاف عن على كرم انه وجهه أنه صاح بغلام 2 
جه فنظر فإذا هو بالباب فقال ل لم تحب قال لثفتى تحليك وأمنى من عقوبتك فأعتقه وقالمن كرمالرجل سوء أدب 
ر دز إل أن رعاية حق الحق آ کد من رعاه حق الخلق 
(إنقوا الله فى الضعيفين ) قيل من هما بارسول الله قال (المرأة الارملة) أى الحتاجة المسكيئة التى لا مثفق لما ميت 
أرملة لا ما من الارمال وهو الفقر وذهاب الزاد وأصل أرمل نزل بين جبال ورمال قال الزخشرى ومن الجاز 
أرمل افتقر وفنى زاده وهو من الرمل ومنه الارملة والآرامل وف العين لايقال شيخ أرمل إلا أن يشاء شاعر فى 
تمابح كلامه كقوله : هذى الآرامل قد قضيت حاجتها فن لاجة هذا الارمل الذ كر 


4~ 


e‏ کک اموا طبه بها تفس وأطيءوا 


يزعم ل 


لك المرأة ورملتمن زوجها ولا كون E E‏ رمل جدباء وكلام ممل ميف کا لطعام 
المرمل إلى هنا كلامه وقول الشافعى رجه الله هی من بانت بفسخ أو طلاق أو وفاة اصطلاح فقهى وانقبيده بالارملة 
ل لاچ غيرها بدليل إطلاقها فما قبله بل لان رعابة حةها آ كد (و والصى البآم) أى الصخير الذى لاأبله شرعا 
ذكرا أو أنى حف عز الوصية م,ؤلا.لآن مالطمره الشجين ق الإنسان 
يعمل الفكرة فى وجوه العظمة .يهم ويتفكر فى كيفية زج رمم وكيفبة قهرم وجوابمم عا يتعللون به من خالفته ( هب 
عن اس ) قال كنا عند رسول الله صلي الله عليه وسلم حين حضرته الوفاة فقال أنا اتقوا الله إلىآخره لجعل يرددها 
ويقول الصلاة وهو يغرغر حى فاضت نفسه التبى وقدرض اماف سنه للكن فيه يشير بن متصور الخياط أورده 
الذهى ف المروكين وقال هو >هول قب لالماتتين ٠‏ 

( اتقوا الله ) خافوا عقابه واصيروا عن ا وعلي الطاعات (وصلوا) بالتشديد (سم) أى صلواتكم الس 
0 م فرضيتها من الدين بالضرورة أضافها [لهم لاما لم تجتمح لغيرم وورد أن الصبح لآدم والظير لدواد والعمي 
لسلهان والمغرب ليعقوب والمشاء ليواس 0 يناقضه قول جيريل لما صلى به النس فى أوقاتها مرئين هذا وقت 
الانباء قلك لاحتال أنه وقتهم إجالا وإن اختص كل مہم بوقت (وصوموأ شہرک) رمضانوالاضافة للاختصاص 
على ماجرى عليه جم لكن تعقب نحديث رفوع خرجه ابن أبى حاتم صام رمضان كتبه الله علالام قبلكوواحتج 
الأولون بأن المصطق كان يدوم عاشوراء قبل أن يفرض ره‌ضان ولو کان مشروعا قبلنا لصامه 8 بيصم عاشوراء 
1 ولا وألصوم إذلال النفس لله بإساكها عا تتشوف إليه نهارا على وجه خصوص وفرض بالمديئة قال الحرانى 
وحكة فرضه فما أنهم لما أمتوا من عداوة الامثال والاغار عادت الفتتة خاصة فى الأنفس بالتبسط ف الشبوات 
وذلك لا يليق بمؤمن يئر الدين على الدنيا (وأدوا) أعطوا (زكاة أموالم) قال الحرانى الزكاة كسر أنفة الغنى عا 
يوخذ فى حق أصنافها إظهار! لكون |اشتغلين,الدين آثر عند الله من الأغداء وليتميزالذين آمنوامن المنافقين لفكنوم 
من الرباء فى العمود والركنين ولم يشهد الله بالنفاق جهرا علي أحد أعظم هن شهادته على مالع الركاة وقدم الصلاة 
اتباعا للفظ الننزيل ولعموم وجوبما على كل +كاف ولان حسها فى نفسسها بلا واسطة عخلافغيرها وصرح بالمضاف 
ف قوله زكاة آمو الم وأضمر فى قوله حدم أى صلواتک وم ف قوله شبركم أى رهضان للدلالة على أن الإنفاق 
من المال أشق وأصعب على النفس أى أتفةوا عا تونه وما هو 0 وأضاف الآموال إلهم لانها من 
جس ما بم به الناس معايشهم ذكره الطبى واا كان السخطوالرضا من أعمال القلوب زادق رواية قوله رطيية) 
بالتشديد أى منبسطة «نشرحة رمها أنفسك) يقال طابت نفسه قطيب انب طت وانشرحت قال الزخشرى ومن الجاز 
طاب لى كذا إذا حل وطاب القتال والأنفس بذ كر فى مقام الشح غاابا كقوله تعالى ومن بوق شح نفسه وفيه 
إشارة إلى أجاتطرب الال «خذ م نأموالم صدقةتطهرموتزكيهم بباء وأنه ينبغى إخراجها م نأطيب ا لمال فاته طيب 
لا يقبل إلا طيبا قال ابن عطاء الله فى التنوير ومن خصائص الانيياء أنه لاتجب عليهم الركاةلانها طهرة وم هبرؤون 
من الدنس لعصعتهم ولانهم لا يشاهدون لم ملكا مم الله وم يذكر المج فى هذه الرواية لآنه إن لم يكن له فرض 
فظاهر 3 فكان الخاطون يعر فونه وغالب أهل الحجاز حجون كل عام وقد ذكره فى رواية أخرى (وأطيعواذا 
اسک ) أ ن امور ف غير إثم قال الطيى وعدل عن قوله أميرم کون ن أبلغ وأشمل کا فىفولهتعالى أطيعوا 
اه وأطعوا الرسول وأولى الام .نكم قال فى القواطع الطاعة من الطوع والانقياد ومعناها تلق الام بالقبرل 
(تدخلوا ) بالجرم جواب الام ( جنة ربكم ) الدى ربام فى تممه وصاتكم من بأسه ونقمه ويربى لك الصدقات 


لماه - فيض القدیے اج ۱( 


ات 
مور وار و وهس سيره 

۲۹ اتهقوا الله وصلوا ارحامحم ‏ ابن عا كر عن أبن مسعود (ض) 

۰ تا اة اد ا - هن طب العمل - (طب) عن ألى «رعى (ح) 


9( انوا الول : ف ول عاسب به لبد فى اله - (طب) عن أنى أمامة 


عنده حى يس الق عاج فى خمر إن الله بقل الصدقات فيريبا لاحدع کار أحدكم فلوه وهذا هو سر التعبير 
هنا بالرب دون غيره والمراد بالإدخال مزيد رفع الدزجات والتجاوز عن السيآت وإلا فجرد الإمان كاف لمطلق 
دخوها وقد أشار بهذا الخبر إلى أمهات الأعمالاليدئية والمالية منالافعال والتروك فالصلاة مشا ر مها إلى التحي بكل 
خير و التخلى عن كل شر إنالصلاة تهىعن الفحشاء والمدكرء والصوم المطلوب منه سكو نالنف سالأآمارة بالسوء وكسر 
شبوتها عن |افضول بالجوارح .ئود حركة لذاتها وعنه يصفو الفاب ويحصل العطف على الفقراء فإنه لما ذاق الجوع 
أحيانا ذكر به من هذا حاله فى كلها أو جلها فتسارع إليه الرقة فيبادر بالإحسان فيتال منالجزاء ما أعد له فى الجنان 
والزكاة طهرة للافس عن داس البخل والخالفة وللبال باخراج الحق لمستحقه والإنفاق خلافه والبخل عزل عن 
خلافة الله تعالى فى جاد الإنسان بالعطية عن طيب قاب ورضا نفس تمت خلافته وعظ. فيه ساطانه 9و لهاب 
إمداد برزق أعلى وإن مخل واستغنى أضاءل أمى خلافته وانقطع عنه المدد من الاعلى فبحق كانت الزكاة من أءهات 
الأعمال فاتهم هذا المقال (إتنيه م سثلجدنا شيخ خ الإسلام يحىالمناوى عن وجه تأخير الزكاة عنالصلاة فى الذ كرمع 
أن كلد فرض بكر جأحده فأجاب بأن ذلك لعان ما أن ار ةلا يجب إلا على الاغنراء ومنها أنبا لاحب ف العام 
إلامرة واحدة وهنها أتباتؤخذ جبرا رت) وقال حسنصميح (حب ك) وكذا البق (عنأبأمامة) ر بضم الهمزة وخفة 
الممواسه صدى لذ مالمهملةالآول وقتحالثادٍ به مصغرا أبن تلان ضد المتأنى الباملي بالموحدة وكين اللام السهمى آخر 
الصحابة موتنا الا وهو مشبور وروآه اللعىفى فوائده وقال ججوا بيت ركم وأدوا زكاتكم طيبة بها نفوسكم 
(اتقوااته) فى تجنب ا حارم والقيام بالواجب (وداوا) بكر الصاد وض اللام خففة من الصلة وهى العطية 
(أرحا (f‏ فان قطيعتها ما يجب أن يتقجمع رحم.عام فى كل رحم مجرماوارئا وضدهما غلىالاصح والمراد الاحسان 
الم قؤلا وفعلا وكاف الاذىعنهم وقد افر علىذلك نصوص الكتاب والسنة وكفاك شاهدا علىتأ كد حقها 
والتحذر من قطعها قرنه سبحاته إياها باجمه فى قوله تعالىواتقوا الله الذى تساءلون به والارحام» قال فى الكشاف 
قد آذن عزو جل إذ قرن الارحام باسمه أن صلتها مته »كان ) قال «أن لاتعبدوا إلاإياه وبالوالذين إحساتا وفيه أنه 
يحرم قطع الرحم بل هو من الكبائر (ابن عسا كر) فىتارضه (عن ان مسءود) بسند ضعيف ورواه الطرانی باللفظ 
00 عن جابر وزاد فانه ليس من واب أسرع من صلة الرحم ورواه ابن جرير وعبد بن حميد عن قتادة وزاد 
أبق لک فى الدنيا وخير لك فى الا خرة وبذلك يصير <سنا 
9 توا الله) خافوه واجتنبوا التطلع إلى ولاية المتاصب 0 أخونم) أى أ كترم خيانة (غندنا) معشر المسلبين 
أوالون لتقام دو أمابتعمة ربك خدث» رمن طلب العمل) أىالولاءة وليس منأهلها لانطلبه لهاوهو كذإك أوضح 
دليل علي خيانته وإن كان أهلافالاولى أنلايطليها مالربتعين عليه و إلاوجب قال الراغب والخيانة والنفاق وأحد 5 
الخيانة تقال باعتبارالعهد والامانة واانفاق يقال باعتا رالدين ثميتداخلانةالؤيانة عخالفةالجق بنقض العهد فى السر و نقرض 
الخيانةالآمانة» قال الزمخشرى ومنالمجازخانه سيفهأى نبا عن الضربة وخانته رجلاه إذا لم يقدرعلى المشى وخان الدلو 
الرشاء إذا انقطع وتخون فلان حق تنقصه كأنه خانه شيأ فشياً (طب عن أبى موسى) الأشعرى وره زالمصاف سنه 
(اتقوا اإول) أنى احذروا من التقصير ف ااتنزه عه أوتوقوا منه بعد ملابسته وبالتحرز عن مفسدة 'تتعلق به 
كانتقاض الطهر: لأن التباون به تهاون بالصلاة التى هى أفضل الاعال فلذا كان أول مايسئل عه م قال فإنه أول 


۳١ - 


++و ت أغوا اجر اكرام ی الان وه ساس ارات( عن ابن غر رع 


مابحاسيهه العيد) أى المكلف (ق القر) أى أول ماعاسب فيه عل ترك الثتزه مئه فإماأن يعاتب ولايعاقب وإماأن 


بناقش فيعذب ولاينافيه آن أول مابحاسبءه العبد الصلاة يوم القيامة لانهعاسب علأول مقدماتبا فىأول مقدمات 
الآخرة ثم عاسب يوم القيامة على جميع الشروط والاركان كذا جمعبه بمضمم و لكن نازع فيه املف بأن ظاهر 
الاحاديث الواردة فى سؤال الملسكين فى الق أنه لايسثل فيه عن شىء من التكاليف غير الاعتقاد فةط ويحاب بأن 
الملكين منكرا ونكيراً لابسألان إلاعن الاعتقاد وأما وظيغة اللحاسبة فاذيرهما وقد أجمع أهل السئة علي وجوب 
الإعان بال القر وعذابه لآبات وأخبار متواترة المعتى وفيه أن ترك التنزه من البول كبيرة لاستلزامه بطلان 
الصلاة وخرمة التضمخ به بلاحاجة ووجوب الاستيراء أى إن ظن عود ثى. لولاه وبه قال الشاقعى ومالك وأحمد 
وقال أو حنيفة سنة ولابنافى كونه كبيرة قوله فى قصة القبرين نما ليعذ ان ومايعذيان فى كير لآن المعنى لايعذبان فى 
كير إزالته أودفعه أوالتحرز عنه فإنه سول علي من بريد التوق عنه فليس بكبير ee‏ تر که وإن کان كيرا عند الله 
«وتحسبونه هنا وهو عند اق عظے» وفيه أن كل بول نمس ويدخل تحت عموهه بول مايؤكل لان الاسم المفرد 
للعموم فهو حجة على مالك وأن قله وكثيره سواء فلاف ق شىء منه وعليه الشافعى وجعل أبوحنيفة قدر الدرم 
من كل نجاسة عفوا قياسا على العفو عن الخر جين زطب) وكذا الحكيم (عن أبى أمامة) الاه رمز المصنف سنه 
وهو أعلى من ذلك فقد قال الماذرى إسناده لا بأسه وقال الحافظ الهيمى رجاله مو“قون 

(اتقوا الحجر) بالتحريك قال الحرانى هو ماتحجر أى اشتد تضام أجزائه من الماء والراب وقال“الراغب هو 
الجوهر الصلب وجعه أحجار وحجارة (الحرام) الى لاعل كم أخذه واستعاله والحرام الممئو ع منه قال فى 
الخصول والحرام يسمى معصة وذليا وحظوراً ومزجورا عنه و عنوعا مه ومتوعدا عله أى من جهة الشرع 
(ف البنان) بأن تصو وه عنه وجوبا ونبه بالحجر على غيره من جميع 7 لات البناء كص وآجر وخشب وغيرها مما 
يلتىنه وفىروايةبدونذ كرالحجر وهو أعم أىاحذروا انفاق الال الحرام فى البناء ر فانه) أى فان إدغال الحجر الحرام 
ومافى معناه فى النيان (أساس الخراب) أى قاعدته وأصله قال الراغب الاساس القاعدة الى ينى عليها قال الزعشرى 
ومن الجاز فلان أساس أمره الكذب ومن لم ؤسس ملك بالعدل فقد هدمه التهى والمراد خراب الدين أوالديا 
بقلة الركة وشم البيت المنىبه أو أساس خراب البناء نفسه بأن يسر ع اليه الخراب فى زمن قريب ولولم بيني لم 
خرب سريما بل يطول بقاؤه ليتتفع بغلاه من بعد بنائه قال الرعخشرى مكتوب فى الإلعيل الحجر الواحد فى الحائط 
من الحرام عر بون بالخراب وقال وهب بن مه وجدت فى بعض كتب الأانبياء من استعنى بأموال أافقراء 
جعلت عاقبته الفقر وأى دار بنيت بالضعفاء جعلت عاقبتها الراب وورد فى غير مائثر أن الناء إذاكان من حرام لم 
يطل تمتع صاحه به بل فى خير رواه الحا كم من حديث أمير الو منين المرآضى : إن لله عز وجل إقاعا تسمى الإنتقيات 
فاذا كسب الرجل ااال من حرام سلط اه عليه الماء والطين ثم لايمتعهبه أه وذهب بعضهم إلى أن المراد بالنيان 
كل أمر أسسه وبناه من دنه ودنياه إذا كان [مداده وإنفاقه من حرام «أفن أسس بنيانه على تقوى من الله ورضوان 
غير أمن أسس بنيانه على شفا جرف هارء انتبى؛ وهذا وإن كان لحرئه مجال فى رواية إسقاط لفظ الحجر لاجالله 
عل رواية إثاته إلاتكايف يصان عن مثله كلام المصطن العذب الرلال (هب) مر حديث معاوية بن جى عن 
الاوزاعى عن حسان بن عطية (عن) عبد اسه إن عمر) بن الطاب قال ابن الجوزى حديث لايصح ومعاو ب#ضعيف 
وحسان لم يسع من أبن عمر انتبى لکن له طرق وشواهد ومن رواه الخطيب والبيوق والديلى وان عا کر 
والقضاعى فى الشباب وقال شارحه غريب جدا 
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- م مله 


Ba 


(اتقواالحديث عى) أى لاتحدنوا عنى (إلا با علتم) أى تعلونه معنى تتيقنون صحة نسبته إلى" وقال الطيى _ 


يجوز أن يراد بالحديث الاسم فالمضاف محذوف أى احذروا رواية الحديث عى أوأن يكون فعيلا معنى مفعول 
وعنى متعلق به والاستثناء منقطع والمعنى احذروا مر الحديث عنى لكن لاتحذروا ما تعلونه انتهى والحديث 
عرفا ماروى من قول المصطنى قيل أوالصحابى أوالتابعى أوفعلهم أوتقريرم وقد خص عا يرفع إلى الى صلى الله 
عليه وسل من قول أوفعل أوتقرير كذا فالاو وغيره وأهله النقلةله المعتنون بمارتعاقبه رفن كذب علي متعمدا) 
حال من الضمير المستثر فى كذب الراجع إلى من (فليتبو أ مقعده من النار) أى فليتخذله محلا فبا لِنزل فيه فهو 
أمى معنى الخبر قال الرافعى أو دعاء أى بوأه الله ذلك فلةبوأ اتخاذ المأزل والمقعد عل القعود وجاء به بلفظ الامر 
جوايا للشرط ليكون أبلغ فى وجوب الفعل وألزم له وقال الطبى الامر بالتبوؤ تک وتغليظ إذ لوقال کان مقعده 
فى النار لم يكن كذلك والكذب عليه صلى الله عله وسلم من الكبائر الموبقة والعظائمالمهلكة لإضرارهبالدينو [فساده 
أصل الإيمان والكاذيون عليه كثيرون وقد اختافت طرق كذ.هم هو مبين فى مبسوطات أصول كتب الحديث 
قال بعضهم وعوم الخير يشمل الكذب فى غير الدين ومن خصه به فمليه الدليل(ومنةالفى الق رآنبر أبه) أى من شرع 
فى التفسير من غير أن يكون له خيرة بلغة العرب ووجوه استعالاتها فى نعو حقيقة ويازوء#لومفصل وعاموخاص 
وغير ذلك من علوم القرآن وءتعلقات التفسير وقوانين التأويل (فليدبوأ مقعده منالنار) المعدة فالآخرة لانه وإن 
طابق المراد بالآبة فقد ارتكب أمراً فظيعاً واقتحم هولا شنيعا حيث أقدم على كلام رب العالمين بغير إذن الشارع 
ومن 'نكل فه بغير إذنه فقد أخطأ وإن أصاب قال الذزالى ومن الطامات صرف ألفاظ الشارع عنظاهرهاإ ىمور 
لم يسبق منها إلى الافهام كدأب الباطائرة فإن المرف عن مقتضى ظواهرها من غير اعتصام فيه بالتقل عن الشارع 
وبغير ضرورة ندعو إله من دلل عقلى حرام (حم ت) فى التفسير (عن ابن عبساس) رمز المصتف سنه اغترارا 
بالترمذى قال ابن القطان وينبغى أن يضعف إذ فيه سفيان بن وكيع قال أبو زرعة متهم بالكذب لكن ابن أنى شية 
روأه بسند یح قال أعنى أبن القطان فالحديث صعيح من هذا الطريق لام نالطريق الأول اتنتهىوبه يعرف أنف 
المصنف لم يصب فى ضر به صفحا عن عزوه لابن أبى شية مع صحته عنده ومن جرى عبيسان ابن القطانفى لضعيف 
رواية الترمذى الصدر المناوى فقال فيدشيخ الترمذى سفيان بن وكيع ضعيف وأقول فيه عند أحمد عبد |لاعلى اللعلى 
أورده الذهى فى الضعفاء وقال ضعفه أحمد وأو زرعة 
زاتقوا الدنيا) أى احذروا الاغتراربمافهافإنها فوش كالووالوءظةةالترحال فلاتق ربوا الاسبابامؤديةللانبماك فيا 
أو الزيادة علي الحاجة فإنها عرض زائل وحالحائل وقال بعضہم أقبات الدنيا وک قتلت ه ؟سترتالدنيا وم فضحت 
فالسعید رن إذا مدت اليه باعها باعها » والشق من إذا مدت إليه باعبا أطاعها . والدتيا عند آهل الطريق 
عبار ة عما شغل عن اله سبحانه وتعالى (واتقوا النساء) أى احذروا الافتتان يبن وصونوا أنفسكم عن التطلع[ لين 
والتقرب منهن بالحرام (فإن [بليس) م نأبلس تحير أو من البلس ركا من لاخير فيه أوعنده إبلاس وشر والمبلس 
الساكت حزنا كذا قرره إعضهم وأبطله الكشاف بأنه لوكان إفعيلامن الإبلاس كازعموا لميكن فيه [لاسيب واحد 
وهو العلبية وكانمنصر فا فنع صرفه دليلالعجمة قال ابن الماد ولإبليس اثنان وثلاثون اسما وم نأولاده ثلائةعثر 
لكل مهم اسم تخصه (طلاع) بفتح الطاء وشد اللام صيغةمبالغة من قولهم رجل طلاع الثنايا جرب للآمورركا بها 


فى الاتقياء من النساء ‏ رفر) عن معاذ (ض) 


يعلوها ويقهرهاويهجم عليها بشدة وغلبةقال الزتخشرى ومن المجازطلععلينا فلان مجم (رصاد) بالتشديدأى رقاب وثاب 
كي برصد القطاع القافلة فيئبون عليها قال الراغب والرصد الاستعداد والترقب وقال الزعخشرى رصدته رقبته وفلان 
بخافرصدا من قدامه وطلبا من ورائه أى عدوا بر صده «فن يستمعالآن يحدلهشهابا رصداء ومن الجا زأ نالك بار صد 
والمرصاد أى لاتفوتى وفالتنزيل «إن ربك لبالمرصاد. أى مساقبك لاتخن عليه أعمالك والاتفوتهفالشيطانلما رأى 
الإنسان خلق يخولا راغا فى العاجلة توسل إليه بواسطة العجلة الى فى طبعه فوعده بالفرور واستغواه وكره إليه 
المصير للآخرة وزين له الحاضرة و نصب له تفوخا كاللحار الزاخرة (وما) نافية (هو بشىء) الباء زائدة والتنكير 
لاتعمم لانه فى سياق الانى (من) يبائية رعفرخه) جع فخ بفتح الفاء وشد الخاء المعجمة آلة الصيد قل الرخشرى من 
الجاز وثب فلان من فخ [بلبس إذا تاب (بأو؛ق) أحكم (لصيده) أى لمصيده (فى الأاتقياء خصهم لما لهم من الشهرة 
على قهر الشيطان ورد كيده (من النساء) بان للاوثق أى مايثقصيده الأتقياءبثىء من آلات الصيد وثوقه بالنساء 
أما کونہن من نفوخه فلانه جعلهن مصيدة يزينين فى قلوب الرجال ويغرحم ہن فيورطهم فى لزنا كصائد بنصب 
شبكته ليصطاد بها وبغرى الصيد عليها ليقع فى حبائلها قال أبو حمزة الخراسانى النظر رسول البلايا وسهام المايا 
وقال بعض الحدكاء من غلب هواه غقله افتضح ومن غض طرفه اس اح وقال بعضبم لاثىء أشد من ترك الشبوة 
تحريك السا كن أيسر من تسكين ا لحر ك رقال امنا لخاجقالصاحب الا نوار احذروا الاغتراربالنسا.وانكن نساكاعادا 
فإننی ركن إلى كل بلية ولا يستوحشن من كل فتنة وقال بعض العار فين ماأيس اله طان من إنسان قطإلا آتاه من قبل 
النساء لآن حبس الافس ممكن لهل الكال إلاعنهن لاہن من ذوات الرجال وشقائقهم ولسن غيرا حى مك 
التباعدعنه والتحرز عنه «هو الذى خلفم من تفس وأحدة وخلق منها زوجهاء وما عداهن فاناع هوى النفسن فيه 
آية تكذيب وعد الرحمن وعلامة الاسترسال مع الشيطان وتصديقه فيا يزينه من البهتان ولذا نرى الكامل الحازم 
منقادا مسارسل الزمام لتلك اللاقصات عقلا ودينا مقهورا تحت حكهن قال 

إن العيون التى فى طرفها حور قتلننا ثم لا تحيين قلاا 

يصرعنذا اللبحتىلاحراك به وهن أضعف خلق الله أركانا 

وقال الرشيد الخيفة ملك الثلاثمن الإياث عنانى وحللن من قلى أعز مكانى 

مالى تطاوعنى البرية كلها وأطيمهن وهن فى عصيانى 

ماذاك إلا أن سلطان الحوى وبه غلين أعز من سلطانى 
قعلى من ابتلى بالميل إليين مصارعة الشبطان فإذا غلب باعث شهوة الوقاع الحرم ميث لاعلك معها فرجه وملك 
ولم ملك طرفه أو ملك ولم يلك قلبه أن ينظر إلى مادة قوة الشبوة من الاطعمة فيةللها ا وكيفهاريحسم حر ك النضب 
وهوالنظرء فى خير أحد: النظر إلى مجاسن المرأة سهم من سهام [بليس؛ وهذا السهم يسدده بلي سنح و القلب ولاطريق 
إلمرده [لاالفض والاتحراف عنجهة المرى فإنه تمأ يرمىهذا السبمعن قوس الصورةفإذا لم تقفو طريقها أخطأك 
امم وإن نصيت قلبك غرضا أصابك وأن سل التفس بالمباحالمعوض عنالحرام فالدواء الأوليشه قطع العاف 
عن الدابة الوح والكاب الضارى لاضعاف قوتهما والثانى كتغييب الشعير عن الدابة وأن تتفكر فى مفاسد 
قضاء هذا الوطر فاه لو لم يكن جئة ولا نار فق مفاسده الدنيوية مايصد عناجابة ذلكالداعى لكن عين الحوى عمياء 
(فرعن معاذ) بن جبل وفيه هشام بنعمار قال أبو حاتم صدوق تغير فكان تلن کا يلقن وقال أبو داود حدث 
بأ كثرمن أربعمائة حديث لاأص لها وفيه سعيدينسنان عن أب الزاهرية وهوالمصىقالالذهىف الضعفاء متهم بالوضع 


اسمس سس ع سي ب ب ي 
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مكار لوس ساس اوس فعس اخ و 0 5ه e‏ كم ماص اسع ص شم ص شاره 
۳ اتقوا الظل ء إن الظل ظلمات يوم القيامة .و الهو | الشح . فإن الشيم اهلك من كان قبلم ؛ 
مسارم لاد وھ سار س سعرة سهء عد SEY‏ 
وحملهم على إن سفكوا دمام واستدلوا عبار مهم ب زرحم خدم) عن عنجار رعم) 


راتقوا الظل) الذى هويجاوزة الحد والتعدى على الخاق ,قال الراغب هولغة وضع الثىء ففغيرموضعه الختص به 
بنقص أوزيادة أوعدول عن وقنه أو مكانه ويقال لجاوزة الحق الذى رى مجرى نقطة الدائرة انتبى وذلك لآن 
الشرائع تطابقت على قبحه واتفقت جميع الملل عل رعاية حفظ الا نةس فال نساب فالاعراض فالعقول فالاموال » 
والظل بقع فىهذه.أوفى بعضها وأعلاه الترك «إن الشرك لظلم عظمء وهو المراد بالظلم فأ كثرالآيات «والكافرون 
مم الظالمون, ويدخل فيه ظل الانسان انفسه بارتتكاب المعاصى :ذالعصاة ظلام أنفسهم ؛و أقبح أنواءه ظل من ليس 
له ناصر إلا الله ؛ قال (بنعيدالعز يز إناك ل ك أن تظم من لاينتصر عليك الا انت فاته تعالى إذاعلم ااتجاء عند إليه بصدق 
واضطرار انتصر له فوراً أن بجي المضطر إذا دعاه ويكشف السوءء (فان ااظلم) فى الدنيا ( ظليات ) على أا 
بمعى أنه يورث ظلبة فى القلب فإذا أظل العلب تاه و تحير وتر فذهيت الهداية والبصيرة برب القلب فصار صاحبه 
ففظلمة (بوم القيامة) فالظلية معنوية للا كان الظم مقضيا بصاحيه إلى الضلال الذى هوضد ادى كان جدير! بالتشييه 
بالظ.ةئافى ضده من تشييه المداية بالنور وقبل حسية فيكون ظلبه ظلبات عليه فلا تدى ف القيامة !ليه وغيره 
من الم مئين يسعى نوره بين ,ديه قال الحرانى والظلة مايطمس الباديات حساً أومعنى وقال الرتخشرى هى عدمالتور 
وانطاسه بالكاية وقيل عرض ينتاف النور منقو لم ماظلدك أنتفعل كذا أى مامنعك وشغلك لاما تسدالبصرو منع 
الرؤية وجمعها دلالة على إرادة لجنس واختلاف أنوا ‏ الظلم الذى هو سبي لانواع الشدائد فى القيامة من الوقوف 
فى العرصات والحساب والمرور علي الصراط وأو اع العقاب فى النار (حم طب) عن ابن عر قال الطيتمى فيه عطاء 
|نالسائب وقد ا<تلط وبقية رجاله رجال الصحيح (هبعن) عبداللهربنعر) بنالخطاب أورده الق من طر مين 
وفى إحداهما مالك بن حى اليشكرى » ساقه الذهى فى الضعفاء وقال جرحه ابن حيان وفى الاخرى عمروين زوق 
أورده الذهىف ذيلالضعفاء وقالغيره”قة وقالالدأرقطىكثير الوم و بماتقرر يعرف مافى رمز المؤاف لصحتهمناجازفة 
(اتقوا الظل) بأخذمال الغير بغير حق أوالتناول من عرضه ونحو ذلك قال بعضهم ليس ثىء أقرب إلى تغييرالنعم 
من الإقامة على الظم' ( فان الظلل ظلمات يوم القيامة ) فلا يبتدى الظالم يوم القيامة بسبب ظلبه ف الدنيا فرعا وقم 
قدمه ففوهدة فهو فى حفرة من حفر النار ونا ينشأ الظل من ظلة القلب لانه لو استنار .ينور الهدى جنب سبل 
الردى فإذا سعى اأتقون بتورم الحاصل بسبب التقوى احتوشت ظلبات ظل الظالم فغمرته فأععته حتى لايذنى عنه 
ظلهشياً . ونی خبر لابن مسعود: بى بالظلدة فيوضعون فى تابوت هن نار ثم يقذفرن قيا (واتقوا الشح) الذى هو 
غل مع حرص أومتع الواجب أوالبخل عا فى يد الغير أو غير ذلك ؛ وقال الزعخشرئ بالضم والكسر أى والضم 
أفصح الوم وأنتكون تفسه كريزة حريصة والبخلأعم فقد يكون ذل ولا شح ثمة ولا ينعسكس قال الطيىفالبخل 
مطلق المنع والح المئع معظل › وعطف الشح الذى هونوع من أنواع الظم عل الظل اشعارا با نالشيح أعظم أنواعه 
انه من نائج حب الدنيا ولذاتها ومن ثم وجهه بقوله (فان الشح) بتثليث الشين (أهلك من كان قبلكم) من الام 
(وحلهم على أن سف كوا دماءم) أى اسالوهابالقوة الفضية مذلا بالمال وحرصا علىالاستثثار به (واستحلاحارمهم) 
أى استباحوا سام أوما حرم الله من أموالهم وغيرها وهذا على سبل الاستتناف فان استحلال انحارم جامع ليع 
أنواع الظلم وعطفه على سفك الدماء عطف عام علي حاص عكس الأول : والسفك يا قالالحرانى سكب بسطوةوقال 
القاضى:السفك والسكب والسبك والسفح والشن أنواع من الصب فالسفك يقال فى الدم والسكب فى الدمع والسبك 


- ۳ — 
پو ا بيجي 


۷ - الوا القدر ء فَإنه شعبة من التَصرَايّ - ابن أبى عاصم (طب عد) عن ابن عباس 


)( اوا اللاعنين : الذى سل فى طريق الاس » أو فى ظلهم - (حمم د) عن أبى هريرة‎ ۲A 

فى الجواهر المذابة والسفح فى الصب من أعلى والشن فى المب من فم القربة۳تتہى وإنما كان الشح سبب ماذ کر 
لآن فى بذل المال والمواساة تحابيا وتواصلا وق الامساك تهاجر واتقاطع وذلك بجر إلى تشاجر وتقادر من سفك 
الدماء واستباحة انحارم . ومن السياق عرف أن مقصود الحديث بالذات ذكر الشح وذ كر الظل توطة وتمهيداً 
لذكره وأرزه فى هذا التركيب إيذانا بشدة قبح الشح وأنه يفضى بصاحه إلى أفظع المفاسد حيث جعله حاملا على 
سففك الدماء اذى هو أعظ الافعالالذميمة وأخبث العواقب الوخيمة « ومن يوق شح نفسه فأولئك ثم المفلحون» 
قال بعض العار فين الشح مسايقة قدر اه ومن سابق القدر سبق ومذالبة لله ومن غالبالحقغلب وذلك لآ نالحريص 
يريد أن يتال مام بقدر له فعةو بته فالدنيا الهرمان وفالآخرة الخسران (ج خدعن جابر ) بزعبدالله ولم خر جه 
|ابخارى فى الصحيح قال الديلى وفالباب جندب وغيره 

(اتقوا القدر) بالتحريك أى احذروا إنكاره فعليك أن تعتقدوا أن ماقدر فى الازل لابد من وقوعه ومام يقدر 

فوقوعه محال وأنه تعالى قدر الخير والشر قبل خلق الخلق وأن جميع الكائنات بقضائه . قدره خالقكلثى.أوالمراد 
أحذروا الخوض فيه؛ وقد ورد الهى عن الخرض فيه فى غير ماحديث . قال ابن رجب والخوض فيه يكون على 
وجوه مما ضرب القرآن بعضه يعض فيتزع المثيث للقدر بآية والنافى بأخرى ويقع التجادل » وهنا الخوض فيه 
إثباتا ونفيا بالاقيسة العقليةكةول القدرية لو قدر ثم غلب ظلم وقول خالفيهم إن الله جبر العباد على أفعالهم ومنها 
ا لخوض فىسر القدر فان العباد لا.يطلعون على حقيقته انتبى ؛ ومن هذا النقريرعرف أن المرىعته الخوض والتوغل 
لاالنظر فى أصله فانه مطلوب بوب بل واجب علي من قدر علي تحقيقه . ألا ترى إلى قول المولى ابن الكال النظر 
فى أصل القدر..ما ,ثاب عليه وأما الخوض فى تفصيله وزبادة التوغلفى أسراره فنهى عنه انتهى ؛ قالالإمام أبوالليث 
إن استطعت أن لاتخاص فى مسئلة القدر فافعل فإن الشارع نبى عن الخوض فيه فك أن الخوض ف ذلك البحر 
الخلاطم أمواجه والغوص فى جوفه المظم منبى عنه فك.ذلك الجدل فيه إذ لاعخلو عن الخلل فلذك نبى عتهصاحب, 
الشرع وف حوائى الكشاف كتب عر بن عبد العز, بعضهم بلغنى أنك قدرى فكتب اله من.أذكر القدر فقد 
جر ومن ورك ذنبه على اينه فقد كفر ول يدر أن مافانه حجة عليه لاله (فإبه شعبة من النصرانية) أى فرقة منفرق 
دين النصارىلآالمعتزلة الذينمم القدرية أنكر وا إيحاد البارىسبحانه وتعالى فم ل العبد لجعله بعضهم كال جبائية غير قادر 
على عينه والبعض كالبلخى وأتباعه غير قادر على مثله و جعلوا العبدقادرا علىفعله فهو إثبات للشريك كقول النصارى 
فالإيمان والكفر عندم من فعل العبد لامن فعل الرب وبذلك كفرم قوم» لكن الختار عدم تكفيرم لتعارض 
الشبهة علييم ؛ قال فىالقاءوس والنصرانية واحدة النصارى والصرانية أيضا ديهم والشعبة بالضم الطائفة من الثى. 

وق الصحاح شعب الثىء فرقه (اءن أبى عاص ) أحمد بن عرو (طب عد) كلهم (عن) عدالله بن عباس) قال الحيتمى 
وفيه نزار بن حان ضعيف انتهى وف الميزان فيه لين وقال ابن حبان يأتى عن عكرمة بماليس من حديثه حتى يسبق 
إلى القلب أنه المتعمد لذلك ثم ساق له هذا الخبر اه 

(اتقوا اللعانين) وفي روابة لم وأبى داود اللاعنين قال النووى وما روايتان ميحتان أىالآمرين الجالبين للعمن 

أى الشتم والطرد الباعثين عليه من قبيل تسمية الحاصل فاعلا قالو! وما اللعابان قال ( الذى يتخي ) فيه [ضمار تقديره 
تخلى الذى يتخلى ولايطابق الجواب السؤال بدون ذلك أىأحدهما تفوط الذى يتخوط (فى طريقالناس) يعنىطريق 
المسلين المسلوك كا قيده بذلك فى رواية الحا كم تفرج طريق الكفار الذى لايسلكه غيرهم والطريق المهجور الذى 


- ۴۹ = 


۹ افوا الللاعن اللات : اراز فى الموارد » وقارعة الطريق . والظل - (ده ك هق) عزمعاذ () 
لايسلك إلانادرا لآن من فعاهما يلس ويب فلا كاتا سيا للعن أسند الفعل اليما وقيل لاعن بمعنى ملعون كقوهم 
س ركاتم عى مكدوم فالمراد المساوك لا المهجور والتعمم رأى مهجور ) أوف) فى رواية وف ظلهم ( أى والثانى 
تغوط الذى يتغوط فى ظلهم الذى اتخذيوه مقيلا فاذاوجده أحد قاللعن الله من فعله فيكره ذلك تنزيمها وقيل تحريا 
واختاره النووى هذا الحديث وذلك لانه إيذاء للناس بابطال منفعتهم من ذلك بل قال الذفى إبه كيرة لكن الأاصح 
عند الشافعى الكراهة اله ية وماذ كرته من تفسير التخلى ,التغوط هو مامثى عليه الذووى جازما لكن قال الولى 
العراق إنه مردود وإن البول كالغائط لن التخلى التفرد لقضاء الحاجة غائطا أو بولا والعنى يساعده إذ التنجيس 
والاستقذار موجود فبهما والظل اغة الستر ومته أنا فى ظل فلان وعرفا أمر وجودى خلق لنفع ابدن تدل عليه 
الشمس لكن فى الدنيا والآخرة بدليل «وظل عدوت بلا شس ( حم مد ) فى الطهارة ( عن أبى هريرة ) ولم خر جه 
البخارى ورواه عنه ابن حبان بافظ وفى أفنيتهم يدل أو فى ظلهم ا 
(اتقوا الملاعن) مو ضع اللعنجمع ملعئة الفعلة التى يلعن عليهافاعلها وذلكلآن من فعلهاشتم و لحن فلا كانت سب الدلك 
أضيف الفعلاليها (الثلاث) وفى رواية الثلائةوالاول القياسلانه عدد ونث (البراز فالموارد) بكسرالباء على الختار 
كناية عن الغائط وبفتحها وهو الفضاء الواسع كذا فى المجموع ويشهد له قول ختار الصحاح كأصله البراز بالكسر 
المبارزة فى الحرب وهو أيضآً كناية عر الغائط والبراز بالفتح الفضاء الواسع » هذه عبارته ٠‏ وجزم بقضيته فى 
القاموس حيث قال النراز كتكتات الغائط فقول الخطالى أ كثرالرواة يكسرون أوله وهوغلط هوالغلط قالابن حجر 
عقب حكاية ما ذكر عن الصحاح فعلى هذا من فتح أراد الفضاء وإن أطلقه علي الخارج فهو من باب اطلاق ادم 
امحل على الحال ومن كسر أراد نفس الخارج اتبى وف بعض حواشی المهذب أنه بالكسر لا بالفتح لانه بالكسر 
كناية عن ثقل الغذاء.قال وهو المراد نالحديث قال فى تهذيب الآسماء واللغات وهذا هو اأظاهر أو الصواب وأ كثر 
الرواة عله. فتمين المصير إلبه أنه قال والمعنى عليه ظاهر ولا بظهر معنى الفضاء الواسع إلا بتأويل وكلفة وقال الال 
ان أبى شريف وجدت خط الاووى فى قطعة كتا على سان أنى داود بعد أن نقل قول الخطابى أن الكسر غلط 
مانمه وليس الكسر غلطاً بل هو صصح أو أصح ققد ذكر الجوهرى وغيره أنه بالكسر اسم للغائط الخارج من 
. الانسان انتبى وقال الولى العراق فى شرح أوداود إذا ثبت أنالبراز بالكسر ثقلى الغذاء وأ كم الرواة علىالكسر 
تمين المصير إلبة و لايظهر معى الفتح إلابتوسع وانتقال عن الدلول الاصل إلى غيره انتهى » و بتدبر ذلك يعرف أن 
البيضاوى لم يصب حيث قال هوهنا بفتحها وان أصلالمفتوح الغضاء الواسع قال والتركيب يدل على الظهور فكتوابه 
عن الغائط ثم اشتق نه تبرز إذا تغوط والمراد الامكنة إلتى يوافها الناس كالاندية انتهى وتبعه على ذلك المروى 
فى شرح المصاييح وزاد فقال والبراز بكسرها تصحيف إذ هو المبارزة فى الحرب والمراد بالموارد مناهل الماء 
أو الأامكنة الى يتبا الناس كالاندية ورجح الأول بوافقته لقوله فى الحديث الأتى أو فى نقع ماء والحديث يفسر 
بعضه بعضاً وإرادة طرق الماء بعيدة هنا (وقارعة الطريق) أعلاه أو جادته أو وسطه أو صدره أو مارز منه فكلها 
متقاربة مشتقة من القرع أى اضرب فهى مةروعة بالقدم والهافر وذلك من تسمية المفعول بالفاعل (والظل) الذى 
يجتمع فيه الناس لماح ومثله كل وضع اتخذوء لمصالهم ومعايشهم الماحة واستدل به علي أنه لايحوز قضاء الحاجة 
فى المواضع الى بردها الناس الاستسقاء منها لإيذاء الاس بتاجيسهم وتقذيرمم ويه صرح ابن قدامة الحذبلى وبعض 
الماللكية والشافعية لكن اقتصر جهؤرمم على عدء من الآداب وحلوا الأحاديث على الكرأهة (ده ك هق) وكذا 
الطبراتى (عن معاذ) بن جبل وظاهر صنيع الاؤاف أنعةرجيه خرجوه سا كتين عليه والأمرخلافه فقد جزم أبوداود 
نفسه بأنه منقطم وتبعه عد الم وان الةطان و قير هما م.يئين أناتقطاعه فيا بين أى سعيد الجیری ومعاذ ولم یدرک 


يه سس ف 
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1° - انوا لاعن اثلاث : أن يقعد احد م فیظل يستظل فيه ا فطريق » وف ع ما -) حم( 
عن أبن عباس (صم) 


1ل اك لمجي و ي الْسَدُ ‏ (نخ) عن أبى هريرة 


بل اوسنت هذا ر لاا € فا اع وغره لکن #اللالتووى إنه حديك: جتن قال الولى العراق ولمله ارت 


درجة الحسن بوجود الشواهد قال مغلطاى هو ک) قالوا لكن له شواهد عند أحمد انتهى وقد أحسن الرلف حيث 
عقبه فقال: (اتقوا الملاعن الثلاث) قالوا وما هى يارسول الله قال (أن بقعد 07 لقضاء حاجته ويقضيها (فى ظل) 
نکره ه للعموم فعم ظل الحائط والشجر وغير ذلك (ستظل) , بالبناء للمفعول أى يستفال الا س زف ( لاوقاية من حر 
الشمس وقيس به موضع الشمس ف الشتاء (أرفى طريق) أى مسلوك للمسلدين قال الولى العراق وهل ذكر قارعة 
الطريق فى الحديتث قله نقييد لإطلاق الطريق هنا أو ذكر لبعض أفراده ؟ فيه احتال » فعلى الاول تحمل المطاق على 
المقيد وعختص النبى يقار عة الطريق وعلى الثانى فالحكمة فى تخصيص القارعة بالذكرفما قله أن حصول الا ذى بالول 
فها أكثر فالاهتام بالنهى هنا أشد ريحتدل أن يراد بقارعة الطريق نفس الطريق کا يشير الى كلام التهاية ( أ رقع 
م( بالاضافة أى ماء ا بنون مفتوحة ثم قاف سا كنة أى تمع ومستنفعالماء بالفتح مجتمعه قال الرخشرى : فع 
الماء فى إطنالوادى وانتقع ثبت واجتمع ومن الجاز انقع له الشر أثبته له وأدامه ومقصود الحديث الى عن الول 
ف الماء الرا كد ووه 0 فيه وكذا بقربه تازما (انأبيه» قال النووى فالآذ كارظاهر هذه ا تسل على 
جواز لعن العاصى مع التعيين أى أنه لولم بجر لعنه كانت اللعنة على لاعنه والمشهور حرمة لعن الممين و أجاب الزين 
العراق بأنه قد يقال إن ذلك من خوراص اشن صلى الله تعالى عليه ودلى آ له وسلم لقوله اللهم إن أتذذ عندك 
عهدا أا مسل سببته أولعنته الحديث (حم عن ابن عباس ) رمزالمؤلف لضمفه وهو ک) تال فقد بين مغلطاى أنأحمد 
روأه من حديث ان المبارك عن ابن لهيعة تم قال : أعنى مغلطاى هو مرسللانه أيهم | آراوی فيه عر ابن عباس 
وان يعة عتلف فيه لكن ذلك لايقدح فى إبراده شاهدا لما قله لآن اأشواهد لايعتر ها شرط = من 
كل وجه انتبى وقال الماذرى ضعف وقال ابن حجر فيه ضعف للاجل ابن طيعة والراوی عن ابن عباس مم اتی 
وقال اطيتمى فيه ان يعة ورجل ل يسم : 
( اتقوا ) احذروا ندب وإرشاداً ( المججذوم ) أى عخالطة الذى به جذام وهو داء ردىء حدث من انتشار المرة 
السوداء بالبدن فيفسد مزاج الأعضاء وتشا كلها ورا تأ كلت أواسودت وسقطت والقعلمته _ على بناء المفحول 


: رک شق ) يضم الياء التحتية وشد الثناة فوق مفتوحة يضبط المؤلف أى ل اش (الاسد) أ ی اجتنبوا غنالطته کا 


تجتنوا مخالطة ا الحيوان المفترس فانه يعدى المعاشر کا جزم به الشافعى فى الام فى موضع وحكاه عن الأطياء 
والجريين فى آخر ونقله غيره عن أفاضل اللاطباء فقالوا مقارية انجذوم معدية برانحته وقد تكورن الطريعة سر يعة 
الاتفعال قابلة للا كتساب من أبدان الجاورين والخاطين بل الوم وحده من أ كبر أسباب الإصابة والراة أشد 
أسباب العدوى لكنلابد معها من كا لاستعدادالبدن ولايناقضه خي رلاعدوى ولاطيرة لآنه نى لاعتماد الجاهلية نة 
الفمل لخير الله فوقوعه بفعله 'تقدس أو لآ نالطاعون زل يلد فخر ج منه خوف العدوى وأما ايجذوم ومثله الول 
فل برد به فى هذا الخير وما أشهه الاالتحرز عن تعدى الرائحة فانها تسقم من أطال اشتامها باتفاق حذاق الاطباء, 
وأ كل المصدانى معه تارة وتارة لإيصاخه لبيان الجواز وحةالامر علىسالك طريقاافرار وسالك طريق ال وكل ففعل 
الاءرين ليأخذ من قويت ثقته بربه إطريق ااتوكل ومن ضعف بطريق التحفظ والحاصل أن الامور التى يتوقع مها 


الضرر قد أباحت الحكوالر بانية التحرز عنها فلا ينبغى للضعفاء أنيةربوها وأما أه لالصدق واليقين فبالخيار وعل ذلك 
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۳“ تقو صَاحبَ لدم کا بق المع ذا هبط راديا بارا غ - أبن سعد عن عبد الله بن جعفر 


۴ - انقوا انار وأو بشق رة - (ق ن) عن عدى , بن حاتم (حم) عن عائشة (طس) والضياء عن 


أس ۾ اليزار عن النعان بن بشير » وعن أبى هريرة ة (طب) عن اين عباس » وعن أبى أمامة ١م‏ 


؟١-‏ اوا انار ولو بشق رة کان م يدوا كلمة طب - (حم ق) عن عدى 


ينزل ماتعارض من الا خار واحتج با الدافعى كاجمهور على( انه الخيار ففسخ التكاح به وعارضه اتخالف بأنالخبر ٠‏ 
يوجب الفرارلاالخيار وأجيب بأنالامربالفر أرمن أعظم الاعذارفلا.و تفال خيار موعن بوهريرة)رهز ا الف لصحته 

(اتھوا) إرشادا ( صاحب الجذام كا يت الع ) وى رواءة الآسد أى احذروا مخالطته وتښوا قربه وفروأ 
مله كم رادم من السود الضارية والسباع العادية حتى أنه ( إذا قبط واديا فاه طوا غيره ) مبالغة فى التاعد عله 
( فان قلت € لمخص الأسد دون الحية وتخوها الاعظم ضررا إقلت» فيه مناسبة لطيفة وهى أنه يسمى داء الأسد 
وما قل فى توجيه السمية أن العلة كثيراً ماتعتربه وأنها تحمر وجه صاحبها وتجمله فى سحنة الاسد وفيه [شارة 
أيضا إلى أنه يغترس من يعديه ويدنو منه افتراس الاسد بقوتته والحية نما تقتل بسمها لابعزمها (ابن سعد) فى 
الطبقات (عن عبدالته بنجعفر) بن أتىطالب أول ولد ولد للمهاجرين بالحبشة وكان "آية فى الكرم بحيث يضرب به 
الل وله حصة رض الولف لضعفه لكن يشبدلدماقيله 

زاتقوا النار) أى اجعلوا پیک وبينها وقاية ى حجابا من الصدقة (ولو ) كان الاتقاء بالتصدق (4) شىء قليل 
جدا مثل رشق غرة) بكر المعجمة أى جانها أو نصفها فانه فيد فقديسد الرمق سما الطفل فلاحتقر المتصدقذلكفلو 
هنا التقليل کا تقرر وهو معدود من معانما کا ف المغتى عن اللخمى وغيره وقد ذ كر القّرة دون غيرها كلقمة طعام لان 
القرغالب قوت أهلالحجاز والاتقاء هنالنار كثابة عن حو لذنوب «إنالحسنات يذهينالسيئات, » «أتبع السيئةالحسنة 
تمحهاء و باجملةففيه حث على التصدق ولو ما قلوهذا الحديث صدره محذوف ولفظرواءة الشيخيز عن عدىبنحامقالةال 
رسول انت صل انه عليهوسم عامدم من أحد الاب يكلمه ربه ليس يبه وينه ترجمان فينظر أعنمنه فلايرىالاماقدم وينظر 
أشأم فلايرى إلاماقدم وينظر بينيديه فلايرئ [لاالنارتلقاء وجهه فاتقوا النار ولوبشق تمرة متفقعليه رق ن عن عدىبن 
حاتم) ان عبدالله بنسعدالطائالجواداينالجواد أسلسئة سبع وتزلفسيسانة منعزلا (جمعن نعائشة) الصديقية (البزار) 
فى مسئده (طس والضياء ( المقدسى فامختارة (عن أنس) بتمالك (الز ار ) فى مسنده أيضا 0 التعمان بن بشير) 
عو <دة مقتوحة ومعجاة ة مكسورة الانصارى (وعن أبىهريرة) (طب عن ابنعياس) انعم المصطقى (وعن 
أبى أمامة) الباهلى وا كثا ر المؤاف من مخرجيه مع وجوده فىالصحيحين لاحاجة اليه لكنه حاو [التنبيه بذلك على 
آنه متواتر و به 0 المتواترة 

(اتقوا النار ) أى احترزوا منها بالتقوىالتى هى تجنب الخالفات ثلايصيكوير اقرع عذابها قال الحرافیو جم 
هى عدة الاك الديان لاهل العصيان بمنزلةسيف املك من «لوك الدنيا (ولوبشق هرة) واحدة فاته يسد الرمق (فان 
لبجدوا) ماتتصدقون به حتى التافه لمقده حسا أوشرعا (فبكلمة) أى فاتقوا النار بكلمة ( طية ) تطيب قلب السائل 
نما يتلطف به فى القول والفعل فان ذلك سيب للنجاة من النار وقيل الكلمة الطيبة مايدل علي هدى أويرد عن ردى 
أويصاح بين اثنين أويفصل بن متناز عبن آوعل مشک أو يكشف غامضاً أ ويدفم تأثيرا [ أو يسكن غضباء واعتدل 
الشافعية بهذا الخدر وما قبله على أنه.لوقال!زيدعندى شىء وفسره تمالايتمؤل كبة بر وق ثمرة قبل لإتتمة) قالابن 
عربى وشی بعض شیو ختا بالمغرب عند السلطان آم فيه هلا كه فام بعقد مجلس وأن الناس إن أجمعوا علي حل 


وم 


7ص مت وسار ماس 


Ste‏ الا 5 كوالنىتفى يدملا لأخرمنهاروتر ماروت ۔ الكمعنعدالتهنبسرا لماز 


قتله قتل 1 فاجتمعوا فاحضرم ليشبدوأ فى وجبه فيقتل فم يستطم أ حد منم أنيشهد فسعل ال شيخ بعدققالتذ کرت 
النار فرأيتها أقوى هن الئاس غضيا وتذ كرت نصففرغيف فرأيته أ كار من نصف كرة فاسكءت غضهم بالتصدق 
بنصف رغيف فطر بق فدفعت الاقل من الثار بالا كير من شقكرة ويروا للخطيب بدل طبة لينقوفيه حث علي 
الصدقة ما قل وجلوأن لاحتقرماتصدق بهو أنالسيرمن الصدفة بسر ال اصدق من الثار (حم ق عنعدى) بن حاتم قال 
ذكر 0 لله صل الله عليه وسلإالنار فتعوذ منها وأشاح بوجهه ثلاثاً ثم ذكره ١‏ 
تقوا الدنيا) أى احذروها فإنها أعدى أعدا نكم تطالكم حظوظها ا عنطاعة ر بك بطلب شهراتها وتشغلكم 

عن 8 مولا کر تخدمةذاتهاونفسكطاعليك ظهير وهواكلاتباعمرضاتها مشير وأنت غير قلبل القاسك عنشهواتما 
مسترسل معها سر يع الاتقياد للذاتها (فوالذى نفسى) بسكونالفاء ربيده) بقدرته وإرادته وندبيره فهوكناية عن تمكنه 
تعالىمنهاتصر فا وتقلءاً کف يشاء إذلاجارحة ولااستةرار » وهو مؤذن بطلب الهين فى الام المهم وكان أ کر قم 
المصطق به لاله أشر ف الآقسام لان نفه الشريفة أنفس الخاق. ثم زاده أ كيدا بان واللام فقال ( إتها ) 
أى الدنيا ( لاسحر ) بلام التو كيد أى أعظم سحراً ( مر ) سحر ( هاروت وماروت ) قال المراق هما 
ملكان جعلا حكنين فى الارض وقال القاضى كالزشرى ملكان أنن لا لتعام السحر ابتلاء من الله تعالى للناس 
وتمريزاً بينه وبين المعجزة وقبل رجلان سيا مالكين باعتبار صلاحهما ومنع صرفهما للعلية والعجمة وقال 
الكازرونى ملكان من أعبد الالائكة ركب اث فہما الشبوة بعد ماطعن اللاك فينا ليظهرعذرنا فعصيئا نفيرهمابين 
عذابى الدنيا والآخرة فاختارا عذاب الدنا فعذ.هما إلى يوم القيامة ويمتحن بها عباده انتهي؛ وإنما كانت سجر مما 
لأنهما ليسا من جنس الأدميين وکل شی۔ ما يألف جلسه و اداع له والآدى خاق من الدنيا يأف لذاتها وبنخدع 
لشهواتها فلذلك صارت أسحر ,هما ولآتهما لايعلمان السحر حتى يقولا إا تحن فتنة فلا تكفر فتعليون منهما 
ما يفرقون به بين المرء وزوجه فهما يعلمان السحر ويبيئان فتنته والدايا تمم سحرها وتكتم فتتها وشرها واندعو 
إلى التحارص عليها والتنافس فبا واجمع لحا وهما يعلدان مايفرق بين المرء وزوجه وهى تعلم مايفرق بين المرء ور به 
فشتان بين سحرها وسحرهما كيف وهی تأخذ بالقاوب عن القيام حت علام الغيوب وعن وعده المطلوب ووعيده 
المرءوب كيف وهى تسحر العقول وذلك لا يباغه سحرهما المعقول كيف والسكران سحرهمايفيق کا يفيق السكران 
بالرحيق والسكران بسحرها لايفيق إلا فى ظلبة اللحد المضيق المؤذن بعذاب الحريق فالسلامة ما تسليمها لأهلها 
والإعراض عن فضلها (تتبيه» م مايفيدأن السحر تيان نفس شريرة ارق عن متراولة حرم مم إن اقترن بكفر 
فكفر وإلا فكبيرة عند الإمام الشافعى وكفر عند غيره وتعذه إن لم يكن لذب السحرة عند نشروحرامعندالا كر 
وعلى ذلك حمل كلام الإمام الرازى فى ”فسيره اتفق ا محقةون على أن العلم بالسحر ليس بقبيح ولا محذور ولان 
العم شريف ولعموم «هل يستوى الذين يعليون والذين لا يعليون: ولآن السحر لو ل بعلم لما أمكن الفرق بينه وبين 
المعجزة والعلم بكون المعجز معجزاً واجب وما تو فف الواجب عليه فهو واجب قال فهذا بقتض ی کون العلل به واجبة 
وما يكونواج] كي فيكو نحراما أوقبحا ؟ انتهى (الحتكم) الترمذى فى النوادر (عن عبد الله بن بسر) بضع الموحدة 
وسكون المهملة ابن صفوان (المازفى) نزيل حص انى «شهور عاش أربءا وتسعين سئة وتوف بحمص أيام سلمان 
أن عبد املك » وضع الى صل الله عليه وسل ده عا لی رأسه ودعا له حب النى صا لى الله عليه وس هو وأبوه وأمه 
وأخوه عطية وأخته الصماء ؛ وهو خان صغير ؛ آخر من مات من الصحابة تحمص ؛ روىالخارى عنه حدياً واحداً 
فى صفة التى صل الله عليه ولم . اه . قال الزن العراق ورواه ابن أى الدنيا واليييق فى الشعب من روأيةأنى الدرداء 


الرهاوى مسلا وقصة هاروت وماروت المشهورة وردت هن نحو عش ران طريقأ بعضها حسن فرعم بطلانها غير 


ات 
ا ا م 
مرو ل وس ارس ر ل سكج ا عه سس سس لس ص هس 8 
5ه اتقو بيتا يقال له «المام, اف ب فليستر ‏ (طب ك هب) عن أبن عباس 


كع مر 


ا ينه نه الما اظ ات حجر روقال مر من وف ا 5 عم وفع المت 
زاتقوا بيتاً يقال له الجام) أى احذروا دغوله فلا تدخلوه ندبآً للاغتسال فيه إلا لضرورة أو لحاجة وقال يقال 
له المام لآن ال ب بالحجاز لم کر ان تعر ف انام ولم يدخله المصطف . قال أبن ال مولا رآه بعيئه وما وقع لبعضهم 
ما بوم خلاف ذلك وم قالوا ارول الله إنه يذهب الوسخ ويد كر الثار قال.1 كنم لابد فاغلين (قن دخله) 
مک (فليستتر) أى فليدي عورته عن يحرم نظره ال ا وعن غيره ندا ء قال الحكم هذا يفهم أنه [غا أم بأن 
بتق لنظر بعضهم إلى عورة بعض ولم يرح عن جواب السائل بأنه بذ كر النار لآن تذ کیره ها غير مطرد ق حق 
كل أسد إذ در بخص العاءة فإن الواحد منا إذا عابن بقعة حامية ذات بخار وماء حم اذہ الغم ودارت رأسه حتّى 
استروح إلى مأبيرد فؤاده ند ما يدل من خال الباب من الهواء واستنشق الماء البارد وتذ كر بذلك دار 
العقاب فكان ذلك سيا لاستعاذته من فتون العذاب وأما أهل القين فالآخرة صب أعينهم فلا >تاجون إلى الاتعاظ 
هام وغيره وأول من الخد له المام سليان عليه الد.لاة والسلام وأول من اتخذها بالقاهرة العزيئ بن المعز العييدى 
كا فى خطط المقريزى وتار المسحى وقد اختاف الدلف والخلف فى - دخول الام على أقوال كثيرةو الأصح 
أنه مباح للرجال بشرط السثر والخض » مكروه للنساء إلالحاجة (طب ك هب) وكذا الحكم عباس) قال ك 
وهو على شرط مسل وأقره الذهى فى التلخيص مع أن فيه عبدالعزيز بن > 0 الأصبع أوردهاعنى َك فالضعفاء 
وال قال الخارى لابتابع على حديثه وقال أ بو حاتم صدوق وروأه عنه اليزار ؛ قال عبدالحق وهو أ صح حديث فى 
هذا اللاب وأما ما أخر جه أبو داود والأرمذى فلا رصح مه ثىء وقال فى المطاع ليس فى شأن اجام مايعول عليه 
إلا قو ل المصطن صل الت عليه وسم قصفة عسى كأنما خرج من دعاس وقد أف فيه بعضهم ملفا حافلا جع فأوعى 
ولاختلاف أخباره اختاف الفقهام دخو لهعل أقوال متكثرة ومذهب الإمام الشافعى رضىانَّ تعالى عنه الإياحة 

للرجال إشرط الستر والغض والكراهة للبرأة حيث لاعذر 
(اتقوا زلة العام) أى سقطته وهفوته وفعلته الخطيئة جهراً إذ بزلته بزل عالم كثير لاقتدائهم به فهفوته ,رتب 
علها من المفاسد مالا صى وقد براقه للاخذ عنه من لابراه ويةتدى به من لايعلمه فاحذروا متابعتهعلها والاقتدا. 
به فا ولكن مع ذلك احبلوه على أحسن الحامل وابتغوا له عذرا ماوجدثم لذلك سيلا وعلم من ذلك أنه لاعذر للا 
فى قولنا إن أكلنا الحرام فالعالم الفلانى ,أ كله مثلا قال الغزالمىفى هذا جهل وكيف يعتذر بالاقتداءمن لاحو زالاقتداء 
به فإن من خالف أمى الله تعالى لايقتدى به كائتاً من كانولو دخلغيرك النار وأنت تقدر عبىأن لاتدخلها فلا عذر 
لك فى «وافقته . والزلة فى اللاصل استر سال الرجل بغي رقصد وأازلة المكان الزلق وقيلللذنب من غيرقصد زلة تشبما 
بزلة الرجل ذ كره الراغب (واتتظروا فشه) بفتح الفاء بضبط إلاصئف أى رجوعه وتوبته عما لابسه من الزلل ؛ 
تقول فاء إلى الله فيئة حسنة إذا تاب ورجع ذكرهالزمنشرى وغيره إا قال ذلك لان العلل يحمله علىالتوبة كا قال فى 
الحديث الآخر ستنهاه صلاته وف الحديث الآخر إن اومن خاق مفتنا تواباً إذا ذكر ذ كر قال الغزالى احذر 
من الاغترار بعلماء السوء فإن شرم أعظم على الدين من شر الشباطين إذ الشياطين بواسطتهم يتصدون إلى انتذاع 
الدين من قلوبالمؤمئين ولهذا ل سئل رسول اله صل الله عليه وسلم من آشر الخلق قال اللهم غفرا حتىكررواعليه 
فقال هم علماء الدوء وقال ابن عباس ويل للعالم من الاتباع برل زلة فيرجع عنها ويتحملها الناس فيذهبون ف الافاق 
وفى مئثورا الحم والمدخل زلة العام كانكدار السفيئة تغرق ويغرق معها خلق كثير وقيل لعينى عليه الصلاة 
اساسا ا سس سس سج 


عن أييه غن جده 


3 0007 وال سا لهاس مساك سوسم 


سر ردم 


۸ - اشوا دعوة المظلوم ؛ انما صمل عل امام » يقول الله : وعزنی وجلل لالصرتكَ ولو بد 


حين ‏ (طب) والضياء عن خزعة بن ابت 


والسلام من أشد الناس فتئة قال زلة عالم وفى الإسرائيليات أن عالما كان يضل الناس ببدعته م تاب وعمل صالحا 
فأوجى لله تعالى إلى نيهم قل له لو كان ذنبك فيا بينى وبينك لخفرته لك اکن كيف ين أضلته من عبادى فأدخلهم 
النار؟ فام العلباء خطر وعامم وظيفتان ترك الذنب ثم إخفاؤهإن وقع وكا :تضاعف ثوامم عل الحسئات فيضاعف 
عقامهم على الذنوب والسيئات إذا اتبعوا والعالم إذا ترك الميل إلى الدنيا وقنع منها بالقليل ومن الطعام بالقوت ومن 
الكسوة بالخلق اقتدى به العامة فكان له مثل ثوابهم باص خير من سن سنة حسئة وإن مال إلى التوسع فى الدنيا 
مالت طباع من دونه إلى التشبه به ولا بقدرون على ذلك إلا تخدمة الظلبة وجمع الحطام الحرام فيكون هوالسيب 
فى ذلك غركات الملياء فى طورى الزبادة والاقصان تتضاعف آثارها لما برج أو خسران (الحاوانى) بالضم نسبة 
إلى حلؤان بك بآخر العراق وهو الحسن بن على اللوانى الخلال شيخ مسا (عد دق) وكذا العسكرى فى الامثال 
كلهم ( عن كير ) المزنى مثلثة ضد قليل المزنى قال فى الكاشف واه وقال أبو داود كذاب وف الميزان عر 
الشافعى وأ داود ر كن من أركان الكذب وضرب أحمد على حديئه وقال الدارتطنى وغيره متروك وقال ابن 
حيان له عن أبيه عن جده نسخة موضوءة وتال ابن عدى عامة مابرويه لايتابع عليه وهو ( ابن عبد الله ) قال 
الذهى ابی وثق (ابن عرو بن عوف) امز الصحانى ( عن أبيه ) عبد الله عن جده) عرو المذكرر ول يقتصر 
الصف على الصحابى فقط كا هو عادته ليبين أنه من رواية الرجل عن أيه عن جده وذلك من أنواع علوم 
اديت ا هو معروف وقد سكت عليه فلم يرم له بضغف وغيره وهن قال إنه رض لصعفه فقد وم فد وقفت 
على لسخته مخطه ولا رمن فہا إن سل عدم وضعه فقد علمت القول فى كثير وقال الزن العراق رواه ان عدى من 
حديث عبرو بن ءوف هذا وضعفه التبى فعزو المصئف الحديث لابن ءدى وسکوته عنا أعله به غير مرضى ولعله 
اكتق إفصاحه بكثير 

(اتقوا دعوة الظلوم ) أى اجتنبوا دعوة من تظلدونه وذلك مستلزم اتجنب جميع أنو اع الظم علي أبلخ سه 
وأوجز إشارة وأخصح عارة لاله إذا اتق دعاء المظلوم لم بظلر فهو أبلغ من قوله لا آظلم وهذا نوع شريف من 
أنواع البديع يسمى تعايقاً ثم بين وجه النهى بقوله ( فانها تحمل على الغام ) أى يأمى الله برفعها حتى تجاوز الام 
أى الحاب الابيض حى تصل إلى حضرته 'نقدس وقيل الغام شىء أبيض فوق السماء السابعة فإذا سقط لامقوم 
به السموات السبع بل يتشققن قال الله تعالى ه ويوم تشقق السماء بالغام » وعلى هذا فالرفع والغام حقيقة ولا مالع 
من جسم المعانى ا مى للكن الذى صار إليه القاضى الل علي الجاز حيث قال استأئف ذه الجلة لفخامة شأن 
دعاء المظلو م واختصاصه بمزيد قبوله ورقمه على الغام وقح أبواب السماء له جاز عن إثارة الآثار العلوية وجمع 
الأسباب السماوية على انتصاره بالانتقام منالظالم وإنزال البأس عليه وقوله (بقول الله وعرتى وجلالى لانصرنك) 
بلام القسم ونون التوكيد التقيسلة وقح الكاف أى لاستخلصن لك الوق عن ظلبك وفتح الكاف هو ما اقتصر 
عليه جمع فان كان الرواية فهو متعين وإلا فلا مائع من الكسر أى لاستخاصن لصاحك وتسد المعاق وجعلها 
بحيث تعةل لامانع مئه (ولو بعد حين) أى آمد طويل بل دل به سبحانه على أله يهل الظالم ولا مله «وربك الغفور 
ذو الرحة لو يؤاخدمم يما كسوا لعجل م العذاب بل لهم موعد» وقد جاء فىبعض الأثار أنه كارن بين قوله قد 
أجبيت دعوتكا وغرق فرعون أربعون عاماً ووقوع العفو عن بعض إفرأد الظلبة يكون مع تعوباش المظلوم فهو 
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۹ - اوا دعرة 7 تشد إلى اسا 8 شرارة د عن ان عر (صم) 


تس س 


rS‏ را تة 


١‏ قروا لزي » قبل بنور أله عر وجل تیدام ۾ ووه 


ا وفيه تذير شديد من الط وأن اا ا ومصانة شی قال 
نامت جفونك والمظلوم منتبه « يدعو عليك وعين الله ل نم 

والحين الزمان قل أو كدرو المراد هنا الزمان المطاق حو دو لتعلين نبأه بعد حين» (طب والضياء) فى الختارة وابنأى 
دم والخرائطى فى مساوى الاخلاق عن. خزعسة بن محمد بن عسارة بن زعة بن ابت عن أبيه (عرن ) جده 
( خرية ) مخاء وزاى معجمتين مصغر ( ابن ثابت ) بن فا كه الخطمى بفتح المعجمة المدنى ذى الشهادنين من كبار 
الصحابة شبد أحداً وما بعدها وقتل مع على بصفين قال الميتمى وفيه من لا أعرفه انتهى وأقول فيه سعد بن عبد 
اليد أورده الذهى فى الضعفاء » وقال كش خطؤه قاله ان حبان وضعفه غيره أيضاً وم يترك لكن قال ال -ذرى 
لابأس بإستاده فى المتايعسات 1 

( اتقوا دعوة المظلوم فانها تصمد إلى السماء ) بالمعنى المقرر فما قل (كأنها شرارة) كتاية عن سرعة الوصول 
لاله مضطر في دعائه وقد قال اله سبحانه وتعالى د أت جيب المضطز إذا دعاه » وكا قوى اأظلم قوی تتأثيره 
فى النفس فاشتدذت ضراعة المظلوم فقوبت أ 0 ماتطار من الثار فى الهواء شبه سرعة صعودها بسرعة 
طيران الشر رمن الثار (ك) من حديث عاصم بن كليب عن محارب وكذا الديلى (عن ابن عمر) بن الخطاب ثم قال 
عاصم احتج به مسلم وأقره الذهى ف التلخيص لكن أورد عاضا هذا فى الضعفاء وقال قال ابن المدينى الاحتج عا 


نرد به وفيه أيضاً عرو بنمرزوق أورده فى ذيلالضعفاء وقال ثقة قال فيه الدارقطنى كثيرالومم وعطاء بن السائب 


E 


أورده فهم أيضاً وقال قالأحمد من حع منه قدا فهو e‏ 

(اثقوا.دعوة المظلوم) أى تجنبوا الظلم لثلا يدعو عليم المظلوم (وإن كان كافراً) معصوماً فان دعوته إن كان 
مظلوماً مستجابة ولخؤوره على نفسه وفى حديث أحمد عن أى هريرة مرفوعا دعوة المظلوم مستجابة ولو كان فاجراً 
N GEG‏ وروی ابن حبان وا حا کر عن أنى ذر من حديث طويل أن فى مف 
إبراهم يها املك المسلط المبتلى المذرور إن لم أبعئك لتجمع الدئيا بعضما إلى بعض' ولمكنى بعثتك لترد عى دعوة 
المظلوم ذانى لاأردها ولو ەن كافر ولا E‏ كي لا رو للنجاة من نار 
الآخرة فلا يدل على عدم اعتباره فى الدنيا ثم علل الانقاء بةوله (فانه) أى ااشأن قال القرطى الروابة الصححة 
فائد بضمير المذكر على أن ا والشأن و#تثمل عوده على «ذكر الدعوة فإن «ذكر الدعوة دعاء 
وف رواية فاا بالتأنيث وذو عائد علي لفظ الدعوة ( ليس دونه ) وف رواية دوه نها (حجاب) أى ليس نما وبين 
القبول حجاب مانم والحجاب هنا ليس حسا لاقتضائه نوعاً من البءد واستقرار فى مكان والله سبحانه وتعالى 
منزه عن ذلك وأقرب لكل شىء مر نفسه فهوتمثيل لمن يقصد باب سلطان عادل جالس رفع المظالم فاته لايحجب 
(حم ع والضياء) المقدسى (عن أنس) بن مالك واتفق عليه الشيخان بدون الىكا فر 

(اتقوا فراسة) بكسر الفاء ذ ره جمع وهی الحذق فى ركوب الخيل » والمراد اطلاعه وظاهره أن الفتح لم يسمع 
هنا لكن فى المصباح بعد ذكره الكسر قال إن الفتح لغة ثم قال ومنه اتقو فرأسة فاقتضى كلامه أنه بالفتتح وجزم 
به بعض محقق العجم فقال بالفتح وأما بالنكسر فالفروسية على الضمائر . فإن تيل مامعنى الام باتقاء فراسة 


¬ 


(طب عد) عن آبى أمامة بن جرير عن ابن عمر 

المؤمن ؟ أجيب بأن المراد تجنبوا فعدل المعاصى ثلا يطلع عليه فتفضحوا بين يديه . ( المؤمن ) السكامل الإبمنان 
أى احذروا من إخمار شىء من الكبائر القلية أو إصرار على معصية خفية أو تعد لحد مر الجدود 
الشرعية فإنه بنرر إيمانه الذى ميزه الله به عر عوام المؤمتين مطلع على ما فى الضمائر شاهد 1ا فى السرائر 
فتفضحوا عنده فيشود عليكم به غدا وأهل العرفان هم شهداء الله فى أرضه وربما ساءه مارأى فغار على حق الحق 
فيمقتدك الله لقت وليه وقد وجد من ذلك كثيرء والمتتفرس النظارالماثيت فى نظره حتى يعرف حقيقة مة الثىء وفى 
رواية ذكرها أبن الاير تقوا قرابة اومن قال يعنى فراسته وظنه الذى هو قريب من العم والتحقيق بصدق حديثه 
وإصابته يقال ماهو بعالم ولافراب عالم والفراسة الاطلاع على ماف الضيائروقيل مكاشةة اليقين ومعاينة الغيب وقيل 
سواطع أتوار تلمع فى القلب درك ما المعانى وقال الراغب الاستدلال بريئات الإنسان وأشكاله وألوانه وأقواله على 


. 


أخلاقه وفضائله ورذائله ورما قيلهىصناعة صيادة لعرفة أخلاق الإنسان وأحواله وقد نيه الله سبحانه وتعالى على ' 


صدقها بقوله تعالى . إن فى ذلك لابات لللتوسمينء وقوله ت.الى «تعرفهم بسماه» ولفظها من قرم فرس السبع الشاة 
وى الفرس به لانه يفترس المسافاة جريا فكانت الفراسة اختلاس العارف وذلك ضربان ضرب صل للإنسان 
عن خاطر لايعرف سه وهوضرب من الإلحام بل من الوحى وهو الذى يسمى صاحبه الحدث ک) فى خبر : إن يكن 


فى هذه الآامة محدث فهو عبر وقد تكرن بإهام حال اليقظة أو المنام والثانى کون بصناعة متعلية وى معر فة 


ماف الآلوان والاشكال وما بين الامرجة والاخلاق والافعال الطبيعية ومن عرف ذلك وكان ذا فهم ثابت قوى 
على الفراسة ».وقد ألف فما تأليفات فن تتبع الصحيح منها اطلع على صدق ماضمزوه والمراد هنا هو الضزب الأول 
بقرينة قوله رفإنه ينظر بور الله عر وجل) أى ببصر بعين قله المشرق بور الله تعالى وباسةنار ةالقلبتصح الفراسة 
للانه ضير مزل المراة الى آظهر فما المعلومات كا ھی والاظر بزل النقش فہا قال لعفم من غض لصره عن 
انخارم وكف تفه عنالشهوات وعمر باطنه بالمراقية وتعود أ كل الحلال لم خط فراسته قال ابن عطاء الله واطلاع 
بعض الاولياء علي بعض الغيوب جائز وواقع لشهادته له بأنه [ننا بنظر بتور الله لابوجود نفسه التهى ومن ثم 
شرطوا لحصول التور المذكور الفض عن النظر لحارم فإن العبد إذا أطلق نظره تنفست نفسه الصعداء فى مرآة 
قله فطمست نورها «ومن لم مجه لاله له توراً فا له من نور» والحق سبحانه وتعالى بحري العبد على عمله من جه 
فن غض بصره عن انحارم عوضه إطلاق نور بصبرته وقد قال على كرم الله وجهه لأهل الكرفة سينذل بكم أهل 
بدت رسو لالله صلي الله عله وسل فيس تخيون f:‏ فم يغائوا فكان دلوم 5 شأن الحسين ما کان ورأیعر رو ا ته 
عنه قوما من مذ حج فيم الاشتر فصعد النظر فيه وصوب ثم قال قاتله اہ إتى لارى للمسلدين منه روما عصييا کان 
منه ما كان ونظر رجل إلى امرأة ثم دخل على عمان رضى الله تعالى عنه فقال يدخل أحدك عل وف عينيه أثرالزنا 
وحاكت امرأة زوجها إلى بعضهم فأصابته مشذولا بالتقديس فانتظرته حى فرغ فقال باجاهلة بمقدار ماجنته على 
تسا اعرف بذك واعلبى زوجك بمنايتك عليه فإن السكران الذى واقعك ف ليلة كنذا وزوجك قائم ف اليكل 
يدعو لك فقد أحلك وستلدى بعد "شمر خلقا مشوها فكان كذلك قال الغزالى وماحكى عر نفرس المشايخ 
واخارم عن اعتقادات الناس وضمائرجم تخرج عن الحصر قال بل ماح عم من مشاهدة عذاب القير والسؤال 
ومن سماع صوت الماتف ومن فنون الكرامات خارج عن الحصر والحكاية لاتنفغ الجاحد مالم يشاهد ومن أنكر 
الآصل انكر ااتفصيل + سل » بعض العارفين عن الفراسة ماهى؟ فقال أرواح تتقلبق الملكوت فتشرف علي معانى 
الغيوب فتنطق عن أسرار الحق نطق مشاهدة وعيان وقال أبو عثان لمغري العارفتضىء له أنوار العلمقيبصر مايجائب 
الغيب وقالالحريرى لجلساته هل فيكم من إذا أرادالل أنيحدث ف المملكة شيا أعلده قل أن يدو قالوا لافال ابكوا 
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هر ge‏ - 
7ل - اتقوا محاش النساء ‏ سموية (عد) عن جابر (ض) 


مأو ١‏ - اتقو هذه ادابم » يعنى اللَحَارِيبَ ‏ (طب هق) عن ابن عرو 
على قلوب ل تجد من‌اته شيئاوةالالبرق وقع اليوم فى المملكة حدث لا آ كل ولاآشرب حى آعم ماهو فوردالخبربعدأيام 
أن القرمطى دل مك ف ذلك البو موقتل المفتلةالعظيمةوقالالسهر وردی لاذ ک رک رامات ال و لاء قدیعلہون‌بعض ال مو ادث 
قبلتكويها ( 2 ت) واستغربه (عن أبى سعيد) الخدرى وقيهمصعب بن سلامأورده الذهى فى الضعفاء وقالإن‌حان 
كثير الغلط فلا حتج به (الحكم)الترمذى (وسعو ية) بشتيج السينوشداام المضمومةوهو الحاقظ ماعل ذوائده (طب 
عد) كلهم (عنأى أمامة) اللاهلي وفيه عدالله بن صا کاتبا الث 0 بثىء (ابن جرير) فى انفسيره وهو محمد الطارى 
العتبد المطلق أحد ية الدنيا علما ودينا واجتبادا (عنا.ن عمر) بن الخطاب وفيه مؤمل بن سعيد الرحى أوردهالذهى 
فى المتروكين وقال قال أ بو حاتم منكر الحديث وأسد بنوداعة أوردة الذعى 9 الضعذا ءوقال کان یسب علا معان 
الدولة موان المار قال السخاوى بعد ماساق هذه الطرق وكلها ضعيفة وق عضا ماهو متاكلا يليق مع وجوده 
الحم على الحديث بالوضع انتبى وصرادہ رد مالابن الجوزى حيث حم يوضعه فل يصب ونح السخاوى على الكل 
بالضعف غير صواب فقد قال الهيتمى إسناد الطرانى حسن وذكر الولف فى الدر رأن الارمذى خرجه من حديثك 
ابن عمروثوبان بزيادة وينطق بتوفيق ايه وذ کر ف تعقبات الموضوعات أن الخديث حسن يح 

(اتقوا محاش النساء) بفتح الم وحاء مهملة وشين معجمة مشددة ويقال مهملة وما روايتان ا نه عليه الشباب 
الحجازى وغيره يعنى تاين فى أدبارهن جم محفة أو محشاة اسم لأسفل هو اضع ااطعام من الامعاء کی به عن 
الدر کا مک با شوش عن الغائط وق ای به مكذا على مج الرصض باب من حسن الادب وتحاش عن التفوه 
بالعظيمة والنهى للتحرم فيحرم إتيان الحليلة فى دبرهاكا سبق ولاحد لكنه يمى فإنعاد عزر فالثالاة ومارو اهالحا ج 
عن مالك ف‌قوله الآنفعلتة بآم ولدى وفعله نافع وابن عمروفيه نزل ١‏ سا کې حر شلك » فتعقبوه أنه حكذب عليه 
لكن رده الحافظ ابن حجر فى اللسان فقال أصله فى سبب الأزول مروى عن ابن عمروعن نافع وعن مالك منطرق 
عدة صحيحة بعضها فى البخارى (سموية ) فى فوائده ز عد ) وكذا أبر نعم والديلى ( عن جابر ) بن عبد الله وفيه 
على بن أنى علي الحائمى اللهى المدنى قال فى المزان م ا أورة ما 
هذا الخير وفه أيضا ابن أبى ديك 

(اتقوا هذه المذابح) جمع مزج قال فى ا وغيره ( يعنى الحاریب ) أى توا تحرى صدور الجالس يعنى 
التتافس فما » ووقع للمصئف أنه جعل هذا نا عن اخاذ انخاريب ف المساجد والو قوف فہا وقال خی على قومكون 
امحراب بالمسجد بدعة ة وظنوا أنه كان فى زمن النى دلي اش عليه وسم ول يكن فى زمنه ولا فى زمن أحد من خلفائه 
بل حدث ف المائة الثانية مع ثبوت اللهى عناتخاذه ثم تعقب قول الزركثى المشهور أن اتخاذه جائر لا مكروه ولم 
بزل عمل الناس عليه بلا نكير بأنه لا نفل فالمذهب فيه وقد بت اہی عنه اتتبى ؛ قول وهذا بتاء منهعلى مافهمه 
من لفظ الحديث أن مراده امراب ليس إلا ماهو المتعارف ف المسجدالان ولا كذلك فإنالإمام الشهير المعروف 
بان الآثير قد نص على أن المراد بامعار ب فالحديث صدور الجالس قال ومنه حديث أنس كان يكره العاریب أى 
ل يكن ع عب أن يلس فى صدور امالس ويزتفع علي الناس انتهبى واقتفاه فى ذلك جع جازمين به ولم يحكوا خلافه 
مم الحافظ اهيتمى وغيره وقال الحرانى ادراب صدر البيت وءقدمه الذى لا بكاد يوصل إله إلابفضل مله وقوة 
e‏ دخل علها زكريا العراب» ماتصه: قل بی ها زكريا محرابا فى المسجد أى غرفة 
تصعد إلا بل وقيل الراب أشرف الجالس ومقدمها كأنبا وضعت فى أشرف موضع فی بيت المقدس وقيل كانت 
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ورءه ساس مام 


- . وا ار 3 و : اذى تفسى يبذه ل لادا من ن وراه ظهرى إذاد كسم وإذا سدم 


مر ع صما 


ا ا الا رنب اتی وقال ١‏ تفسير 03 ان 7 مايشاء من غارب ماريب الما کی والجالى الشريفة 
سعيت به لاه عای علا ويذب عنها وقيل المساجد انى وفى الاساس مررت مذ النصارى ومذابيحهم وھ 


مخاريهم ومواضع كتيم وتوها المناسك المتعبدات وهى فى الأصل المذايم انتههى ء وف الفائق ا حراب المكان الرفيع 
والجلس الشريف لاله يدافع عنه وارب دونه ومئه قيل حراب الاد لمأواه وسمى القصر والغرفة الميفة محرابا 
انتهى بنصه وف القامو سالمذايم ا جاريب والمقاصير . بوت النصارى والحراب الغرفة وصدر البيت وأ كرممواضعه 
ومقام الإمام من المسجد والموضع ينفردبها الك » وقالال کال ابن الام الفتح بعدمانق ل كراهة صلاة الإمامنى الحراب 
لما فيه من التشبه بأهل الكتاب والامتاز عن القوم مانصه لا يق أن امتياز الإمام مفردا مطلوب فى الشر ع فى 
حق المكان حتى كان النقدم واجبا عليه وغاية ما هنا كونه فى خصوص مكانولا أثراذلك فانه بنىفى المساجدامحاريب 
من لدن رسولالته صلي التهعليه وسلم ولو لم تبن لكانت السنةأن يتقدم فى حاذاة ذلك المكانلانه حاذى وط الصف 
وهو ااطلوب إذ قيامه فى غير محاذاته مكروه وغابته اتفاق الملثين فى بعض الاحكام ولابدعفيه علىأن أهل اللكتاب 
إا خصون الإمام بالمكان. الم تفع کا قيل فلا نشبه انتبى ( طب هق عن ابن عمرو) بن العاص رما لصتف نه 
قال الهيتمى فيه عبد الرحمن بن مغرا وثقه ابن حبان وغيره وضعفه ابن الدينى فى روابته عن الامش وليس هذامنها 
انتهبى وقال المصنف حديث ثابت وهو علي رأى أبى زرعة ومتابعيه صحبح وعلى رأى ان عدى سن والحسن إذا 
ورد من طريق ثان اربق إلى الصحة انتهى وهو غير صواب فقد تمقبه الحافظ الذهى فى المذهب على البق فقال 
قلت هذا خبر منكر تفرد به عبد الرحن بن مغرأ وليس بحجة انتهى وحينئذ فإئيات الحكم بصحته بفرض ما فهمه 
المؤلف منه لا يصار إإيه 

( أتموا الركوع والسجود ) أى اتترا بهما تامين كاملين بشرائطهما وستتهما وآدامما وأوفوا الطمأئينة فيهما 
حةها فتجب الطمأنيزة فهما فى ف الفرض وكذا فى التفل عند الشافعية وذلك بأن تستقر أعضاؤه فى اها قال الحرانى 
الإتمام التوفة لما له صورة لتم دن جراد واحاذ (فو)ات(التى نفسى بيدم) أراد بالتقس ذاته وجملته وباليد قدرة 
الله تعالى وتصرفه فيه إشارة إلى أن إرادته وتصر فه مغموران فى إرادة الله وتصرفه وفيه جوازالقسم عاذ كرو نحوه 
من كل ما يفيم منه ذات این تعالى تأ كيدا لللأمر وتفخما للشأن (لف لارا ک ) بلام | کو کد بشت الممزة (مؤاوراً. 
ظهرى إذا ركهم وإذا سجدتم) وى رواية مسل إذا ما كعم وإذاماسجدتم بزيادة ماوهذه رؤيةإدرا كيةفلا تارقف 
عل 1ا ولا على شعاع ومقابلة خرةا للعادة ولا لزم من فرضه حال وخالق البصر فى العين قادر على <اقهفيغيرها 
وقول الزاهدى كان له عيئان بين كتفيه كلم الخياط یری ہما ولا حجہما ثىء لم يبت واا كانت هذه الرؤية 
الإدرا كية خارجة عن الةو انين العادية أ كد بالقسم وبإن واللام دفعا الإندكار قال الحليمى لاسييل اللحدين إلى 
استن كر ذلك فإنهم.يدعون لغيتاغورش أنه كان يس.ع أصوات الافلاك وصرير حركة الكوا كب وألف الالحان 
عليها وم عندنا كاذيون إلا أن يثبت أنه كان نيا وزعم أن هذه رؤية قاية أو بوحى رد بأنه تعطيللافظ الشارع بلا 
ضرورة مله على ظاهره وأنه إيصار حقيق خاص به خرةا للعادة معجزة له أولى قال ان حجر وظاهرالحديث أن 
ذلك خاص محالة الصلاة ويحتمل العدوم انتهى وكلام جع متقدءين «صرح بالعموم . ألاترى إلىةولااطاع وغيرها 
أنه کان يبصر من لغ لانه كان ر ی من كل جهة من حيث کان نورا كله وهذا من عظم معجزاته و هذا كان لاظل له 
لان النور الذى أفيض دنه منع هن حجب ااظلبة وقد كان يدعو بسبعة عشر نورا يذه الأنوار أيضر من كل جهة 
ولذلك تجلت له الجنة فى الجدار لفقد الحجب وزاد لفظ الظهر وم يكتف بةوله وراءلآنوراءبراد هتار ةخلف‌وتارة 
أمام فإذا قات زيد ورا صح أن يراد فى المكان الذى أواريه أنا بالنسبة من خان فيكون أماىأويراد انحل الذى 
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(حم ق ن) عن ار رم 
5# كر لس شاه يرن رور لماه 
م - اموا الصغوف : فإن اراك خلف ظورى - (م) عن أنس (صم) 


2 5 ا سواه س ويك اة 1 
٠۹‏ - ارا امف اقم م الذى ا ا ا يكن من الصف المؤخر ‏ (حم دن 
حب) وابن خ خز ية والضياء عن أنس 

رع ار ok‏ 


0¥ اموا أوضوء ؛ و یل الا ءاب مرَالَار- () عن خالد نالو ليد » ويزيد ن أ فیان» وشرحبيل 


هو متوارعنىفيكون خاق » وقالالحرانى . وراء مالايثاله الس لالد حیےا كان من ال مکان فرعا اجتمع أن یکون ‏ 


الىء وراء من E‏ لايم وأمامازا کان > وقالالقاضى وراء فى اللاصلمصدر جع ل ظر فايضاف للفاعل و يراديه 
ماءتوارق وهوشاقه و للنفعول وبراديه مابواريه وهو قدأمه وهذا عدن الأضداد (حم ق ن عنأنس) ر مالكو 
اأيابغيره أيضاوفه وجوبالطمأنينة 5 فا ركوع والسجودو خصه أبوحئيفة بالفر ض و گم ااشافعی رضى الله تعالىعنه 

(آغوا) أها المصلون ندا مؤكدا ز الصفوف ) إضم الصاد أكلوها الأول فالاول فلا يشرع فى الصف الثاق 
حی 2 إلا ول ولا قف فى ذف حى م م ماقيله فان وجد صف آمامه فرجة اخترق الصف الذى يليه قافوقهاللها 
لتقصيرثم بنركها 7 ١فانى‏ أ راک لف ظهرى) قال فى المطاع فى آي داود عن معاوءة مايدل على أن هذا کان فى آخر . 

ووو 5 قال عياض كان ذلك له بعد ليلة الإسراء کا كان موسى برى القلةالسوداء فى الليلة الظلماء مس عشرةفر اخ 
بعد ليلة الطور وزاد لفظ الظهروم كتف بقوله خا لما مرقال الخافظ ابن حجر و أمامااشتبر کک ارا 
جدارى فلا أصل له وبفرض وروده فالمراد به أنه لايعلم الغرب إلا بإطلاعه تعالى (م عن أنس) بن مالك , 
عليه بافظ أقيموا الصفوف فانى أرا ك من وراء ظهرى 

(أتموا) ندبا مؤكدا والصارف عن الوجوب أخباز أخر (ألمف المقدم) أى أكلوا الصف الأول وهو الذى 
بلى الإمام وإن ضخاله نحو مئيرأو سارية أو جاء أصعابه مد تأخرين (ثم الذى يليه ) وهكذا وقول ابن عبدالبر المراد به 
من يسبق إلى الصلاة وإن تأخر غلطوه فيه (فاكان من نقص) فى الصف رفلسكن) أى فاجعاوه نی صف ااؤخر) 
فيكره ااشروع فى صف قبل إتمام ماقيلهي تقرر وهذا الفعل مفوت لفضرلة اللماعة الذى هو التضعيف لا لعل 
ركه اجماعة فالتضعيف للجماعة غير بركة اجماعة و بركتها هى عود بركة الكامل هنهم على الناقص ذ كره المؤلف فى 
سطالكف فام الصف قالؤالمجموع اتفغوا على ندب سد الفرج فالصقوف ولام الأول فالا ولولا یشرع 
فى صف حت يتم ماقبله وهذا كله فى ضفوف الصف الواحد م يأنى ( حم دن ) فى الصلاة ( حب وأبن خزعة) مد 
النيسابورى الجتهد المطاق البحر العجاج المنعوت باماء الأائمة (والضياء) المقدسى فى الختارة وأبو يعلى والبييق (ع نأ نس) 
انمالك وسكت عليه أبوداود والمنذرىةالالتووىؤر باضه بعدعزوه لأبوداودإستاده ح نوم برمز له المصنفف لشىء 

(أغوا) هو نى قوله فى الرواية. الأخرى أسبغوا (الو ضوء) أى عمموا به جميع الأعضاء وائتوابه على القام 
بغرائضه وسلئه هن إطالة غرة وجل و”ثليث ث وکر ارغسل ومسح وقدروى أبو يعلى عن أبى هريرة جاءرج لل 
المصطق صل ألله قله 0 تقالما[ إسباغ الوضوء 3 نك عوى درت الصلاة قدعا أعاء تسل 0 م اتر (و (J:‏ 
سوغ الابتداء به وهو سكرة كونه فى معنىاإدعاء (اللأعقاب من النار) أى شدة هلكه من نار الآخرة لامها المهملين 
غسل بعضبا فى الوضوء وحتمل أن تخص العفب نفسها بعذاب يعذب به صاحه قال ابن دقيق العيد وأل للعهد 
والمرادالاعتا اب التى رآها تلوح ل سما الماء والمرادالاعقاب الى صفترا أن لاتم لير لاجرو کد أل شرم 
المطلق ومن معتى فى فى «إذا نودىللصلاة من يوم ا عة أو بيانة كافى «فاجتنبوا الرجس من الاوثان قال الحرالى 
والويل جاع ااشر كله . وفى الكشاف الويل تقيض الوأل وهو النجاة اسم معنى كاطلاك إلا أنه لا يشتق منه 
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E /ا‎ 


ا E‏ (#) 
۾ ارما اس 6 00 le‏ عا س5 و a?‏ 
6۸ ا عقاليد لدل عل قرس ابلق ٤‏ جام به برل عليه يفقة من ست - (حم حدب) والضياء 


0 ل ع ساس ملا 


عن جار (ص) 


قل وا يقال ويلاله ف قياصب أصب د ثم برف رقعه به لإفادة معى ال ت فقال , ويل له كةولك سلام عليك 


انتهى وفيه أن فرض الرجلين الغسل وأنه لايحزى فيهما الح وبه قال جهور السلف والخاف وقال الشيعة 
الواجب مدحهما وابن جرير والجباث خير بين المسح والغسل وبعض أهل الظاهر بحب اجمع بينهما وبه نوزع 
قول النووى أنه لم يبت المسح عند أحد يعتد به فى الإجساع . ومن روى عنه الماح کا فى «صنف ابن أنى شية 
وغيره وعكرمة والحسن والشعى بل وأنس وغيره من الصحابة وفي-ه أيضا وجوب أممم الاعضاء بالطهر وأن 
ترك بعضها غير يحريٌّ وما خص الاعقاب لانه ورد على سيب وهو أنه رأى قوما يصاون وأعقاءهم تلوح 
وقل إنما خضها لغلة التساهل فما وااتهاون بها نا فى أواخر الوضوء وأسافل البدن وفى محل لايشاهد غالبا 
فكان الاهتهام ا أحق من غيرها وفيه الاهتام بالامر بالمعروف والنهى عر المشكر قال الدميرى وفيه حجة 
لهل السئة أن المعذب الجسد الدنيوى لاله أثبت الوعيد لتلك الاعقاب المرئية وفيه دلالة للتعذيب على الصغائر لآن 
ترك بعض العضو غير «خسول ليس من الكبائر للاختلاف فى فرض الرجلين إذ أن جرير بقول بالتخبير بينه وبين 
المح والمسح لايستوعب العضو وما فى مقام الاجتهاد لايصل إلى رة الكبائر انی وهو فى حيز الع فان کون 
الثىء كبيرة لیں مناطه أن يكون ما عليه بل أن يكون فه وعد شديد أو حد أو رؤذن بةلة اكتراث مينكيه 
بالدين کا سيجىء وقد عدوا من الكبائرمافيه خلاف حت بينالآمد الاربعة الذين لاوز الآن تقليد غيرم . ألاترى 
أن الشافعية جزموا بأن شرب النيذ كيرة 5ق ننبيه 4 قال القرصرى الوضوء تطهين أطراف الجسد من كل ناحية 
وى ذلك أطهير جميعه من الحدث الخارج عنه فإنه إذا قدرته بيديه ورجايه ورآسه كان كالدامرة المحيطة وى تطهير 
خارج الدائرة م كل ناحة الطهير جي | فلو ألقيت ضابطاً فى وط بطن الإنسان بعد مد بده ور جليه وعتقه 2 
3 الضابط وجدته دائرة ومن هذه الجوارح الحبطة تدخل الذنوب والخالفات إلى البدن فق نطهيرها إخراج 
الخالفات منه (ه عن خالد بزالوليد) الةرشى انخزوى المشمو ر باكجاعة والديانة والرآة سماه المصطن سيف الل وله 
آثار كثيرة فىإعلاء كلءة الله وهوالذى افتتعم دمشق وكانإسلاءه قبل غروة .ؤتة بشورين و كان النصرعلى ديه بوءها 
(وشرحبيل بن حننة) هی عل أمه واسم أيه عبد الله بن المطاح الكندى وقيل القيمى حليف بى زهرة أحد أمراء 
أجتاد الشام وولاه عر دهشق حی مات مسا فى الغاعون ( يزيد ن أوسفيان ) بن حرب الأأامير (وعروبن 
العاص ) كلهم سمعوه من رسول الله صبالله عليه وسل قال مغاطاى حديث قال فيه الترمذى عن البخارى هو حسن 
اتتبى وهن ثم رس المصاف لحسله وف تبيخ لصحته 

( أتيت ) يضم الهمزة وكسر اة فوق والآتى جب ربل كسيد كره ه (عةاليد) حرف الجر أوله فى خط الصاف 
وسقوطها فى فسخ منتحر يف النساح (الدتيا) أى يفاح راثن الآرض كف رواية الشيخين والحديث يضر بعضه 
عضا جم مقلد أو مقلاد أو إقليد معرب ! كيد وهو المفتاح وفى الكشاف لا واحد له من لفطه وف رواية مسل 
أنيت مذاتيح خزاتن الارض فتات فى بدى أى ألقيت أوصبت فى يدى والراد بالجزائن المعادن من زمرد وباقوت 
وذهب وفضة أو للبلاد التى فما أوالمالك التى فتحت لأمته بعده ( على فرس ) محركة معروف الذكر والاتى ( أ.لق) 
أى لونه عتتلط ببياض وسواد وحتمل أن يكون هوفرس جبريل الذى هو امه حيزوم الذى ماخااط موضع ر 
مواتاً لاصار حروانا وجائز أن يكون غيره وأخرج ابنعسا اکر .عن وهب أنه قيل ا ليان إن خيلا بلقأ ها أجنحة 
تطير مها وترد ماء كذا فقالت الشباطين تعن لما فصوا فى المين التى تردها اللار فشر بت وكرت فربطردا وساد وها 
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A 
سه ع هس‎ ef olka ريه سرس ا‎ 
8ه انتم على الصراط ط أشد بع ا لاهل بیتی » و لاصحابى - (عد فر) عن على .(ض)‎ 
الْرْدوا ولو لاء - (طس هب) عن أنس‎ - ٠۰ 


لها - اتان قا رها 0 ل عم عن آى. ٠وسى‏ 6 عم عن أوأناة (فط) عن ان عرو 


حى O‏ چا أن کون ن هذا الف س من ذلك انوع ا َك ا جبديل) وف روا سرافل ولا ا لان 
امجىء إذا كان متعدداً فظاهر وإلا فالجاتى به جبريل وکت رال ی ين أن مكرن نيا عدا أو نیا ملكا 
فاختار الأول وترك التصرف فى ران الارض فعوض التصرف ف خزائن الماء برد الشعس بعد غروما وشق 
القمرورجم الجوم واختراق السموات وحبس المطر وإرساله وإرسال الرياح وإمسا كهاوتظليل الام وغير ذلك 
من الذوارق ( عليه ) أى جبريل ويحتمل الرس ( قطيفة ) أى محال بقطيفة عظيمة كساء مريع لهل ( منسندس ) 
بالضم ديباج رقيق وهو معرب اتفاقاً وحکة کون الحامل فرسا الإشارة إلى أنه أوتى العر إذ الخيل عز کا جاء فى 
عدة أخبار سيجىء بعضها و كونه أبلق ولم يكن لوناً واحداً إشارة إلى استيلاء أمته علىخزائن جيع ملوك الطوائف 
من أحمر وأسود وأبرض على اختلاف ألوانها وأشكاها وقد صرح الزعخشرى با حصوله أن الزائن فى هذا وما 
أشيهه منقبيل القثيل والاستعارة فق الكشاف فقوله سبحانه وتعالى دوإن هن شی۔ إلا عندنا خرائنه» ذكر الخرائن 
تثبل والمعنى وماءن شیء ينتفع به العباد إلا ونحن قادرون علي إيجاده وتنكوينشه والإنعام به قضرب اللرائن مثلا 
لاقتداره على كل مقدور عليه فتكون المقاليد والفر س كذلك ( ج حب وااضياء ) المقدسى ( عن جار ) بنعبدالله 
قال الميتمى رجال أحمد رجال الصحيح اتتبى وفيه ردعلى ابن الجوزى حيث زعم أن الحديث لايصح من جميع طرقه 
(أنبدم على الصراط ) المضروب على جسر جهنم من غير زلة قدم : أى على المرور عليه ا حا لأهل ببق) 
على وفاطمة وابناهما وذريتهما أو نساؤه وأولاده المرادون بةوله تعالى «إنما بريد الله ليذهب عدكم الرجس أهل 
البيت» رولاابى) من اجتمم به مؤمنآ ومات على ذلك لآن عبتهم | زما تشاع رن محبة .متدوعهم ومن أحب 
رسول الله صلی الله تعالى عليه وعلى آله وسل أحبه الله وأمنه عند المخارى ٠‏ واتفازت رجات عتم سب 
نفاوت المعرفة والإيمان ) "نتفاوت درجات الأغنياء بقلة الال وكثرته والمعارف بالانوار › ولا مر المؤمئون 
على ااصراط إلابأنوار لسع نورم بین دم وبأعانهم . قال حجة الإسلام وصور م عليه على قدر نورم فنهم من 
عر كطارف العين ومنهم EE‏ كالسحاب ومنهم كانقضاض الكوا كب ومنهم كالفرس 
ودون ذلك وحثمل أن يراد بالەر أط دن‌الإسلام :آى دک وأكلم قبه أشدم ا اخ . ينتج من هذا أن عة 
ا ديل على كال الإعان والمعرفة والمراد حب لا,ؤدى حذور أومنبى عنه شرعا ( عد فر ) وكذا 
ونم ( عن د لى) أمير المؤمنين لم يرم لہ بثىء وهو ضعبف وسبه أن فيه ا 
أصله كابن الجوزى وضع حدئاً عن أحد بن حماد وقاسم بن بهرام ووهاه ابن حبان 
( ائردوا ) مبهزة وصل مضمومة فثلثة فراء مضه ومة أمن إرشاد أى فتوا الخبز فى المرق فإن فيه سهولة المساغ 
وتبسير. التناول وميد اللذة ويقال التريد أحد اللحمين ( ولوااء ) مبالغة فى نأ كد طلبه والمراد ولو 0 يقرب 
من الماء قيل وأؤل من ثرد إبراهم الخليل عليه الصلاة والسلام قال الزعغشرى ثردت الخبز أرده وهو أن تفته ثم 
تله مرق وكشرفه فوط الصحفة ر رقبة (ط اس ھب عنأ نس ( بنمالكقال زينالحفاظالعراق فىإسناده عباد بن 
كثير ضعفه المهور وقال الهيتمى فيهعبادين كثير ارم یو ثقه ابن معن وضعفه جمع و بقيةرجالهثقاتو لبر مز لهاو لف بثىء 
(اثنان) مبتد أ صفة لو صو ف محذ وف ويجحو زأن ص ص با له طف فان الفامن‌قو له (فهافوتهما) للتعقيبذ كر هالطيىوالمراد 
ومايزيدعايهماءلى التعاقب واحداً بعد واحدكقولهالامثل فالآمثل (جاعة) فلا مختص فضلهمامافوةبما » وهذاقاله لمارأى 
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ار ر و و اوو e ٠ E‏ 


۹۳ - قان حم من واد »وان ی من أت 0 رأريعة دعر من 5# فم اة إن آله 


ا وة ه قال الارجل . يتصق على 1 مل 37 . فقامرجل فصل معهفذ كر 5 فعلرمنهأن أقل ا جماعة اثنان : 
إمام ومأمرم : فإذا سل الشخصمع شخ صآخ ركزو جته أونحادءه أوولدهأوغيرهم حصلت لدفضيلة الجفاعة الى هخس 
وعشر و نأوسبع وعشرونوهذا لاخلاف‌فه عندنا , وذهابه [لىالمسجد لوفوتهاع هل ببته مفضول وإقامتهاهم أفضل 
وقالت الحنفية من جمع بأهله لايثال ثواب الباعة إلا إذا كان بعذر . (ه عد) وكذا الدارقطى والبييق تز 
ابی موسى) الأشعرى قال مغلطاى فى شرح ابن ماجه قالابن حزم هذا خيرساقط وكأنهاضعف رواية الرييع بن بدر 
اللقب عليلة فانه ذاهب الحديث متروكه ولا يكتب حديثه ولايتابع عليه کا ذ كره ابن معين وأبوحاتم وغيرهما وقال 
الحا کر يقلبالاسانيد ويروى عنالثقات المقلويات وعن الضعقاء الموضوعات اتهى (حم طب عد عن أنىأمامة) الباهلي 
(قط) من رواية عنمان بن عبدالرحمن المدنى عن *رو بن شعيب عن أيبه عن جده ابنسعيد بن العاص ثم قال الفريابى 
فى مختصر الدارقطى عثيان هذا لعلة القاضى تركوه (ابن سعد) ف‌الطبقات (والبغوى) فى معجمالصحابة (والساوردى) 
أبو منصور فى كتاب الممرفة (عن الج( بفتح الكاق معالمهملة (ابن عمير) بالتصغير الال الأزدى قال فى أسد ائغاية 
حانى رويت عنه أحادرث منا كير من حديث أهلى الشام لاقصح وفى الاصابة قال ابن أنى حاتم عن أبيه روى عن 
النى صلى الله عليه وسل أحاديث منكرة يروما عيمى بن ابراهم وهو ضعيف عن موسى بن ألى حبيب وهوضعيف 
عن عه الح ر منها هذا الحديث وقال ای هذه كها سمال تون ووه نسي ب برأهم بنطهمان المحاشمى قال فى 
الميزان ا البخارى والنساق مندكر الحديث وعن أبى حاتم متروك م ثم أوردله نو عشرين حديا باستاد واحد 
من حديث الک هذا وهمم اوقال عبدالحق فيه عيسى بن ابراهيم بن طهمان متكر الحديث مارو وقالابن حجر ترج 
الرافعى رواءابن ماجه والحام عنأنىمومى وفيه الربيع بن بدرضميف وأبوه جهول والبييقع نأ نس وه وأضعف من 
حديث أنى مومى والدار تطنى عن عمرو إن شعيب عن ,بيه عن جده وفيه عثمانالرابعى مروك وان عدى عن الح بن 
عميروإسناده واه انتبى وقال فى تخ ريج الختصر حديث غريب وقد جاء من رواية ألى موسى وأ ىأمامة وأس ورو بن 
العاص وأسانيدها كلواضعيفة وقالفى موضع آخراتففواع ل تضعيفه وقالالقسطلانى شرح البخارى طرقه كلهاضعيفة 

(اثنان لابنظر الله اليهما) نظر رحمة ولطف أو نف اانظر عبارة عن غضبه علهم كن غضب على صاحبه يصرمه 
ويعرض عنه أو هو مريض بحرمانهم حال کون أ كابر آهل الجنة فى [ كرام الله تمالى إياهم بالنظرإليه (يوم القيامة) 
نصب عل الظرفية قالوا يارسول الله ومن هما قال (قاطع الرحم) أى القرابة بنحو إساءة أو هجر بالفتح والاضافة 
(وجار ااسوء) بالفتح والاضافة أى الذى إن رأى حسنة كتمها أو سيئة أفشاها کا فر به ير أما قطع الرحم بقطع 
الإحسان فالاقرب كأ قال انحقق أبو زرعة إنه ليس بكيرة ولا صغيرة وإرتف ترك ذلك مع القدرة لكن الاقرب 
إلى ظاهر الخر أنه صغيرة وسيجىء فى عدة أحاديث عدة جماعة لابنظر الله اليهم ولا تعارض لاا إن قلنا إن مفهوم 
ادير ليس بحجة فظاهر وإلا فنبه ببذين علي من فى معناهما وكان من عادة المصطق صل الله عليه وسلم أن مخاطب 
كل إنسان بما ليق به وبيلام حاله فلعل الخاطب أ و من حضره كان قاطماً للرحم أو مؤذيا لجاره فرجره بذلك (فر 
عن أنس) بن مالك ولم يرمز له المصنف بثىء وفيه مهدى الږصری قال فى الاسان كأصله کذبه يحى وقال ابن معين 
صاحب بدعة يضع"الحديث وقالابن عدى عامة مايرو به لايتايع عليه 

راثنان خيرمن واحد) أى هما أولى بالاتراع وأبعد عن الابتداع ( وثلالة خر منائنين وأربعة خير من ثلاثة) 


ست ١6٠‏ جه 
أن يحم می إلا على هدى (حم) عن أف ذر (ت) 


ار سس رر اراس ع وص o‏ دم ساهو ماع سم کے عل قاض ا ی ر الود عي ها لكر عي ر 


١52‏ - اتان انجاوز صلامهما رمرسهما :عد بق من موالييه حى يرج : وامرأة عدت زوجها حى 
E‏ 


۵ اتان والناس هام و : الطص فالا لساب والتباحةعى اميت (حمم) عن أض هر برت( ) 
وهكذاكليا زاد فهو خير (فعليم بالجماعة) أى الزموا السواد الا عظم من أهل الإسلام (فإن الله لم بجمع أمى) أمة 
الإجابة رإلا علي هدى) أى حق وصواب ومن خصائصها أن إجماءهم حجة وأمم لاتمءون علي ضلال کا يصرح 
به وصفه سبحانه طم أنهم يأمرون بالمعروف ویون عن انكر لان مقتضى كرئهم آمرين بكل معروف ناهین 
عن كل متكر إذ اللام للاستغراق أن لايحتمغوا على باطل إذ لو اجتمعوا عليه كان أمرم على خلاف ذلك ولذلك 
كان إجاعهم حجة (حم) من حديث الى عياش عن أو فى البحترى عن عبيد بن سليان عن أبيه (عن أنى ذر) رض 
المصنف لصحته وليس كا زعم ققد أعله الحافظ اطيتمى بأن أنا الخترى هذا ضعيف انتهبى وأقول ابنعياش أورده 
الذهىق الضعفاء وقالمختلف فه ولیس بالقوى وقال ف اللسان وأبوالبحترى لايكاد يعرف كذبه دحم » قال فى ذيل 
الضعفاء والتر وكين وأبو عبيدة تابعى لايعرف 

(اثنان لاتجاوز) أى لا تتعدى (صلاتهما رؤسهما) أى لا ترفم إلى اش تعالى فى رقع العمل الصا بل أدى ثىء 

من الرفع أحدهما (عبد) يعنى قن ولو أثى (أبق) كفعل أى حرب وبحوز كونه بوزن فاعل أى هارب (من موالة) 
أى مالكية إن كانوا جماعة ومن مالك إن كان واحدآ فلا ترفم صلاته رفعا تاماً (حتى برجع) إلى الطاعة إن هرب 
لغير عذر شرعى (و) الثانى (اأة عصت زوجها) بنشوز أو غيره عا يحب علها أن تطبعه فلا ترفم صلاتهام د کر 
(حتى ترجم) إلى طاعته » فإياقه و نشوزها بلاعذر كييرة قالوا ولا يلوم من عدم القبول عدم الصحة فالصلاة صميحة 
لابجب قضاؤها لكر ثواما قليل أو لاثواب فيها أما لو أبق لعذر كخوف قتل أو فعل فاحشة أو تكليفه عل 
الدوام مالا يطقه أو عصت المرأة بمفصية كوطته فى ديرها أو حيضها واب صلإت,ما اله ولا طاعة لخلوق فى 
معصية ه الخااة اق قال فى المهذب هذا الحديث فيد أ مع الحقوق ف ا وق الاموال :و جب سخط الله 
(ك) فى البر والصلة (عنابنعمر) بالخطاب وقال س ورده الذهى ., أنه من حدر يث بكرن بكار وهو ضعيف أنتبى 

(اثنان) وف رواية اثنتان (فى) بعض (الناس) أى خصلتان من من خصاهم (هما , ہم كفر) يعنى ثم ہما كفر ذهو 

من باب القلب أو الاتسا ع کا فى شرح الأحكام والمراد نيما من أعمال الكفار لا من خصال الابرار أو المراد 

كفر النعمة أو ى ذلك كفرا ته ايظا وزجرآ كافرره القاضى وعلى الأول اقتصر .١‏ تة مع بسط وتوضيح فقال 
قوله هما هم كفر أى هاتان الاصلتان هما كفر قائم بالناس فنفس الخصلتينَ كفر حيث اتا من عمل الكفار فهما 
قائمتان بالناس لكن .ليس كل من قام به شعبة من شعب الكفار كافرا الكفر المطلق الذى قوم به حقيقة الكفر كا 
أنه ليس كل ن قام به شعبة من شعب الايمان رصي مؤمنا حتى يقوم به أصل الإيمان وفرق بين الكفر المعروف 
باللام وبين كفر متكر فى الاثبات وإحدى الخصلتين هى (الطعن فى الانساب) أى الوقوع فى أعراض الناس بنخو 
القدح فى نسب ثبت فى ظاهر الشرع (و) الثانبة (النياحة عليالميت) ولو بغير بكاء ولاشق جيب خلافا لعياض وهى 
رفع الصوت بالندب بتعديدثمائله و ذلك لان منطعن فى نسب غير فقد كفر نعمة سلامة نسبه من الطعن ومن ناح فقد كفر 
لعمة الله حيث لير ضبقضائه وهو انحى المميت و فيه أنهاتين كير تان وب صرح الذهىكابنالقم والوعيد شامل للمادحوالمؤرخ 
ماخرج عن ذلك إلاماو قع لام عطيةنا: نم استفنت ف المبايعة حين نمى المصطق صلى الله عليه وس النساء عن النياحة قالت إلا آل 


و ج ج جج صصص ج ج ص 
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8 مقعم مه 0ص 
1 - انان يكرههما أبن !دم الوت وأوت حير له من الفئة » و كر لَه الال مله الال اقل 


للحساب ‏ (ص < م) عن مود بن لببد (د) 
۷ = انان بسنا ن الا EF‏ » وعقوق الوالدين - (تخ طب) عن أبى بكرة 


رور م ل e‏ 


3۸ - أثييوا حالم 3 أدعوا ل ارگ لالجل إذا أ كل طعامه ورب شرابة» ثم دعىله ب بالبركة 
3 فام أسعدوق فى خاملية فقال إلا آ لفلان وللشارع أن ص من‌الہ. وم ماشاء رحم ع نأبىهريرة) ورواءعنه 
بو أبو تم والديلى أ يضاً ه (اثنان يكرههما أبن آدم) غالباقيل وماهماقال ( يكرهالموت) أى نزوله به (والموت) أىموته 
(خير له من‌الفتتة) أى التكفروالضلال أوالاثم أوالاختبار والامتحان ونحوها وذلكلانه مادام حا لا بأمنالوقوع 
فى ذلك ولايأمن مكراته إلاالقوم الاسر ون ومن غيرالغالب م نأتحفه الله بلطف منعنده خبب إليهالموت کا حه 
لسحرة فرعون حين قال ل قز ن أيديم فکشف ف عا أعد ى فقالوا لاضير وكالوى علىةلَى” کرم الله وجهه رعيته 
حتى شاققوه وقاتلوه مع كونه الإمام الحق حتى أخذ بلحيته قلا ماحبس أشقاها أن خضب هذه من هذه وأشار يده 
إلى رأسه قال الراغب 5 من الا فعال التى تكون مر الله تعالى كالبلية والمصيبة والقتل والعذاب وغير ذلك 
من الافعال الكريبة انتهى وقد نكون الفتثة فى الدين لارا والمعاصى و[ كراه الغير على المعاصى وإليه أشار 
المدطق بةول إذا أردت بقوم فثنة فتوفى غير مفتون (ويكره قلة المال وقلة المال أقل للحساب) يعنىالسؤال جنه 
كا ق-خير لاتزول قدما عبد يوم القيامة حتى يسثل عن أريع , وفيه عن ماله من أينا كتسبه وفم أنفقه أى ولوحلالا 
وسمى المال مالا لآنه ميل القلوب عن الله تعالى » قال الراغب والحساب استعال العدد ر ص م ) وكذا أبو نمم 
والديلى (عن مود بن لبيد) الانصارى قال فى الكشاف ولد فى حاة النى صل الله عله وعلى آله وسل ورواياته 
مرسلة وف أسد الغاية نحوه قال المنذرى روا ةأتمد بإسنادين روأة أحدهما محتج بهم فى الصحبح قال و موه له 
رواية ولم يصم له اع وقال الطهيتمى خر جه أحمد بإسسنادين أحدهها رجاله رجال الصحييح انتهى ومن م رض 
المصنف لصحته هنا وقال فى الكبير حح انتهى لكن عرفت أنه مرسل 
(ائنتان) من الخصال (يعجلهما الله) أى يعجل عقوتهما لفاعلهما ى الدنيا) إحداهما رالبنى) أى مجاوزة الحد فى 
الطفيان يعنى التعدى بغير حت ( و ) الثانيية رعقوق الوالدين ) أى مخالفت,ما أو إيذائهما أو أحدهما والمراد من له 
ولادة وإن علا من الجهتين وأ<ق مما الزركشى الخالة والعمة واعترض وةيل العقوق كل من لم يشكل وقيل 
لمكم کف انك قال عذاب رعف به الدهر وبلاء لايقااومه الصير وأصل التعجيل إيقاع الشىء قبل أوانه قالتمالى 
3 تم آم ربک » وفيه أن البئى والعقوق مى الكبائر وخص هاتين الخصلتين من بين خصال الشر بذكر التعجيل 
فهما لارام غير هما فإنه قد يعجل أيضاً بل لان انخاطب بذلك كان لاعترز هن البغى ولا يبر والديه تفاطبه عا 
يناسب حاله زجراً له وكثيرآ ماتخص بءصر الاعمال بالحث علها عب حال الخاطب وافتقاره للتنيه عليبا أكثر 
ما سوأها إما لمشقتها عليه وإما لتساهله فى أمرها کا هر تخ طب عن) عبد الله بن أى بكرة عن أبيه (أنى بكرة) نفيع 
يضم النون وفتح الفاء و«هملة ابن الخارث بنكلدة بفتحات ابن عبرو الثةفى قيل له أبو بكرة لانه تتدلى للثنى ضلى الله 
عليه وسل ببكرة من حصن الطا ئف فال كان من فضلاء الصحابة وعشاهي رهم وقیل هو نیع نمسر وح والحارث بن كادة مو لاه 
(أثييوا) كافتوا م فى الدين على صنيءه معكم مدر وفا بالضيافة وتحوها قالوا يار سول الله بأى * تشه قال 
(ادعوا له بالبركة) أى بلقو والزيادة من الخير الإلهى (فإن الرجل) ذكرالرجل غالى والمراد الإثسان ولوأ تی (إذا 
أكلطعامه وشرب شرابه ثم دعى له بالبركة) ببناء أكل وشر ب ودعى للمجهول أى أكل الاضياف من طعامه وش ربوا 
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رم سال زع موھ 
فذاك ثوايه منهم - (د هب) عن جابر ( ح) 
يعار ررر ره ووو وریا کے م هماه 
۹ اجتمعوا على طعامسم »> واذ كروا أسم الله ِ يبارك كوف (حمدمحبك) عن و حشی بن درب وا 


۰ - اجتذب الْمَضَبٌ ‏ ابن ألى الدنيا فى كتاب ذم الغضب » وابن عدا كر تمن رجل من الصحابة (حم) 


مكافأته (منهم) أى من الآضياف يعنى إن زوا عن مكافأته إضبافة أو غيرها أو لم يتيس لهم ذلك لعذر منه أومنهم 
بدليل الخبر الآتى من أتى إليكم معروقاً فكافئوه فان لم تجدوا فادعوا له حتى تعلوا أنكم كافأئموه ؛ أوالمراد أن ذلك 
من ثوابه أو ثوابه المعجل ثم تكافتونه بالمقابل وفيه ندب ااضياءة سما الإخوان والاص بالمعروف وتعام العم 
والسؤال عا لايتضح معناه والدعاء لصاحب الطعام بالبركة وفعل الممكن من امجازاة والمبادرة بذلك ‏ تتمة ¢ قال 
بعض العارفين التفوس الركية تنبعث لمكافأة مر أحسن إليها ومن أساء طعا فتعطى كل ذى حق حقه قال 
الراغب والثواب مايرجع إلى الإنسان من جزاء أعماله فسمى الجراء ثوا تصوراً أنه هو (د هب عن جاير) بن عبد 
الله قال صح أبو اميم طعاماً ودعا المصطق وصحبه فليا فرغوا ذكره وقد رمن المصئف لحسته وقيه مافيه إذ فيه فلبيح 
ابن سلمان المدنى أورده الذهى فى الضعفاء والممروكين وقال قال أبن معين والتسانى غير قوی ولعله باءتبار شواهده 
( اجتمعوا ) جمزة وصل مكسورة خطاب ان شكوا إليه أنهم يأ ون فلا يشبعون ( على طعامكم ) ندباً 7 
الاجتاع ضد الافتراق ر واذكروا ) حال شروک فى الا کل راسم اہ غليه) بأن تقولوا فى أوله بسم اله وال كل 
إكال البسملة فإند كم إن فعلتم ذلك ( يبارك ) أى اله فهو مبتى الشساعل ووز للفعول ( لك فيه ) فتشبعورت 
فالاجتماع على الطعام وتكثير الايدى عليه ولو من الأهل والخدم مع الدسمية سبب للبركة الى هى سبب للشبع والخير . 
والنسمية علي الأ كل سنة كفاية وال كل أن يسمى كلواحد منهم فان ترك التسمية أوله عمدا أوسبوا تداركها فى 
أثنائه كايأتى خر رحم ده) فالاطعمة (حبك ) وكذا الطبرانى والبيهق فالجهادكهم (عن وحثى) بفتح 
الواو وسكون اللمهملة وكسر المعجمة لإابن حرب) ضد الصلح الحبشى مولى جير بن مطحم أوطعيمة بن عدى وهو 
قال حمزة عم النى صل الله عليه وسل ثم قتل مسيلة الكذاب وقال قتلت خير الناس وشرالناس فهذه ببذدقال رجل 
بار سول اله إنا تأكل ولا نشبعقال فاعلكم تفترقون علىطعامكم اجتمعو! إلى آخره لم يرمز اماف له بثى. ونقل بعضهم 
عنه أنه ححه وهوءن رواية وحثى بن حرب بنوحشى عن أيه عن جدہ کا قال الحا کم وغيره ووحثى هذا قال فيه 
المزنى والذهى فيه لين وقصارى أمى الحديث ماقاله الحافظ العراق أن إسناده حسنوقال ابن حجر فى صمته نظر فان 
وحثى الاعلى هو قاتل حرة وثبت أنه لما أسل قال لهالمصطانى صل الله عليه وسلم غيب وجهك عنى فيبعد سماعه منه 
بعد ذلك إلاأن يكون أرسل وقول ابنعسا كر أن حابى هذا الحديث غير قاتل حمزة يرده ورود التصريج أنه قاتله 
فىعدة طرق للطبرانى وغيره وأقول ما يوهن تصحيحه أن الحاكم مع كرنه مشهوراً بالتساهل فى التصحيح وعيب 
بذلك لما أورده لميصححه بل فى كلامه [شعار بضعفه قانه عقبه بقوله آخر جناه شاهداً. 
(اجتنب) بهمزة وصل مكسورة (الخضب) أى أسبابه أى لاتفعل مايأمس به وحمل عليه من قول أوفعل لان 
نفس الغضب جبلى إذ هو غليان دم القلب لارادة الانتقام وقد خلق مر نار وغرس ف الإنسان فى :وزع فى 
غرض ثار الغضب ففل دم القلب وسرى إلى العروق فان قدر علي الانتقام أمر وجهه وإلا انقبض الدم واصفر 
اللون واتقلب الذمدب حزنا ومحل قوة النضب القلب والناس فيه مابين تفريط. وإةر اط واعتدال فالتفريط أن يفقد 
قوة الغضب وهومذموم إذلاحمية ولاغيرة لمن هو كذلك والافراط أن تخرج عزسياءة العقل ويقع فى تقص اندين 
. ولا ينر ف العواقب وهذا محل النهى وما بين ذلك هو الوسط الحمود قال البيضاوى ولعله لما رأى جميع المفاسد 
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تة يمد 


١‏ - اجتنبوا السبع المويقآت 3 رك باقه» والسحرء ول الس الى حرم الله إلا باحق ا 


ار 08 7 لالم والتول ات 0 ودف لضن اتال متات الات (قدن)ع د عريرة رصم 


ر صلل ساسم 


الى تہ لعرضن للانا ن إا هی من شېو ته وغضه وكانت شبوة ة الا ل مكسورة ھا عن الغضبالذى هوأعظ 2 
من غيره فان إذا ملك نفسه عند حصوله كان قد قهر أقوى أعدائه زان أبى الدنيا ) 1 بكر القرشی (ف) كياب 
(ذم الغضب) أى فیا جاء مه روأينعاكر) فتاريخه عن حيد بنءبدالرجن بنعوف ( عن رجل من الصحابة ) 
أن رجلا قال بارسول الله حدثى بكلمات أعيش بن ولا نکر على" فذ كره » وجوالتهلاتصيرالحديث مرسلا كم فى 

خر يج الجمداءة لابن حجر وهذا الحديث معناه فى البخارى إذ فيه من حديث أبى هربرة أن رجلا قال يارسول الله 
أوصنى قال لاتغضب 

(اجتنبوا) . ألعدوا وهو أبلغ مضلا تفعلرالاننہی القر بان أ بلغ مننبى الباشرة ذكرهالطيى (السبع) أى الكبائر 

السبع ولاينافيهعدها فأحاديث] كثرلانه أخير لضان أوأم ألم لم أوسنح له باعتا عو ال آل الل 
أوتفارت الاوقات أوازيادة لخشها وفظاعة قبحها أو لآن مفهومالعدد غير حجةأ, ولفيرذلك (ا! ربقات) بم الممو 8 
الموحدةالتحشة المهلكات ج مع مو بقة رهى ا لخصلةا مهلك أوالمراد االكيرة أجملوا و اھا مهل کات ألم فاي البكون أوقع 
فى النفس وليؤذن بأنم | نفس المهولكات وقول التاج السبكى الموبقة أخص هن الكبيرة وليس فحد, ت أنى هريرة أنها 
الكبا راعقبه الحافظ ابن حجر بالرد قال ان عباس وهى إلى السعين آ أقرب وان جير إلى السيعيائة قرت أى باعتبار 
أصناف أنواعها وللحافظ الذهى جزء جم فيه نحو الاربعائة ذكره الأذرعى ( الشرك ) بنصبه علي السدل ورفعه 
وكذا مابعده على أنه خير مبتدآ حذوف آى ومنها الشرك (بالله) أى جعل أحد شريكا ته والمراد الكفر به وخصه 
لغللته حينتذ فالوجود فذكره تيا على غيره من صدوف الكفر (و ) الثانية (السحر) قال اران وهو قاب 
المواس فى مدركاتهبا عن الوجه المعتاذ لها فى ضنها من سبب باطل لا يبت مع ذكر الله تعالى عليه وفى حاشية 
الكشاف للسعد هو مزاولة النفس الخيثة لأقوال وأقعال يترتب علا أمور خارقة للعادة قال التاج السبكى والسحر 
والكهانة والتنجم والسيمياء من واد واحد (و) الثاللة (قتل النفس التى حرم الله) قتلها عدا كان أو شه عمد لاخطاً 
00 والمروى وع شافعيون أى فإنه لا كيزة ولا "صغيرة لانه غير معصية (إلا بالحق) أى 
بفعل مو جب للقتل وأعيظٍ الكبائر والشرك ثم القتل ظلماً وما عدا ذلك تمل كر رله فى مرائية واحدة لكوله ر ٠ها‏ 
على الترتيب لآن الواو لاتو جه والاظهرأن هذا النهى وشهه غا ورد على أمر مخصوص فاجاب السائل علي مقتفى 
حاله وصدور هذه الصال مئه اوه با أوكان فى النجلس من حاله ذلك فءرض به إما أنه مما أرحى إليه أو عرفه 
ماله معجزة (و) الرابعة ( أكل مال الينم) يعنى التعدى فيه وعر بالا کل لانه أ م وجوه الاننغاع (و) اللامة 
(أكل الريا) أى تناوله بأى وجه كان قال ابن دقيق العيد وهو مجرب لسوء الخامة هذا ذكره عقب ماهو علامة 
سوء خاةتها.وتردد ابن عبدالسلام ففتقييده بنصابالسرقة (و) السادسة ال تولى) أى الإدبار من وجرهالكفار (وم 
الرحف) أى وقت ازدحام الطائفتين|لا إن عل أنه إن ثبت تل بغير نكاية فى العدو فليس بكبيرة بل ولا صذيرة بل 
بباح بل بجحب قالانن ع,بدالسلام وأشد منه مالودلالكفارعلىعورة المسلدين عالما بأجم يستأصلو نېم و يسبون حر هم » 

والزحف الجيش الدم سمی به لكثرته وثقل حركته يرى كأنه يزحف زحفاً أى يدب ديا زو) السابعة (قذذب 
انمصنات) بفتح الصادائخفرظات من الزنا وبكسرها الحافظات فروجهن منه والمراد رمن بزلا أولواط زاءؤمنات) 
بالل تعالى زا عن قذف الكافرات فإنه من الصغأتر قال الراغب والقذف الرى اللبعيد استعير اشم وإلحيب 
والبيتان (الغافلات) عن الفواحش وما قذفن به فهو كناية عن البريئا تلان الغافل برىء عمابهت + منالزنا والقذف 
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مها - 


۷۲ - اجتفبوا اشر : قان مفتاح كل شر (ك هب) عن ابن عباس (۶) 
Fu‏ وار ار سے س صن ار ص 
۳ س اجتنبوا الوجوه لاقضربوهاً - (عد) عن ألى سعيد 


٤‏ - اجر ١‏ اكير کان العبد لوال سكير ی يدول أله َكل ٠١‏ كبوا دی هذافى ارين 
به كبيرة إلا لصغيرة لاتحتمل الوقاع وملوكة وحرة تنك فصغيرة لان الإيذاء ل انفو در ل كوه سود نال 
الحليمى وتوتف الاذرعى ونظر الزركثى فالمملوكات لخر منقذف عبده أقم عله الحد يوم القيامة وإلا فى قذف 
الحصنة مخلوة حيث لايسمعه أحدإلاالله والحفظة فليس بكبيرة «وجية للحد لانتفاء المفسدة قاله ابن عبدالسلام لكن 
خالفه البلقيى تمسكا بظاهر «الذين يرمون الحصنات» والخبر المشروح قال الزركشى: ويظهر قول ابن عبد السلام فى 
الصادق لاالكاذب لجرأته عليه تصالى ولا فقذفه زوجته إذا عل زناها أوظنه م ؤكداً فليس بكبيرة بل و لاصغيرة 
وكذا جرح رأو وشاهد بالزنا إن عل به بل جب قال ابن عبداللام وأشد مئه مالو أمالك محصئة لمن بى بها أو 
مسلا لمن يقتله (ق دن عن أبى هريرة) ه (اجتنبوا الخر) ٠صدر‏ خمره إذا سكره سمى به عصير العنب إذا اشتد 
لأنه خمر العقل ولما نكو أربمائة اسم وتذكر وتؤنث والتأنيث أفصح وهو حرام مطلقا وكذا كل ما أسكر عند 
الأكثر وإن م يسكر لقلته بل الشافعى وأحد ومالك علو صفها بذاك فعندم الجر كل مسكر وخالف أبوحدة فالمحنى 
على رأى اجماعة اجتنبوا كل مسكر أى ما من شأنه الاسكار فشمل العصر والاعتضار والبيع والشراء والمل والمں 
والنظر وغيرها (فإسها مفتاح كل شر) كان مخلقاً من زوال العقل والوقوع ف المهيات واقتحام المستقبحات ونزول 
الام وحلول الالام وفى خر الد.لى عن ابن عير رفعة تزوج شيطان إلى شيطانة نطب إبليس اللعين بينهما فقال 
أوصيكم بالمخثر والغناء وكل. مسكر فآتى لم أجمع حي الشر إلا فيهما (عدك) فى الاطعمة (هب) كلهم (عن ابن عباس) 
قال ك يح وأقره الذهىلكن فيه مهد ا ر مسلم وأورده الذهى فالضعفاء وقال ثقة وكذبه اطتمى 
ومالك والقطان وقال ان معين ثقة غير حجة وقال مرة أخرى غير قوى وعم بن حماد من رجال الصحيح لكن قال 
الآزدىو انعدىيضع وقالأ:وداود عنده نحو عشر بن حديثاً لاأصل فا (اجتنبوا) وجوبا (الوجوه) ج وجهوالمراد 
الو جه من آدیی عبرم أرريد حاو تأده أوهم كذلك قصد اس تقامته ودر به م بين وجه الاجتناب بقوله 
ر لاتضربوها ) فيخرم ذلك کا حرم وشمه ووسمه وذلك لان الوجه أشرف ماظهر من الإنسان بل من كل حيو ان 
فامتهاه بما يو دى إلى شوه من العصيان أو المراد بالوجه الوجهاء والعظاء فلا تضريوا من توجه عليه تعزير من 
رؤساء الئاس وأكابرثم بل اقتصروا فيه على مايليق به من ڪو تويخ بالقول فهو منقبيل: أقياو اذوىاهيآت عبراتمم 
وهذا وإن کاں وجا قن بعض الروايات مايعين الول أماغير الحرم كرق ومرئد وسيع ضار وطب عقور فلا ؛ 
والضرب أصله ا قال الراغب وقع ثىء على ثىء ول:نو ع صنوف الضرب خولف بينتفاسيره کضر ب الشیء بنحو 
عصا وضرب الدرامم اعتباراً بضرب المطرقة و قل له الطبع اعتبارا بتأثير السكة فيه والضرب ف الارض الذهاب 
قيهأ وهو ضربها بالارجل وضرب الخيءة اضرب أوتادها بالمطرقة وضرب الل من ضرب الدرأهم وهو ذ كر شىء 
بظهر أثره فى غيره (عد عن أبى سعرد) الخدرى وم يرن المؤلف له بثىء وهو ضعيف 

( اجتنبوا اشكر ) عثناة فوقة قل الكاف خط المؤلف » فا فى بعض النسخ من إسقاطها من تحريف النساخ 
وهو تعظم المزء نفسه واحتقار غيره والأنفة مساواته وينشاً عنه الغضب لان غيره إذا ساواه غضب والحقد ها 
أضره المرء فى نفسه من الترفع علي من تكبر عليه والغش لانه لا ينصح من تكبر عليه إذ قصده كون غيره معيبا 
متقوصا وآفات الكبر كثير ة وما من خلق ذميم إلا والكبر محتاج إليه مصاحب له وقلءايئفك عنهالعلياء بل والعباد 
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نش وا عور وور مہ و سر 


إلى اكه 3 فإنه دن سد ك ص 5 


را اد إذ ا ا بأعهم ور > ا الواحد اا 1 7 اتقرد ا ذلك ولو a‏ ا اا 
للمسكير إلانؤحة الله له فالتصوص ال رآئية وخرلا يدخل ١‏ دة منفىقله مثقال ذرة من کار لکن (فان العبد) 
الإنسان ( لازال يشكير حتى يقول الله تعالى ) لملانكته ( ١‏ كتبوا عبدى ) وف رواية عبدى هذا المتعدى طوره 
الذى نازع ريه رداءء وتعرض للمقت واللهلاك رف) الإضافة الملك لا للتشر يف (الجبارن) جع جار وهو اکر 
العانى وك بذلك اعلاما باستقباح الاستسكار كيف وهو يفضى بصاحبه إلى ينس القرار الثار وقد أفلح .من هدى 
إلى تجنبه وفاز خيرئ الدنيا والآخرة وترك الكير داع إلى السلامة من شر الناس فيلا عنه بتر كه ما يثرتب عليه 
من أنواع الآذى وضروب الهالك قال الشافي التواضم من أخلاق الكرام والتكير من أخلاق الاثام وأرفعالناس 
قدراً من لا يرى قدره وأ كبربم فضلا من لايرى قضله وقال القاضى أبو الطب من تصدى قبل أو أنه فقد تصدى 
لهوانه وفىالشعب: من رضى أن يكون ذنا أنى الله إلا أن بجعله رأسا وقال الماوردى الكير يكسب المقت وياهى 
عن التأله ويوغر صدور الإخوان (أبو بكر) وأحبد بن على بن أحمد زابن لال) قال الكجال ومعنى لال أخرس وهو 
أبو بكر الهمدانى من أهل القرن الرابع فقيه شافعى تفقه على أنى إحاق وغيره وله مؤلفات كثيرة فى الحديث الوا 
والدعاء عندقره مستجاب (ف) كتابه (مكارم الاخلاق)أى فما ورد فى فضلها (وعد الى بنسعيد) الحافظ المشوور | 
(ف) کتاب (إيضاح الإشكال عد) كلهم (عنأبى أمامة) ل .اهلى وه مان بن أبى عا ضعفه النسا ىو غيره وهوعلي 
أبن يزيد الا انى قال فى التقريب ضعيف والقاسم ن عبد الرحمن صدوق لکنه يغرب كثيراً 

( اجتفبوا هذه القاذورات ) جمع قاذورة وهى كل قول أو فعل يشتفحش أو يستقبح لكن المراد هنا الفاحشة 
يعنى الزنا لانه لمارجم ماعزا ذكره سميت قاذورة لانحتها أنتتقذر فوصفت ما بوصفيهصاحما أفاده الرخشرى 
( الى نى الله عا ) أى حرمها (فن ألم) بالتشديد أى نزل به والإلماميا فى الصحاح مقار بة المحصية من غير مواقعة 
وهذا المعنى له لطف هنا 0 بالذوق ( بشى. منها فايستتر بسر الله وليتب إلى الله ) بالندم والإقلاع والعزم علي 
عدم العود (فإنه) أ أئ الشأر ا بطم النناة تحت وسكون الوحدة ( لنا صفحته ) أي يظهر لنا فعله الذى حةه 
الإخفاء والستر وصفحة كل شىء جانبه م وناحيته كنى به عن ابوت مو جب الحد عند الا ک (م) كن معش 
الحكام (عليه كتاب الله) أى ار الذى حده الله فى كدا به والسئة من الكتاب فيجب عل المكلف إذا ارتكب 
ما بوجب له حدا السار على نفسه والتوية فإن ن أقر عند حا ک أقم عليه الحد أو التعزيرء وعم من الحديت أن ند 
شيأ من المعاصى ينغى أن يستثر وحيتذ فيمتنم التجسس عليه لآدائه إلى هتك الستر قال الغزالى وحد الاستنار 
يغلق باب داره ويستثر بحيطانه قال فلا يوز استراق السمع علىداره لإسمع صوت الآوتار ولا الدخرل عليه لرؤية 
المعصية إلا أن يظهن عليه ظهوراً إعرفه من هو خار ج الدار كصوت آل اللهر والسكارى ولا جوز أن يستنشق 
ليدرك رائحة الجر ولا أن يستخير جيرانه ليخيروه ما بجری فى داره وقد أنشد فى معناه 

لا تلتمس من مساوى الئاس مدتتراً فيكشف اله سترا عن مساوبكا 
وأذكر ڪان ما يهم إذا ذكروا ولا لعب عدا م عا فيك 

رك هق عن ابن عر) بن الخطاب قال قام المصطق صل اله عليه وسل بعد رجم اذك قال ك على شر طهما 

ولعقبه الذهى فقال غريب جدا لكنه فا لمهذب قال إسناده جيد وسصمحه ابن السكن وذ كره الدارقطى فى الملل و حح 


ا و 


م علیہ کتاب اھ ۔ (ك مق) عن ابن مر 


كوأ 


1( س اجنو احالس العشيرّة ‏ (ص) عن أبان بن عن مرسلا . 


»ر e‏ ص مشا ار ok‏ 
۷۷م س اجتنيوا الكبائر ؛ وسددواء وأبشروا ‏ ابن جر ر عن قتادة مسلا . 


إرساله وقول ان عبد البرلا نعله بوجه قال أبن حجرهراده من حديث مالك ولما ذ كرإمام الحرمين فى النهاية هذا 
الحديثةالصميح متفقعليه فتعجب منه ابن الصلاح وقالأوقعه فيه عدم إلمامه بصناعة الحديثالذى يفتقرإ لها كل عام 

( إجتدوا جالس ) أى مواضع جلوس ( العشيرة ) الرفقاء المتءاشرون قال الرخشرى تقول هو عشيرك 
أى معاشرك ابد کا وأمركا واحد وزو ج الرآة عشيرها أى لا تاوا فى الس 'اماعة الذين يحلسون للتحدث 
بالأمور الدنيوية لما يقع فيها من الغو واللهو. وقد يمر لإضاعة صلاة أو وقيعة أما مقاعد الاير كذكر وتعلم 
على وتعايمه وقراءة قرآن وأمر بمعروف وتهى عن مشكر فأ كد لزومها ثم إطلاقه المجالس شامل لما كان على 
الطريق وغيره فيه أنه که الجاوس فالشارع الحديث و نوه إلا أن يعطيه حقه كغض البصر ورد السلاموالامر 
بالمعروف والاهى عن المذكر وكف الأذى كترك الغببة والقيمة وسوء الظن واحتقار المار وكون القاعد ابه 
المارة ويتركون المرور لاجله ولا طريق سواه قال القردى فى هذا الحديث إنكار للجاوس على 00 وذجر 
عنه لکن مله ما إذا لم يكن إليه حاجة كا قالوا فى خير مسلم مالا من ذلك بد لكن العلساء فه.وا أن الح ليس 
للتحر م بل إرشاد إلى 6 ص عن أبان ) بفتح الهدزة والموحدة منصرف لاله فعال كغزال وقيل هو أفعل 
فلا يتصرف لوزن الفعل مع العلية زابن عثهان) بن عفان (مرسلا) ه ونابعى جليل قال الذهى كان فقها مجتهداً وكان 
أميراً ع1 ل المدبنة فی ز من أبن عم أبيه عبد الملك بن موان وعدول ااؤلف لرو اية إرساله واقتصاره عليها يوم أند 0 
قف عليه مسنداً عتصلا وهو ی مد عدر جه عسل فى یه من حديث إسحاق بن عبدالله بن أبى طاحة عن 8 
عن جده أو طلحة الآ نصارى الصحاف الكيير الشبير لكن بافظ: اجتنبو! مجالسالصعدات . وزاد يان السب فقال كنا 
قعردا بالافنية تتحدّث إذ جاء رسول الله صل الله عليه وسل فقدم عايئا فقال مالك ونجالس الصعدات اجتنبوا 
الس الصعدات . فنا إا قعدنا لغير ما بأس , قعدا لنتذا كر ونتحدث قال أما إذاً فأدواحقها : غض البصر ورد 
ااسلام وحسن الكلام انى بنصه وإسحاق أحد الثقات الكبار تابى جليل إمام خرج له الستة 

( اجتذوا الكبائر ) جع كبيرة وقد اضطرب فى تعريها فقيل مانوعد عليه أى بنحو غضب أو لعن خصوصه 
فى الكتاب أو السئة واختاره فى شرح الاب واعترض بعضهم أن هناك كبائر ليس فا ذلك كظهار وأكل خر 
واضرار فى وصية وةل مايوجب الحد.وأورد عله الفرار من الزحف والعقوق وشمادة الزور والربا ونتحوها ما 
الأحد فيه رهن كيرة راخ ةا ويله على إرادة ماعدا الختصوص وقيل كل جريمة تؤذن َه أ كثر ان متکما 
بالدين ورقة الديانة واختاره التاج السك عازياً لإمام الحرمين واعترض » آم هو أثمل التعاريف قال الو ركشى 
والتحةرق أن كل واخد ٠‏ نالأقوال اقتصر علي بعض أنواعها وبالموع صل ااضابط (وسددوا) اطلبوا بأعاالم 
السداد أى الاستقامة ما استطعتم والقصد ف الآمر والعدل فيه ولا تشددوا فيشدّد الله عليكم » ودا لما تكرر 
امتسكشاف يى إسرائيل عن صفة البقرة شدّد الله عليهم ولو ذصحوا أدنى بقرة لكفتهم ڳا جاء فى الخدر ومن ثم قالوا 
الاستقصاء شؤم وكتب بعض الخلفاء إلى عامله أن يقطع أشجار قوم وبهدم دورمم فكتب اليه بأمهما أبدأ فقال 
إن قات لك بقطع الشجر قات بأى نوع «نها فعزله حالا ( وألشر وا) بقطم الآلف المفتوحة وسكون الموحدة 
وكسر المعجمة أى إذا نيم الكباثر واستعمام السداد فى الظواهر والسرائر فأبشر وا موعدم ريم به بقوله تعالى 
وإن تحتذوا كائر ماتتوون عنه نكفر عنم سيآ تك الآبة (ابنجرير) الإمام الجتهد المطلق فى تفسيره (عن قتادة) بن 
دعامة بكسر المهملة (مرسلا) وهو أبو الخطاب الدومى الأعبى البصرى الحافظ أحد الاثمة الأعلام روى عن أأس 
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۷۹ - اجتنبوا کل مسكر - (صب) عن عبد ألله ب ن مغفل (صح) 


١٠‏ - تنبا 0 اللوانى عن عا لى (صح) 
- أجنوا عل الر گم را :أت پار ا جوا یری تن سعد (صح) 


وغيره قال فى الكثباف ك ن فىهذه الام اک و حالم ينين سواه 

(اجتذوا ) وجوبا ( دعوات) وف روأية دعوة وهو معناه لآنه مفرد مطاف فيم م ( المظلوم ) فإنها (ما) أى ليس 
( بينها وبين الت) تعالى (حجاب) باز عن سرعة الول مس ومن:عرفهذا وعلم i‏ الظالمين طالباً لابرد بأسه 
وم بقلم و يرجع ققد طبع عل قاو وحجب عن ریه 2 هذا وإنكان مطاقأ ذهو مقيد بالحديث الآخر أن الدعاء على 
ثلاث مراتب إما أنيعجل له ماطاب أو بز له أفضل هله أو يدقع عنه من السوء مثله کا قد «أمن بحيب المضطر إذا 
دعاه» بق وله أعالى «وبكشف السوء؛ وبقوله .فيكشف ماتدعوزاله إنشاءء (ع عن ألىسعيد)الخدر ی زو أبىهرير 6 
الدومى (معا) اؤ لف لضعفه مكنا وة مسو دته خطه 

( اجتنبواكل ) أى تناو لكل ( مسكر ) يعنى ماشأنه الاسكار فشمل قطرة منه وعبر بكل ليشمل بمنطوقه المسكر 
دن ماء العنب وغيره كز زبإب وحب ومر و المائع وغيره كبنج وحشيش اكن المائع أصله حرام جس وغيره 
حرامطاهر هذا ماعليه الشافعية هور وخااف الحنفية فقالوا حرم المتخذ من «اءاامنب وإن قل ولم يسكر إلا إذا 
طبخ علي تفصيل فيه عندم ولا عرم التخذ ر يره الاالقدر الذى إسكر التنبى وشل إطلاق الحديث تناو 
لتداو أو عاش وإن ققد غيرء وبه قال ا ی ( طب عن ) أبى دالرحن ( عبد الله بن مففل ) بم الحم وقح 
المحمجمة وشدة الفاء أن عبد نېم فح الو و كر افا ارق ام المم وفتح الإاى وبالنون من أصواب ٠‏ الشجرة 
قال كنت أ أرفع أغصانها عن النى صلي الله تعالى عليه وعلي آله و سم وهو آول من دخل هك و كبر وقت الفتح قال 
ابن حجر سنده لين ورواه عله ا آحد بلفظ اجتذوا المسكر وسنده حر وله طرق كثيرة جد انتهى وه 
يعرف مافى رش الؤلف لضعفه 

( اجتذوا ما ) آیالشر لی !اذى ( أسكر ) شربه قال الحرانى لق المصدانى صلى الله عليه وعلى آ له وسلم بتحريم 
الجر الذى سكرها مط وع ترم المسكر الذى سكزه مصنوع فالمتخذ من غير العتب بحرم شرب قايله عند اجمهور 
کا بحرم شرب قلل ار المتخذ من العنب ورم كثيره اتفاقا وقد ذهم الصحب من الامر باجتئاب المسكر ترم 
مايتخذ للسكر من جيع الانواع ولم يستفصلوا والصحابة أعرف بالمراد من جاء يدهم ( الحلوانى ) إبضم المهملة 
الحسن بن على الخلال ( عن على ) أمير الؤمنين رءز الاؤاف لضعفه وذلك لات فيه على بن زد ن جدعان ليله 
الدارقطنى وغيره قال ابن حجر وؤالياب عن نحو ثلاثين ايآ وأ كر الأحاديث عنم جياد و٠عضدوتما‏ أنالمسكر 
لاحل تناوله حال بل يحب اجتنابه وقد قال ابن الممارك لايصح فى حل النبيذ الذى يسكر كثيره عن الصحا بة شىء 
ولا عن التابعين إلاالتخعى 

(اجثوا) يضم الهمزة والمثلثة اجلسوا أو ابركوا معتمدين ( على الركب ) بين دى الله تعالى عند إرادة الدعاء 
لانه أبلخ فى الادب وأقرب إل التواضع وهى جلسة العبد الذليل بين يدى الالكالجليل فهو نهى عنالتريع حال الدعاء 
لما فيه من القكن فالجاوس اإذى هو شآن المنكيرين ولهذا قال في ابر اسار أجلس کا يماس العبدء والركب جمع 
ركبة وهى من أول المنحدر عن الفخذ إلى أول أعلىالساق كا يشير اليه قول الصحاح الركبة معروفة والمعروف أنها 
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۲ - اجرؤ م على قسم الجد اجر م على السار (صن) عن سعيد بن المسیپ. مسلا 
جرم عل ألا جرم عل ار - الدارى عن عبد الله بن أنى جعفر مسلا 


اگ 5 قول القاموسٍ هی موصل مابين أسافل آطراف الفخق. ر الاق وکیا مايقع القاموس الخروج 
عن اللغةلغيرها ( م قولوا) ثم بمعنى الواو وهى الواردة فخي رالطيرانى أىاجدوا على الركب عنددعائم قائلين حالتئذ 
( يارب ) أعطنا ( نارب) أعطنا أى كرروا ذلك كثيراً فان العبد إذا قال ذلك قال الله لبيك عبدى سل تعط هكذا 
رواه ابن أبىالدنيا عن عائشة رضى اله تعالى عنها موقوفا وخصه لما فيه من معنى التزبية والإصلاح وهذا تعلم منه 
لآمته كيف بدءونرهم وكيف يضرعوناليه » وتكرير يارب من باب الا بتهالو إعلام ماو جب حسن الإجابة والاثابة 
من أحتهال المشاق فى دين الله والصير على صعوبة تكاليفه وقطع لاطماع الكسالى المتمنين عليه وتسجيل على من 
لابرى الثواب موصولا اليه بالعمل بالجهل والغبازة ذكره آلرخشری لإ تذيه قال ابن حجر ذهب بعضهم إلى أن 
رب هو الاسم الاعظ وقد أخرجه الام من حديث أب الدرداء وابنعباس بلفظ اس الله .الا كبر رب رب ووجهه 
بعضبم بأنه الكقيل بعربية ذرات الوجود والمدر علا أ: نواع الجود ولم تخر ج عن حضرة إحسان هذا الاسم مؤمن 
ولا كافر ولابر ولافاجر بل أدر الارزاق وأسدىالإحسان وعامل باللطف والامتنان رأبرعرانة) الحافظ يعقوب 
ففصميحه (والبغوى) إمام السنة ؤكذ! الطرانى فالاو سط كلهم من حديث عامص بنخارجة بنسعد عنأيه (عن)جده 
(سعد) بنأبىوقاص قال شكى قوم إلى المصطق صل اله عليه وسل قحط المطر فقال اجثوا على الركب وقولوا يارب 
يارب ورفع السبابة إلى السماء ففعلوا فسقوا حتى أحبوا أن مكشفعنهم قال ف البزان فترجمة عامرهذا قالالبخارى 
فيه نظر ثم ساق له هذا الخبر قال ف اللسان وقد ذكره ابنحبان فالثقات.فقال بروى عن جده حدما متكرا فی المطر 
لايعجبنى ذكره ثم أورد هذا الحديث بعينه وقال ابن حجر فى غير اللسان فى سنده اختلاف وعامر ن خارجة ضعفه 
الذهى وغيره ومن لطائف إسئاده أنه من رواية الرجل عن أيه عن جده 

(أجرؤ؟) ٠ن‏ الجرأة وهىالإقدام على الثىء (علي قسم الجد) أئعليالإفناء أو الىك بتعيين مايستحقه من الث 
(أجر وگ عل الثار) أى أقدمكم على الوقوع فما يوم القيامة تسوقه الزيانية إلها لآن الجديختلف ما.أخذه من فرض 
وتعصيب ولك وسدس وكتفاوت مرائيه حسب القرب والبعد وفشاته من الاضطراب ماعير الألبابفن تساهل 
وأقدم على القضاء أو الإفتاء بقدر مايستحقه بخير تت وتحقق فقد عرض نفحه للنار ومن ثم نقل عن عمر أنه لما 
احتضر قال احفظوا عنى لاأقول فى الكلالة ولاف الجد شيتا ولا أستخلف وأخرج يزيد بن هارون عن ابن سيرين 
E‏ قال إى ل حفظ عن عمر فى الجد مائة قضية كاها ينقض بغضما بعضا قال ابن الاير وفى حنايث على من 
سره .أن يقتم جراثم جم فليقض فى الجد أى يرمى بنفسه فى معاظ عذاما (ص عن سعيد بن المسيب) بفتح 
التحتية علي الاشبر وتنكسر (مرسلا) هو الخزومى أحد الاعلام رأس علباء التابعين 1 وأفضل تھا س 
عن عر وغيره وعنه الزهرى وخلق رمن لصحته ه (أجرؤ وك على الفتيا) لام الفاء أى أقدمم على إجابة السائل 
عن حكم شرعى من غير تنبت وتدير » والإفتاء بیان حم المسبلة قال فى الكعاف القتوى الجواب فى الحادثة اشتقت 
على طريق الاءمتعارة من الت فى السن (أجرؤكم على النار) أقدمك على دخوها لان المفتى مبين عن الله حكه فإذا 
أفتى على جهل أو بغير ماعلله أو : تهاون فى تحريره أو استنباطه فقد ت.بب فى إدخال نفسه الثار لجرأنه على المجازفة 
فى أحكام الجباره آله أذن لم أم على الله تفترونء قال الرخشرى کی ببذه.الآية زاجرة زجرا بليغا عن التجوز فيا 
يسأل من الأحكام وباعثة علي وجوب الاحتياظ فيها وأن لايقول أحد فى شیء جائر أو غير جائز [لابعد إتقارنف 
وإشان ومن لم یوقن فليتق الله وليصمت وإلا فهو عفار على اله تعالى اتتهبى وقال ابن المنكدر الى بدخل ين اله 

لأ 
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س ا م ص م ر ر 5228 ل ت ھا 
٤‏ - أجعل بين أذانك وإقامتك نفسا حى يقضى الممَوضئٌ حاجته فى مهل ء و يقرع الا كل من تأمأمة 
ف مهل - (عم) عن أبى» أبو الشيخ فى الآذان عن سهان » وعن أبى هريرة 


6 - أجعلوا آخر صلانک بالل ورا (ق د) عن ابن عبر (صم) 


الذى تقد أمر الناس فضعها فى عنقه وقال يريدون أن علونا جسر! يمرون علينا على جهنم فن سل عن فتوى فيذبغى 
أن يصمت عنها ويدفعها إلى من هو أعلم منه بها أو من كاف الفتوىبما وذلكطريقة السلف . وقال ابنمسعود الذى 
فی عن كل مايستفتى عنه بجئون قال الماوردى فليس ان ”.كلف مالا بحسن غاية ينتبى إليها ولا له حد بقف عنده 
ومن كان تكلفه غير #دود تأخلق به أن يضل ويضل وقال الحكاء من العم أن لاتتکم فا لانمل يكلام هن عل 
سبك خجلا من نفسك وعقلك أن ”نطق بما لاتفهم وإذا لم يكن إلى الإحاطة بالعلم من سبيل فلا عار أن هل 
بعضه وإذا لم يكن ف جهل بعضه عارفلاتستحى أن تقول لاأعم فيا لاتعلمرقال انأنايل أدركت مائة وعشر نايا 
وكانت المسألة تعرض على أحدم فيردها إلى الآخر حتى ترجع إلى الأول قال سحجة الإسلام فانظر كيف تكس 
الحال » صار المرهوبمنه مطاباوالمطلوب مرهوبا ؟ وما تةررعل أنهعرم عليالمفى التساهلوعله التثيت فى جوابه 
ولو ظاهراً فلايطاق فى محل الافصيل فهو خطأ وإذا سئل عن قائل ما تحتمل وجوها كثيرة فلا يطلق بل يقول إن 
أراد كذا فکذا وينبغى أن لايفتىمع وجودشاغل لفكره كالقضاء (الدارمى) عبدالتهنعيدالرحمن السمرقندى فيسنده 
المشبود له بالرجيح المستحق لان يسمى بالصحيح قال الحافظ ابن حجر مسئد الدارمى ليس دون السان فى الرتبةبل 
لو ضم إلى انسة لكان أولى من ابن ماجه فإنه أمثل منه بكثير (عن عبد الله) بالتصغير (ابن أبى جعفر مرسلا) 
هو أبو بكر المصرى الفقيه أحد الاعلام والائمة الكبار ش 

(اجعل) کسر فسكون يابلال إذ الطاب له کا جاء مصرحا به فى روابة الببيق وغيره (بين أذائك وإقامتك) 
للصلاة (نفسا) بفتح الفاء أى ساعة قال الرخشرى تقول أنت فى نفس من أمرك أىؤسعة وتنفس الصبح وتنفس 
النهار طال (حتى) آی إلى أن (بقضی) أى يتم (المتوضئ ) إعنى المتطهر أى الشارع فىالطور (حاجته) ويأنى بالشروط 
والفروض والسان زف مهل) بفتح أوليه يضبط ا ؤلفيمى بتؤدة وسكيئة إذا اتسع الوقت (و) حى (يفرغ الا دل) 
بالمد وکر الكاف (مر. ) أكل (طعامه فى مهل) بأن يشيع فيندب للمؤذن أن يفصل عند انساع الوقت بي نالاذان 
والإقامة بقدر فعل المذكورات وقدر السنة والاجتاع وهذا الحديث وإن كان واهى الإسناد له شواهد منها حديث 
الرمذى عن جابر رفعه اجعل بين أذانك وإقامتك قدر مايفرغ الآكل من أكله والشارب من ثيريه والمعتصر إذا 
دخل لقضاء حاجته ومنها حديث أنى هريرة وغيره قال فى الفتح وكلها واهية وقد أشار البخارى إلى أن التقدير 
بذلك لايثبت قال ابن بطال لاحد لذلك غير تمسكن دخول الوقت واجتماع المصلين (عم) فبا زاد على المسند من غير 
أبه مر حديث أبى الجوزاء (عن أبى) بن كعب قال اطيتعى وأبو الجوزاء ل يسع من أبى (أبو الشخ) ابن حبان 
(ف) كتاب (الآذان) والإقامة (عن سلسان) الفارسى هو عبد الله أبو عثان الحندى مات بالمدائن وعمره قي لثلامائة 
وخمسين سنة وال كبر على مالاين وخمسين سنة يا فى الكاشف (وعن أبى هريرة) معا قال الترمذى فى إسناده بجهول 
وقال الحا ليس فى إسناده «طعون فيه غير عمرو بن فائد انتهبى قال الذهى عبرو هذا قال الدارقطنى متروك وقال 
انعد اطادى اه المدينى وذكرهالثووىق الأحاديثالضعيفة وحص را لها 1 منعه الحا ؤظ العر اق بآن فهيضا عبد ال 
الرباحى مذكر الحديث کا قالالبخارى وغيره اتی وبذلك كله یع مافى تعسين المؤلفله إلا أن يريد أنه حسن لغيره 
( اجعلوا ) من الجعل کا قال الحرانى وهو إظهار آم ع سبب وتصيير ( آ خر صلانكم باللیل ) يعنى 
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سسس 


14ت 


رن اس وح سه ع سار سر ساس س 


185 = أجمأوا انستحكم خاد ۽ ۽ فام م دف ل نيا بین وین دبك - (قطهق) عن ابن عمر ( ض) 


بوت اانا منصلا فوت ع و لاخو ھا قور - (حمقد) عن ابن عر( ع) والرويافوااضياء 
ع ريغال رد ر عن عااشة 
تبجدم فيه (وترا) بالكسر والفتح وهو الفرد ومالم 1 من العدد والراد' صلاة الوتر وذلك لان أول صلاة الليل 
المغرب وهى وتر فناسب كون آخرها وترا والآمر للوجوب عند أنى حنيفة وللندب عند الشافعى بدليل ذ كرصلاة 
الليل فإنها غير واجبة اتفاقا فنكذا آخرها وخير من لم يوئر فليس منا معناه غير عامل بسئتنا وفيه الآمر يحم صلاة 
الوتر آخر الدل فتأخيره إلى آخره أفضل أن ولق باتتباهه آخر الابل واتقدعه لخيره أفضل کا إصرح به خبر مسل 
من خاف أن لايقوم من آآخر اليل فلوتر أوله ومن طدم أن يقوم آخره فلبوتر آنخر اليل فان صلاة آخر الال 
مشبودة أى تشهدها ملائئكة الرحمة وعلي التفصيل تحمل اللاحاديث المطلقة كير أوصانى خليلى أن لا أنام إلا على 
وتر (ق د ) فى الصلاة ( عن ابن عر( بن اللخطاب وقضية صنذعه أنه لم يروه من الستة إلا هؤلاء الثلاثة والاس 
مخلاقه فإن النساق رواه 4 

(اجعلوا) ندا (أتمنكم) أى الذين يؤمون بكم ف الصلاة ( خيارك ) أى قدموا الإمامة أفضلك بالصفات المميئة 
فى كتب الفروع (فإنهم) أى الآئمة وفى لفظ فانها (وفدكم) بفتح الواو وسكون الفاء أى متقدموكم المتوسطون ( فا 
بيشكم وبين ربكم) وكلما علت درجة المتوسط كان أرجى للقول وأقرب إلى إفاضة الرحة وإدرار البر على المقتدين 
به والوفد اجماعة الختارة من القوم ليتقدموم فى لق العظماء لقضاء المهمات ودفع امات وذلك أن الإمام خليفة 
المصطق صلى الله عليه وسل إذ هو الواسطة الأعفم والقائد الأعظم والإمام المقدم يوم القيامة فكذا هو إماءهم 
ف وفادتهم فى الدنيا فى صلائهم فالإمامة بعده اقرب فالاقرب مته منزلة والامثل فالآمثل به مرتبة وأجل مراتب 
العباد وأعلى مناز مم المعرفة بالله والخاق فما صنفان عارف فى ذات الله وهو مقام الرسل والانياء وواصلالاولياء 


وعارف إصفات الله وهو مقام خيار المؤمنين فهم اخ بالتقدم بالإمامة فيقدم ندباً فى الإمامة العدل على الفاسق - 


ثم الافقه ثم الاقرأ ثم الاورع ثم الاسبق إسلاما ثم الاسن ثم اللسيب ثم الاحسن دكرآ ثم الانظف وبا ثم 
الاخ صوتا ثم الاأحسن صورة ذكزه الشافعية (قط هق) وضعفه کا فى الكبير عله كلاهما من حديث سعد بن 
جر (عن ابن عمر) بن الخطاب رمز المصنف سنه ولیس ک) قال فقد أعله الدارقطی بان فيه عمرو بن يزيد قاضى 
المدائن وسلام بن سلمان بن سوار ن المنذر قال ان عدىعامة مايرو هلا يتابع ي اتن قال ال می فى المهذ ب إسناده 
ضعيف وفى التنقيح سنده مظل اه وسبقه لنحوه عبدالحق وان‌الةطان وغيرسما ‏ , 

(اجعلوا من صلاتكم )1 ی بعضما قال .الطيبى يى من تعيضية وهو مفعول أول:لاجعلوا والثانى ( فى يوتكم) أى 
اجعلوا إعض صلا تج الى هم ى النغل مؤدأة و فی يوت فقدم الثاى للاهمام بشأن الببيوت إذ من حم أن عل ها 
نصيب من الطاعات اتهى وقيل من زائدة كأنه:قال اجللوا صلا تمك التفل ف پوت لتعود ب ركنا علي البيت وأهله 
ولتتزل الرحة فيا والملائئكة ويكثر خيرها ويفر منها الشيطان فالافل فى ألبيت أفضل منه فى المسجد ولو الحرامإلا 
ماسن جاعة وركعتا الطواف والإحرام وسئة الجمة الفبلية وقيل أراد بالصلاة الفرض ومعناه أجعلوا بعض 
فرا تضم ف يوت ليمتدى 3 من لاخرج إلى المسجد هن حو أمرآة ومريض وال مور علي الاأول لقوله 
فى حديث مس إذا قضى أحدىالصلاة فا مسجد فليجعل لبيته نصيبامن صلاته (ولاتتخذوهاقبوراً) أى كالقبوره,جورة 
من الصلاةث به الیو ت الى لا يصل فيها با لقو رال تی لا كن الوق التعبد فيهال(حمقد) وکذ ابن ماجه كلهم ف الصلاة(عنابنعر) 
ابنالخطاب(عوالرؤيانى) حمدين هارون الحانظ وليسبالفقيه الشافعى (وااضياء) المقدسى فالختارة كلهم ( عن¡ آى 
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چ ف صر و اه ارات 1 دا فوسو و عر اسيو ا 


A۸‏ اچوا بيعم وبين الحرام سترا من الحلال» من ن فعا ل ذلك اترا مره و ارقع فيه 


كن كالمرتع إل جنب الحعى يوشك 9 بقع فيه ون لكل ملك نعى , وإن نعى الله فى الارض عارمه د 


1 طب اي العا 0 


e 50‏ ا 2 مجم وفتح الهاء E‏ ای مشوور وكان معهاواء ٠‏ جهللة بوم‌الفتح ومد 
أبن نصر) الفقيه الكبير أحد رفعاء الشافعية E‏ نهم (فى) كتاب (الصلا ة) وهوهؤ لف مسقل حافل (عن عائشة) 
الصديقة رضى الله عنها ومع وجود الحديث فى الصحيحين لا حاجة لعزره لغيرهما اللهم إلا أن يكون قصده دات 
تواتره (اجعلوا 5 وبين الحرام سترا) أى وقاية (من الحلال) وهر واحد الستور قال إل شرى من الجاز رجل 
مستور وهتك الله سره اطلع على مساو به وفلان لایستترمن الله بسترآی لابق اه فان رمن ۴ ذلك) أى جعل بینه 
وبين الحراءسترآً فقد (استيرأ) بالهمر وقد تخفف طلب البراءة لعرضه) بصونه عما يشيثه و بعيبه وفىالختتار الاتتراء 
عارة عن التيصر والتعرف احتياطا (وديته) عن الدذم الشرعى والعرض کسر العين 7 وضع الماح والذم رن 
الانسان کا اله بعض الاعبان قال الرمخشرى تقول اعم عرض فلان عر رضى إذا وقع فيه وتتقصه ومن زعم اباب 
ابن حجر ايتمى أن الماد هنا الحسب وما يعده الانسان من مفاخره ومفاخر آباله فكأنه تقله من اللغة غير تاظر 
إلى مايلاثم الساق فى هذا امل خصو صه ومقصود الحديث أن الحلال إذا خيف أن تولد من فعله محذور شرعى 
فى نفسه أو أهله أو سلفه تعين تبه ليسلم من الذم والعيب والعذاب ويدخل فى زمرة المثقين (ومن أرتع فيه) أى 
أكل ماشاء ونبسط ف المطاعم والملابس كيفا أحب يقال رتعت الماشية أ كلت ماشاءت قال الرتخشرى ومن أنجاز 
رتم القوم أكلوا ما شاءوا فى رغد وسعة (كان كالمرتع) يضم الم وكسر التاء (إلى جنب الى) أى جاده من إطلاق 
المصدر عل المغعول أى الحمى وهو الذى لايقريه أحد احتراءا لاله قال الراغب وأصل الجنب الجارحة ثم 
يستعار فى الناحية الى لبها ا فى استعمال سائر الجوارح لذلك نحو امین والثمال وقال الزمخشرى حميتالكان 
مئعته أن يقرب فاذا امتنع وعر قلت أحميته أى صيرته حى قلا يكون حى إلا بعد المابة ومن الجاز حميته أن يفعل 
كذا إذا متمته (يوشك) عدم المثناة تحت وك المعجمة مضارع أوشك بفتحها وهو من أفءال المقاربة وقد وضع 
لدتو الخير مثل كاد وعسى ف. الاستعال فيجوز أودك زيد يخىء وأوشك أن يحىء زيد علي الاوجه الثلاثة ومعناه 
هنا يسرع أو يقرب ( أن بقع ) بفتح القاف فيه وف ماضيه (فيه) أى تأكل ماشيته منه فيعاقب والوقوع فى الثىء 
السقوط فيه وكل سقوط شديد يعبر تنه به فا أن الراعى الخائف من عةوية|اسلطان بعد لاستازام القرب الوقوع 
ارتب عليه العقاب فكذا حى الله أى حارمه الى حظرها لاينبغى قرب حاها ليسم من ورطتها ومن ثم قال الله 
لعالى و تلك حدود الله فلاتقربوها » فى عن المقاربة حذرا من المواقعة إذ القرب من الثىء يورث داعية وميلا 
باخ يبمجامع القلب ويلهيه عا هو مقتضىالشرع ؛ وقد حرمت أشياء كثيرة لامفسدة فيا لكوم تجر ليها زوإنلك, 
ملك) من ملوك العرب (حمى) بحميه عن الناس فلا يقربه أحد خوفا من طوته كان الواحد من أشرافهم إذا أراد 
أن يرك لقومه مرعى استعوى كلا فا باذه صو ته من كل جهة حظره على غيره (وان حى الله فى الأرض) فى رواية 
فى أرضه (محار مه) معاصيه کا فىثرواية آی داود من دخل جاه با رتكابشىء متها استحق العقوبة وءن قاربهبوشك 
أن بقع فيه فالختاط لنفسه ولديته لايقاربه ولايفعل ما يقربه منه وهذ! السياق من المصاق صلى الله عليه وسل إقامة 
برهان عظم عل تجنب الشات (حم طب عن انان بن بشير) لم يرهز المدئف له بثىء وما من زعم هرون سنه 
قالالهيتمى رجاله رجال الصحيح غير شيخ الطبرانى المقدام بن داود وقد ولق على ضعف فيه 


(م 3 - فيض القدير . ج )١‏ 


E 


ج ]19 چب 


0 ەە مشا م © اخ و كام 


A ع ع طب عن‎ i 


~۹٩‏ جملوا فى علب الا : ان کان ەیر نا كتب 1 من - زه ك طب هق) د دن ألى د الساعدى 


(اجعلوا ینک وب ونالتا لنا رحبا 0 یسا E‏ 2 ا کر المجابالتعظم (ولوبشق مرة) أىبشطر منهاوالحجاب 


جسم حال بين شيئين وقد أستعملفالمالىقيةال العجز حجاب بين العبدوتصده والمعصية بحجاب بون ينهو بين ريهورفيه حثك 
على الصدقة وهى سنة كل يوم ولو يما قل كءض ثمرة أو الماء ويتأكد لى بخص وقنآً بالصدقة أن يتحرى 
الاوقات والازمان الشريفة والأماكى الفاضلة و يتأ كد أن يكون التصدق بطب قلب وبشاشة وأن بكرن مسن 
الحلال الصرف فان الله طيب لايقبل إلا طا وذلك هو الذى يكون وقابة من النار رطب عن فضالة) بفتح الفاء 
والمعجمة زان عبيد) «صغرا بد أحدا والحدبية وولى قضاء دمشق رمز المؤاف سنه ولیس على ماينغى فقدأعله 
الميتمى وغيره بان ذيعة لكن يعضده مارواه أحمد من حديث عائشة قال فى الفتح بإ سناد سن باعائشة استترى من 
النار ولو بشق تمرة لأنهسا تسد من الجائع مسدها من الشبعان وكان ال جاع نما فى ذلك حلاوتما ه رأجاوا) باجم 
وتشديد اللام اة ) المستوجب يع صفات الجلال والكال أىعظموه باللسان والجنان والآركان أواعتقدوا جلالته 
وعظمته وأظهروا صفاته الجلالية وامالية والكالية وتخلقوا مها حسب الإمكان ومن قال معناه قولوا ياذا الجلال 
فقدقصر حيث قصر ؛ وروى حاءمهملة أى أسلبوا هكذا ى مسند أحمد عن نو بان يعنى أخرجوا من حظرالشرك إلى 
حل الاسلام وسعته من قولحم حلالر جل إذاخرجمن الحرم إلى الحل نانكإن فعلتم ذثلا (یعفرلک) ذنو بم وحذف 
المفعول [يدذانا بالعموم ومزإجلاله أنيطا ل فلا یھی ر ريشكر فلا يكمر كدف 1 يرى ولمع ومن قام بقلب مشهد 
الإجلالفهومن أعلال كال (جمع طب) وكذا فى الا وسط والحا کر فى السكى وآبو نعم رعن أنى الدرداء) قال الحافظ 
اليتمى وقيه أبو العذراء مجهول وبقية رجال أحمد وثةوا وزع ابن لآير انه * وقوفار أعلوا) بجمزة قطم مفتوحة 
بے ساكنة ف م اسورة (فطلب الديام) أ أطاءوا الرزق طلباجیلا أن ترفقواأى تحسنوا السعى فى تصيبكم مما لا 
كد وتعب وكاب وإشفاق قل الزيخامرى اجمل فى الطلب إذا لم خرص والديا مادنا من التفس من منافعها 
وملاذها وجادها عاجلا ٠‏ ل بحرم انطلب ا لكلية اوضع الحاجة بل آم بالاجمال فيه وهو ماكان جميلاف الشرع #ودا 
فى العرف فيطلب من جهة حله ما أمكن . ومن إجماله اعتهاد الجهة الى هبأها الله ويسرها له ويسره لما فيقتع بها 
ولا يتعداها ومنه أن لايطلب حرص وقلق وشره ووله حتى لاينسى ذكر ربه ولايتورط فى شمية فيدخل فيمن ألى 
أ تعالى علهم بقوله تعالى «رجال لاتاهيهم تجارة ولا بيع عن ذكر اله الأءة ثم بين وجه الأ بذلك بقوله رفان 
كلا) أى كل أحد من الخلق (ميسر) كعظم أى مهأ مصروق (لماكتب) قدر (له منها) يعتى الرزقالمقدر له سيأنيه 
ولا بد فإن الله تعالى قسم الرزق وقدره لكل أحد بحسب إرادته .لابتقدم ولا يتأخر ولا يزيد ولا نقص بحسب 
عله الآزلى وإن كان يفع ذلك بتبديل فى اللوح أو الصحف محسب تعليق بشرط وقال اجماوا وما قال اتركوا إشارة 
إلى أن الانسان وإن علم أن رزقه المقدر له لا بد له منه لكن لايترك ااسعى رأسا فإن من عوائد الله تعالى فى خلقه 
تعلق الاحكام بالأسباب وترتيب الحوادث على العلل وهذه سنته فى خلقه مطرذة وحكته فى ملكه مستمرة وهو 
وإن كان قادرا على إيعاد الآثياء اتراعا وابتداعا لابتقدم سبب وبق علة بأن یشیم الانسان بلا أكل ويرويه 
بغير شرب وينثى. الخاق يدون جاع لكنه أجرى حكتته ,أن الشبع والرىوالولد يحصلعقبالطعم والشرب و اماع 
فإذاقال أجلوا يذانا ,أنه و إن كن هوالرزاق لكئه قدر حصوله نحو سعىرقق وحالة كسب م من الطلب جيلة جع 
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وأشبعهم الذى لانبتغيه - أو نم فى كتاب العلل (فر) عن ابن عمر‎ ٠ اجوع اناس طالب العم‎ - ۳ 
اا هده الدعرة 5 دعم ف - (ق) عن أبن عر‎ - ۳ 
هذا لخر بالنظر إلى السيب والمسيب والمسيب له وذلك هو امه والرزق والعبد والسعى وجمم بين المسبب والسبب‎ 
كلا بتكل من تلبس بأهل التوكل و ليس منرم فيلك بتأخر الرزق فربما أوقعه فى الكفر ولثلا ينسب الرزق لسعيه‎ 
فيقع فى الشرك فقرن فى الخطاب بين تعر يف اعتلاق الآشياء بالمسيب اعتلاقاً أصليا واعتلاقها بالسبب اعتلافاً شرعيا‎ 
ليستكمل العبد حالة الصلاح مستمرة وكوت له قضية الفلاح مستقرة وقد عرف ما سبق أن من اجتهد فطاب الدنيا‎ 
وتبافت علها شغل تفه عالاجدى وأتعما فما لا يخنى ولايأتيه إلا اللقدور فهو فقير وإنملك الدنيا بأسرها فالواجب‎ - 
عل الادپ بآداب الله تعالى أن يكل أمره إلى الله تعالى ويس له ولا یتعدی طوره ولا يتجرأ على ربه ویتراك‎ 
التكلف فإنه رما كان خذلاناً ويرك الندبير فإنه قد يكون هوانا‎ 
والمرء يرزق لامن حيث لله ويصرفالرزق عن ذىالحيلة الدافى‎ 
وقال بزرجمهر وكل الله تعالى الحرمان بالعقل والرزق بالجهل لعل أنه لو كان الرزق بالحيل لكان العاقل أعلم‎ 
بو جوه مطلبه والاحتيال لكسبه . التق ملكان فتساءلا فقال أحدهما أمرت بسوق حوت اشتهاه فلان الهودى وفال‎ 
الآخر أمرت باهراق زيت اشتهاه فلان العابد زه ك طب هق عن أبى حميد) عبد الرحمن بن اأنذر (الساعدى) بكس‎ 
العين المهملة قال ك على شرطهما وأقره الذهى لكن فيه هشام بن عار أورده هنا أعنى الذهى فى ذيلالضعفاء وقال‎ 
أبوحاتم صدوق تغير فكان كلا لقن تلقن وقال أبو داود حدث بأرجح من أربمائة حديث لا أصل لها واسماعيل‎ 
ان عياش أورده فى الضعفاء وقال تاف فيه و ليس بقوى وعمارةن غذية أو رده فالذيل أيضأو قالثقة ضعفهابنحزم‎ 
رأجوع الاس طالب على وأشعهم الذى لايتتغيه) أى طالب العل الخلذذ بفهمه لايزال يطلب مايزيد التذاذه‎ 
فكلاطلب ازداد لذة فهو يطلب نهاية الاذة ولا نهاية هافهو يشإ رك غيره ف الجوع غير أن ذلك الغيرله نهابةوهذا لانهاية‎ 
له فلذلك كان أجوع قال الامام الرازى واللذة دراك اللاثم واللاثم لافوة الحساسة إدراك الحسوسات واقوة‎ 
المقلية إدراك المحةولات الى هىالعلوم والمعارف و إدراك القوى العافلة أقرى من إدراك القوى الحساسة ركذا كان‎ 
الادراك أقرى والمدرك أشرف كانت اللذة الحاصلة بذلك الادراك أشرف وأقوى وكانت النفوس الفاضلة عليها‎ 
. أحرص وإلها أشوق؛ وأصل ال جوع كم قال الحراتى غلة الحاجة إلى الغذاء على النفس حتى يتراعى لاجله فيا لايتأمل‎ 
عاقته فإذا كان على غير غلبة مع حاجة فهو القرث .وقيل الجوع فراغ الم عا به قوامه وقيل الال الذى ينال‎ 
قال الزخشرى ومن الجازجاع وشا-هاللحصان‎ ٠ الحيوان دن خاو المعدة عن الطعام ؛ وكية) كان ذاستعواله فى العلم مجاز‎ 
وفلان جائع القدر وإلى لاجوع إلى أهلي وأعطش وأنك جائع إل فلان و[ ما كان أشبعهم الذىلابيانيه لغلبة الطبغ‎ 
البيعى عليه راشتغاله باللذات الحسية الى تشاركه فما البهاتم وعدم إدرا كه الاذات العقدة بالكلية (أبو نعم فكتاب‎ 
العم فرعن إبن عير بن الخطاب قال فى اكير وضعف وذاك لان فيه الجارود عن الحسن ن الفضل وأورد الذهى‎ 
الحسن هذا فى الضعفاء وقال مرقوا حديثه وفى الميزان حرقوا حديئه وفى الاسان قال ابن حزم هرل وان البلا‎ 
ضعفه الدارقطنى وغيره‎ 
(أجيوا هذه الدعوة) أى دعوةولية العرس إذهى المعهودة عند فقو له هذه أى الى تع رفو ما وتتتبادر الاذهان‎ 
الہا (إذا دم 4( وتوفرت شروط الاجابة وهى عو عثرن مها موم الدعوة وكون الداعى رشيدا مكلفا‎ 
مسلا على الاصيح وأن بخص باليوم الأول على المشهور وأن لا يبق والاقدم السابق وأن لا يكون 35 من يتأذى‎ 
حضوره هن مدكر وعدو وغي رهما وأن لا يكون له عذر وضبطه الماوردى ا برص فى ترك اجاعة أما الدعوة‎ | 
چن‎ 
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اور م - )حم( عن ألى أمامة 
۱۹٩‏ أب الأعمال إل الله الصلاة لرقما ثم بر الوالدين ٠‏ ثم الجهاد فى سيل أ - (حم قى دن) دن 


لغير ولعة عرس فستجى, وقد تقل اللو ووى كان عبد الير الاجماع علي وجوب الاجابة إلى ولمة العرس عند تور 
الشروط (ق 3 نابنعمر) رطی الله تعالی ع | وتتمته هق البخارى وكانعيد 1 اق الدعوةّقالعر سوغيره وهوصاءم 
(أجيوا الداعی) الدى يدعو إلى ولعة وجوبا إن كانت لعرس ونوفرت الشروط کا م وندبا إن كانت ليره 
نا يندب أن يولم له وهذا بناء على جواز استعال اللفظ ف الايحاب والندب معا ولا مالم مئه عند الشاقعى وحله 
غبره عل عموم ا ذكره الکرمانی قال ابن حجر وتحتمل أنه وإن كان عاما فالمراد به غاص وأما ندب إنجابة 
غبر العرس فن دليل آخر (ولا تردوا) ندبا (الحدية) قانها وصلة إلى التحابب : لم بحرم قبولها علي القاضى کا فى خبر 
آخر أى من له حكومة ولومتؤقعة ولإتعهدمنهقبلولايتهوهوفحلولا بتهو بكره لكل أحد قبوطامن الآ راذل والاخلاط 
الذينالباعت لهم علها طلبالاستسكثاره أشاراليهالمصط صل ات عله وسل فعدةأخاروهى لفة مااتحف بهوشرعا ليك 
ماعل أى ربعت اليا بلاعرض (ولانضر بوا المسلبين)قغي رحد أ وتأديب ب ناطفوامعهم بالقول و الفعل و قدعاش المصطق 
صل ال 0 بيده خادمأو لاعبدأ و لاأمة فالعف وأقر بااتقوى فضرب المسلم حرام بلكبرة رالتعير 
بالمسلم غا اى فنلدذمةأو عهد معثير رم ضر به تعديا زم خدطبهب عن أن نمسعود) عبد الله قال الحافظ الممتعى رجال 
أحمد رجال الصحيح انتهى ذكان حق المؤلف إلرمر لصحته ولا يقتصرعل نحسينه 

7 0 بفتح اطمزة وكسر اج ردواوأغلقوا يقال جفأت الباب غلقته قاله الفراء ونوزع بان أجفوالاءه 

وات ت لامه رة (أبوا (f‏ معذ کر انتهتعالى (وأكنوا ( قال عياض, رويناهبقطمالألفالمفتوحةوكار الفاء رباعى 
وبرصلها وقدح الفاء وهما فصيحتان ر نيد ك) اقلبوها ولاتتركرها للعق الشيطان ولمس الموام قال الرخشرى كفا 
لاناء قابه علي له و استکفأته طابت منه أن کی . ماف إناثه (وأوكؤا) © بكر الكاق ” حم همزة اربط وا( سق =( 
جع مقاء ككساء ظرف الماء من جلد يعنى 00 فم ااقربة بحو خبط واذ كر وا اسم الله تعالى (واطفۇا) بهمزة 
وصل أمر من الاطفاء (سر جكم) أىاذهبوا نورها جع سراج ککتاب يعنى اطفؤا النارمن بيوت؟ عندالنوم وهذا 
وإنكان مطلوباً فى الاوقات كلها للكنه فى الأيل 1 كد لان النهار عليه حافظ مر العيون تخلاف الليل حتى 
قديلة السراج ( فانهم ) يعى الك اشياطين اذك وااستجا ا کرم ومبالفةى قرم ومهم 3 يؤذن هم) بدناء 
بوذن للمفعول والفاعل الله (بالقسور ) أى التسلق (عليم) أى عل الله تعالى 4م قدرة على ذلك أى إذا ذ كر 
اسم الله تعالى عند كل ماذكر لخر أنى داود واذكروا ا- م الله فان الشيطان لايفتح يابامغلقا قال أبن عربى وهذا 
من القدرة الى لايؤمن .ا الا الموحد وهو أن يكون اسان يتصرف فى 3 الذربية ويو فى المسام الضيقة 
جز عن ذلك والامس الارشاد على ماقاله النووی قال غیره للندب وقال أبن دقيق العيد والخبريدلعلى مع دخول 
الشيطان الخارج لاالداخل قال واستذط منه مشروعة غلق الم عند التثاوب لدخوله فى الابواب جازا (حم) 
وكذا أبو يعلى (عن أي أمامة) الباهلى قال الميتمى ر جالهثقاتانتهى ورم ا لمات سئه غبرحسن بل حقه الرس لصحته 

لإ باب المرة مع الحاء المهملة € 

راحب الاعمال إلى الله ) أى أ كثرها ثثرابا عند الله تعالى ( الصلاة لوقتها ): اللام لاسستقبال الوقت 
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/اة ١‏ احب ب اعمال إلى ل ای ا ومها وإن قل - (ق) عن عاأسة 
أو عى قارب الرقث ظرف لماعل ززان:دوتضع المرازين القسط يوم القادقه أى هرق روا لبخاري 
على وقتها وعلى فيها عى ماذكر أو الاستعلاء على الوقت والقكن من أداء الصلاة فى أى جزء كان من أجزائه 
وف رواية الحا فى أول ونتها قال ف المجموع وهى ضعيفة قال فى الفتح لكن لها طرق أخرى وأخذ منه ابن 
بطال كغيره أن تعجيل الصلاة أول وقتها أفضل لاشتراطه فى كوا أحب [قامتها أوله وقول ابن دقيق العيد 
ليس ف الافظ مايقتضى أولا ولا آخرا بل القصد التحرز عن إخراجها عن وقتم! منع بأن [خراجها حرم ولفظ 
أحب يقتضى المشاركة فى التدب واعترض ( مم بر الوالدين ) أى الإحسان اليهما وامتثال أمرهما الذى لاتخالف 
الشرع ومن برها بر صديقهما ولو بعد موتهدا والبر التوسع فى الخير من البر وهو الفضاء الواسع والوالدين 
ية 0 من الولادة لاستقاء ء مايتوقع زواله بظهور صورة منه مخاق صورة نوعه ذ كره الحرانى والمراد ہما 
له ولادة من الطرفين وإن علا يقدم الأقرب فالاقرب والاحوج والاحوج وعقب الصلاة بالبر اقتداء 

بقوله نمال «واعبدوا الله ولا تشركوا به شيئاء الآبة ولآن الصلاة أعظم الوصل بين العبد وربه وبر الوالدين أعظم 
الوصل بين العبد والخاق فأولى الآعظم للاعظم ( ثم الجهاد فى سبيل الله ) أى قتال الكفار لإعلاء كلبة الجبار 
وإظهار شعار دينه واجمع بين هذا وأخبار [طعام الطعام خير أعمال الإسلام وأحب الأاعبال إلى الله أدومها 
وغير ذلك أن المصطى صل الله عليه وسلم كان يعيب كلا بما يوافقه ويصلحه أو حسب الوقت أو ال محال وقد 
تعارضت الاصوص ف 'نفضيل الصلاة على الصدقة والذى عليه الجهرر أن الصلاة أفضل لكن قد يعرض حال 
تى مواساة مضطر فتكون الصدقة أفضل وقس عليه قال فى المطائح وخر الجهاد مع أن فيه بذل النفس لان 
الصير علي أداء الصلاة أول 3 وعلى ملازمة برهما أ متكرر دانم بدوام الاتفاس ولا يصير على مراقبة أمر 
ابه تعالى فيه إلا الصديقون أ ولان فضل الجهاد بكاد دا | إذ لاتنتظم العيادات والمادات إلا به فلبااستقل 
عتزلته وعرف بدرجته اهنم الشارع بدان ماقديمخق شان غيره تحةيقا اراتب الاععال والع.اداتوترغييا ىا جد 
الطاعات م ثم معنى الحة من الله تعالى لعاق الإرادة الثواب ومن غيره غليان دم القاب وثورانه عند هيجانه إلى لقاء 
بوبه أو الميل الدائم بالقلب الاثم أو إبثار انحبوب على جميع المصحوب أو سكون بلا اضطراب واضطراب بلا 
سكون أو ثبات القلب على أحكام الغرام واستلذاذ العذل فيه إذا زاد لإ ثنبيه) إت قيل ماالحكة فى تعبيره 
بالا “عمال دون الآافعال؟ قانا وجبه أن الفعل عام يقال لما كان بإجادة وغيرها وما كان بعل وغيره و بقصدوغيرهومن 
الإنسان وغيره كالحيوان واماد » والعمل لابقال إلا لما كان باجادة وتعل وبقصد من الآدى أ ذكره الراغب » ` 
وقال بعضهم العمل مقلوب عن العلم قان العا فعل القلب والعمل فعل الجارحة وهو يبرز عن فعل القلب الذى هر العم 
ويتقلب مته (حم ق د ن ه) كلهم ( عن ابن مسعود ) رضى الله تعالى عنه ورواه عنه أيضا ان حان وغيره 
(أحب "الاعمال إلى اللم) أى عند الله فالى بمعنى عند وقيل للتبيين لان إلى المتعاقة عا يفهم حبا أو يغضا من قعل 
تعجب أو تفضيل معناها التبيينما ذكره ابن مالك وابن هشام (أدومها) أى أ كثرها ثوابا أكثرها تتابعا ودواظة 
ولفظ 'رؤاية ملم مادووم عليه كذا هو فى أكثر أصوله بواوين وى بعضها بواو واحدة والصواب الا'ول قال 
الكرعانى وأدوم أفمل تفضيل من الدوام وهو شمول جميع الا زمنة عل التأبيد ؛ فإن قيل مول جميع الا“زمنةلايقيل 
التفضيلها معنى الآدوم ؟ قلت المراد بالدوام العرفى وهو قابل للكثرةاوالقلة (وإن قل) ذلك العمل المداومعليهجدا 
لان النفس تألفه فيدوم بسبه الإقبال على الم ةدس ولان تارك العمل بعد الشروع كالمءرض بعد الوصل ولان 
المواظب ملازم للخدمة ولوس من لازم الباب كن جد ثم انقطع عن الاعتاب ولهذا قال بعض الانماب ولا تقطم 


5 


۹۸ ا الأعماك إلى أنه إن ن اموت واا 51 ا ون دك لله حب) وان السبى فى عمل ادم 


وليلة (طب عن معاذ 


E‏ ص كه اس سم سے 


58 - أ لاال 7 ا مسکیتاً مز ٥ن‏ جوع او دمع عله مثرماً او کف عه کا ر ا رطب) 


الخدمة وإن ظهر لك عدم القبول وكق بك شرف آن ةمك فى خدهته ولاأنالمداوم يدوم له الإمدادم: نحضر ةرب 
العباد ولذلك شدد الصوفية النتكير على ترك الا "وراد وفيه.فضيلة الدرام على العمل ورأفة المصطق 'صلى الله عله 
وسل بأمته حيث أرشدم إلى مايصاحهم وهو مايمكنيم الدوام عليه بلامشقة لان النفس فيه أنشط وبه عصل 
مقصود العمل وهوالحدور: هذا عصارة ماقل ف فى تو جه الد وام فى هذا المقام وأقول ع تمل أن کون 1 رأدبالدوام 
الترفق بالنفس وتدر يها فى التعيد اثلا تضجر فيكون من قي[ إن لجسدك عليك حقا يقال استدمث ال مر ترفقت 
به وتمهلت واستدمت غرعى رققت به ز ق عن عائشة ) رضى الله عنها ورواه أحد بافظ أحب الاعال إلى الله 
ماداوم عليه صاحبه وإن قل والله أعلم 

زا الاعمال إلى اله أن تموت ولسانك) أى والحال أن لسانك » (رطب من ذ کر اته) يعنى أن تلازم الذكر 

ed‏ ال موت وأنت ذا كر فإن للذ كر فوائد جايلة وعوائد جزيلة وتأثيراً يحبا فانشراح ال در و نعم القلب 

وللغفلة 7 رع يب فىضد ذلك قال الط :ی ورطوبة الاسان عبارة عن سهو له جر يانه کا أن يسه عبأرة عن ضده ؛ إن 
جر بان اللسان حيتئذ عبارة عن إدامة الذكر قبل ذلك فكان#قيل أحب الاعمال إلىالله تعالى مداو مة الذ ك فهومن أسلوب 
قولهتعالى دولا مولن إلاوآتم مسلمون» انتهى وقال بض الصوفية أراد بالرطب عدم الغفلة فإن القلب إذا غفل ببس 
اللسان قال ااز عخشرى ومن امجازرطبلسانى بذ كرك وأصلالرطوية ا قال ان سينا كيفية تقتضىسهولة التفرقم الاتصال 
والتشكل وضدهااليبوسة والبلة الرطوبة الغرية الجارية على ظاهر الجسم والجفاف عدماليلة عبا من شأنه أنيبتلانتهى 
وفالحديث حث علىالذ كرحيث علقبه حكم الاحبية وكلمؤمن برغب فى ذلك كال الرغبة ليفوز ذه اللرة فنتأ كد 
مداومة ذكر اله تعالى فى جميع الا<وال لكن يسثى من الذ كر القرآن حالالجنابة بقصده فإنه حرام ويستى من 
عمو مه أيضا الجامع وقاضى الحاجة فيكره ا الذ كر الاسانى أما القلى ُستحب على كل حال (حب وان الستى فى عمل 
بوم وليلة طب هب عن معاذ) بن جبل قال :۲ خر كلام فارقت عليه رسو لاله صل ‌اته عليه وسل أن قلت أىالاعمال 
أحب إلى اله ؟ قال أن غوت إلى آخره » قال ال ميتمى بعد ماعزاه للطبرانى فيه الد بن يزيد بن عبد الرحمن بن أبى مالك 
ضعفه جم ووثقه أبوزرعة وبقية رجاله ثقات والمؤلف رمن لصحته نبعا لابن حبان 

(أحب الاعمال) التى يفعلها أحدم مع غيره (إلى الله من) أى عملإنسان (أطء 00 (سكيئا) أى مضطرا إلى 
الطعام (من جو ع) قدمه على ما إعده انه سيب لظ حرمة الروح رأو دفع عنه مغرما) أى ديئاً بأداء أواراء أو 
الظار إلى ميسرة والزاد مااستداته فيا يحل أو ألزم به وم يلزم به ولم يازمه وعطف 0 عام على خاص قوله 
(أو كشف عنه کربا) غا أو شدة أى أزاله عنه والكرب كا فى الصحاحالغم الذى يأخذبالنفس (إفائدة قال الفخر 
الرازى جاءت امرأة إلى بعض أ كابر الصوفية بزيت وقالت أسرجه ف المسجد فقال أا أحب إليك : نور يصصعد إلى 
لقف أو نور يصعد إلى العرش؟ قالث بلإلى اعرش ؛ قال إذا صبف القنديل صعد نوره [لىالسقف وإذا صب 
في طعام فقير جائع صعد النور إلى العرش ثم ثم أطعمه الفقرأء (طب عز ن الحم بن عمير) فيه سلمان e‏ الجنائر 

وهو ضعيف ألتهى ولكن له شواهد 


پو ي 


- ۹۷ 
كس اش cols‏ م1 
۰ أحب الاعمال إلى أله بد ا اأض حال السرور ال الل( (طب) عن أبن غباس 


ET ١‏ الاعماد ا فظ السا - رهب) عر ا 
re‏ - أب أل إل له لبف .وان ف أله (حم) ع أب فر وح) 


ات الإعبال إل الله بعد أداء اله راض ) أى بعد آداء الثر اض المينية. م صلاة وزكاة وصوم وحچ([دغال 
السرور) أى الفرح (على على المسل) بأن تفعل معه ما يسره من تبشيره حدوث لعمة أو اندفاع نقمة أو كوف غبة أو 
إغاثة طعة أر تحوذلك من أنواع المسرة قال الزمخشرى والسر و رلذةالقلبءند حصول نفع أوتوقعه ر أما الغفرائص ذلبس 
شیء أحب إلى الله من أدائها مع أنها لا 'تنفعه ولا تضره و ]سا أوجما علينا لمصلحتنا ولسنا تقول قال من عدل 
به عن طريق المدى أنه يحب على الله رعاية «صالح عباده بل إن هذا عادة الحق وشرعته رطب) وكذا فى الآوسط 
( عن أبن عباس ) لم يرس المصئف له بشىء قال الهيتمى فيه اسماعيل بن عمر البجلي وثقه ابن حبان وضعفهغيره انتهى 
وقالالحافظ العراق سنده ضيف 

) أحب الاعمال إلى الله حفظ اللسان ) أى صيانته عن النطق ما نهى عنه من نحو كذب وغبة وتميمة وغيرها 
واللسان إذا لم حفظ أفسد القلب ويفساده يفسد البدن كله . وهذا قيل فى دف ابراهم على العاقل أن يكون بصيرا 
بزمانه مقبلا علي شأنه حافظاً للسانه» ومن حسب كلامه من عمله قل نطقه إلا »ا يعنيه قال الراغبوافظ يقالثارة 
لهيئة النفسالتى بها يثبت مايؤدى إليه الفهم وتار ة لضبط الشىءفالنفس ويضاده النسانوتارة لاستهال تلك القوة ثم 
يستعمل ہی کل تفقد وتعهد انہی ( مب عن ألى جحيةة )بض الج السوائی وهب بن عبد اہ ويقال وهب بن وهب 

( أحب الاعمال ) وؤروابة أفضل الأعمال وفى أخرى أفضل الإمان ولا تعارض لان الحبمنمتعلقات القلب 
فناسب الإيمان وهو عل قلى فناسب التعبير عنه بالعمل (إلى التهالحب ف الله والبغض فى الله ) أى لاجله وإسسيه 
لا لخر ض آخر كيل أو إحسان ففى معنى اللام المعبر به فى رواية وقال العيى فى أصلها لاظرفية لكنها هنا للسبية أى 
سبب طاعة الله ومعصيته م فى حديث فى التفس اأؤمنة مائة منالإبل ومئه قوله تعالى فذالكن الذى لمنتى فيه و[نما 
كان أحب الأاعمال إلى اله لدلالته على كال إمان فاءله ذفى خير أبى داود عن أبى أمامة مرفوعا من أحب لله وأبغض 
لله وأعطی ته ومئع لله فقد استكدل الابمان فدل على أن هن لم يحب لله ويبغض لله ل يستكدل الابمان قال فالكشاف 
الحب فى ايه والبغض ف الله باب عظايم وأصل من أصول الايمان ومن لازم الحب فى الله حب أنيبائهو أصفيائهومن 
شرط >بتهم اقتفاء آثارهم واطاعة أمرم قال ابن معاذ وعلامة الحب ف الله أن لا يزيد بالبر ولا ينقص بالجفاء قال 
القاضى امحبة ميل النفس إلى الشىء لكال فيه والعبد إذا عل أن الكل الحقيق ليس إلا ته ون كلما يراهكالا فى نفسه 
أو غيره فهو مر اله و إلى الله وبالله لم يكن حه إلا لله وف الله وذلك يقتضى إرادة طاعته فلذا فسرت الحبة 
بإرادة الطاعة واستلؤمت انباع رسوله اتتهی وقال ابن عطاء انه الحب فی اله يوجب الحب من اله وهنامراتب أريع 
لحب لله والحب ف الله والحب ,الله والحب من الله فالحب لله ابتداء والحب من الله انتهاء والحب فى الله بالهواسطة 
ببنهما والحب ته أن نؤثره ولا توثر عليه سواه والحب ف الله أن تحب فيه ملو لاه والحب باته أن تحب العبدما أحبه 
وما أحبه منقطعا عن نفسه وهواه والحب من الله أن يأخذك من كل شىء فلا تحب إلا إياه وعلامة الحب لله 7 
ذكره والحب ف الله أن تحب من لم بحس [ليك بدنيا من آهل الطاعات والحب بالله أن يكون باعث الحظ بنور الله 
مقهور! والحب من الله أن يحذبك إليه. فيجعل ماسواه عنك مستوراً ( حم عن أبى ذر ) قال أبن الجوزى حديث 
لا يصح ويزيد نأ زياد أحد رجاله قال ابن المبارك ارم به وسار العنيرى قال فيه الثورى ليس بثىء اتی 
وبه يعرف أن تحسينالمصتف له ليس ف عله 


- ٩۹۸ = 


تسب 
ع ش ع« مهاس سم 
۴ ب اهلى إنى فاطمة - (ت ك عن أسامة رصم 


کر في لو سو ك ور س وو ور 
۲۰ احب اعل بى إلى الحسن والحسين ‏ (ت) عن أنس 


م6 — اب اناس ل ا 2 ومن لجال آبوما -(رقت) عن عرو بنالعاص (ت ه) عن أنس ١م‏ 
ساك ووس اس مور م س 0 
۲۰٦‏ اب الان إل الل : يه أله :َي رن (م دت م) عن ابن عر 


1 حب أهل إلى فاطمة ) الزهراء سميت به لان ن اتد فطمها وولدها ا التار کا 3 ر ضعيف لان 
لمن وم رواه النسائى والحافظ الدمشق وغيرهما قال فى الفردوس وهذا قاله حين سأله على" والعباس يارسول الله 
أى” آهلك أحب إليك ؟ وحبه إياها كانت أحية مطلقة وأما غيرها فعلى معنى من وحبه لهسا كان جبليا ودينيا لما 
ها من حوم الناقب والفضائل (ت ك عن أسامة ) لضم اطمزة ( الكلى مولى الى م صل أنه عليه 

وسل وابن «ولاه وحيه وابنحيه دنه الترمذىوصححه الام ورؤاه عنه أيضا الطيالسى والطبراى والديلى وغير م 

( أجب أهل يى إلى ) قبل هم هنا على وفاطمة وابناما أحاب الكساء وقيل هومنو بى هاشم والمطلب ( الحسن 
والحسين) ومن قال بدخول الزوجات فرادہ کا قال النووی امن مر أهل يته الذين يدوم وأمر باحتراءهم 
وإ كرامهم وأما قرابته فهم من ينسب إلى جده الاقرب وهو عبد المطاب قال الحراتى والبيت موضع البيت 
المخصوص منالدار الخصوصة منالمازلا لخت ص مناللد (ت) وكذاأبو يعلى (عنأنس) وحسته الترمذى و تبعه المصنف 
فر من لوسته وفيه يوسفبنابراهيم القيمى أبوشية قال فى الم ان قالابن‌حبان يروى عنأنس اليس فى حديثه لا قعل 
الرواية عنه وقال أبو حاتم ضعيف عنده عجائب وساق البخارى هذا فالضعفاء ثم قال بو سف أبوشية عنده عجائب 

(أحب الناس الىّ) من حلائلى الموجوديز, بالمدينة[ذذاك (عائشة) على وزان شير إنابنالزبير أولمولودفالاسلام 
يعنى بالمدينة والافحبة المصطق صل الله عليه وسل لخديحة آم معروف شهدت بهالاخبارالصحاح ذكره الزين العراق 
وأصله قول الكشاف يقال فى الرجل أعلم الناس وأفضلهم يراد من فى وقته وإتما كانت عائشة أحباليهمنزوجاته 
الموجودات حالتئذ لانصافها بالةضل وحسن الشكل ؛ قالالقرطى فيه جواز ذ كر الاحب من النساء والرجال وأنه 
لايعاب على من فعله إذا كان المقول له من آهل الخير والدين ويقصد بذلك مقاصد الصالحين وليقتدى به فى ذلك 
فيحب من أحب فان المرء مع من أخب . وإنما بدأ بذ كر مده عائشة لآنها حبة جبلية ودينية وغيرها دينية 
لاجباية فسبق الاصل على الطاري » فقيل له ومن الرنجال؟ قال (ومن الرجال أبوهام اسابقته فى الاسلام ونصحه 
لله تعالى ور وله وللاسلام وأهله وبذل ماله ونفسه فى 2 ولا يعارض ذلك غبر الترءذى أحب أهل إلى من 
انعم اله عله وأنعمت عليه أسامة بنزيد ثم على وخ رأحمد وأبوداود والنسائى قال ابن حجر صميح عن التعمان بنبشير » 
قال استأذن أبو بكر على النى صلى الله عليه وسلم قمع صوت عائشة عاليا وهى تقول والله لقدعلمت أن عليا آحب 
إليك من أبى الحديث لما تقرر أن جهات الحرة مختلفة فكأنه قال كلءن دؤلاء حب الى من جهة خصو صة لمعنى تام 
به وفضيلة #خصه (ق ت عن ابن عرو بنالعاص) بن وال السهمى الآمير المشهور آل سئة مان علي الأصح وولاه 
المصطق صلىاشهعليه وسل عان ثم ولاه عمرمص رم أقطعهمداوية وبها مات قال سألت رسول اه صلى الله عليه وسلم 
أى الناس أحب اليك قال عائشة فلت إنى لست أعنى النساء [تى أعنى الرجال قال ومن الرجال أبرها (ته) وكذا ابن 
عبان (عن أنس) بن مالك قال سئل زسول الله صلي الله عليه وسل من أحب الناس إلك قال عائشة قيلإه ليس عن 
أهلك نسآلك فذ كره وق الباب عن عبدالته نشقيق وغيره 

(أحب الأماء) وفى رواية للم إن أحب أسمائكم ومنه يع أن اهراد أسماءالآد.يين (إلى اف ) أىأحب مايسى 


۹4 س 
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# مش مس اس ما ارعس سم سوسم وهوس سس 8 ساسم 


۷ ہ أحب الأساء إل الله ماتعبد له ؛ واصدق الا اء نام وَحَارت - | لشيرازى فى الآلقاب (طب) 


عن أبن مسعود 
ek‏ الأديان ! إل الله الخنيفية اة - (حم حد لخ عن ابن عباس (صم) 

به العبداليه 5 E‏ وع ا( 5 قم فال آن اضافة عبد إلىاسم هن أسمائه تعالى غير ها ول | أصولالك + 
الح ہی من حيث المعنى فكان كل منهها يشتمل على الكل 006 م الله ها أحد غيره وأما 

0 وأنث غيث الورى لازلت 8 3 

هن نعلت الكفرة » وذ كر المصنف أن ام عبدالله شرف من ع دالر ن فانه تعالى ذكر الاول فى حق الانباء 

وااثانى فطق لوعن وان التسمى إعبدالرحن فى حق الامة أولى اتی وماذكره لايصفو عن كدر تقدقال بعض 
العلماء الشافعية التسمى يعدالله أفضل مطلة! لان الداءة به هنا فتقدمه على غيره يؤذن مزيد الامهام وذهب إلىذلك 
صاحب المطامح من المسالكية جرم بان عبدالته أفضل وعللهبأناسم الله هو قطب الاسماء وهوالعلالذىيرجع اليدجييم 
الأسماء ولا يرجع هو إلى ثىء فلا اشتراك فى القسمة به:البتة والرحة قد يتصف ما الخاق فعبد الله أخص ف النسبة 
من عبد الرحمن فالتسمى به أفضل وأحب إلى الله مطلقاً وزعم لعضهم أن هذه أحبية مخصوصة لانم کانوا إسعون 
عيد الدار وعد العرى فكأنه قل لم أحب الاسماء المضافة إلى العبودية هذان لامطلقاً لآن أحما إليه تمد وأحمد 
إذ لاعتار ليه صلالله عليه وس إلا الافضل رد بأن المفضول قد يؤثر لحكة وهى هنا الإعاء إلى رحيازته مقام امد 
وموافقته للحميد من أسمائه تعالى على أن من أسمانه أيضأ عبد الله کا فى سورة الجن وإما مى ابنه إبراهم ليان 
جواز التسمى بأسعاء الانبياء ٠‏ وإحياء لام أيه + إبراهم وعبة فيه وطلاً لاستعال امه وتنكرره على لسانه و إعلاناً 

لشرف الخايل وکا للامة عقامه اا ولذلك ذهب اعم إلى زا3 أفضل السا اعد ذنك إراهم لکن قال 
ابن سبع أفضلها بعدهيأ مد ومد ثم إبراهم (مد ته عن ابن عمر) بن الخطاب وى الاب أيضاً عن أل وغ 

السا الى يسمى بها الإنسان (إلى الله ماتعرد له) بضمتين فتك ديد بضبط المصنف لانه ليس بين العبد 

إلاالعبودية نتسمى بها فقد عرف قدره ولم ينعد طوره وقال الا ذرعی من جلاء اشافعية ووقع فالفتاوى 
أن إنساناً مى بعبد اى فتوقفت :فيه ثم ملت إلى أنه لا يحرم إذا قصد به التشريف بالنسبة إلى النى صلى اله عليه 

وسل ويعبر بالعبد عن الخادم وعتمل المنع هن ذلك خوف التشررك من الجهلة آواعتقاد أوظن حقيقة العبوديةاتبى 
- وقال الدميرى التسمى عبد النى قيل يوز إذا قصد به اانسدية إلى رسول اله صلى الله عليه وسلم ومال الآ كثر إلى 
المع خشية التشريك واعتقاد عاق ة العرودية كا لاتجوز التسمية بعد الدار وقاسه ترم عبد الكعية )0 ١وأصدق‏ 
الاسعاء همام) كشداد من م عزم (وحارث) كصاحب من الحرث وهو الكسب وذلك لطابقة الاسم لمعناه إذ کل 
عبد متحرك بالإرادة وام مدا الإرادة ورتب على إرادته حرثه وکسه فإذاً لايتفك اها عن حقيقة معناها 
خلا غيرها قال فى المج وهذا بيه على معنى الاشتقاق وهذا خص الحريرى فى مقاماته هذين الاسمين وقال 
الطيى ذكر أولا أن أحب الاسماء ماتعبد له لأن فيه خضوعا واستكانة علي ماسيق ثم نظر إلى أن العبد قد يقصرى 
العبودية وم يتمكن من أداتباحقها فلا يمدق عله هذا الوصف فتتزل إلىةوله هيام وحارث (ااشیرازی ف) کتاب 
(الآلقاب ب طب عن ابن مسعود ) قال أحيتمى فيه كيد بن صن الیکا ى ەروك ھی وقال ف اله فت فى اناده 
ضعف ول بر مل الاؤاف له هنا بثىء ووم من زعم أنه رمن له بالضحف. للكينه جزم بضعفه فى الدرر 

(أحب الادان) جع دين وقد سبق معتاه وأأراد هنا ملل الانياء والشرائع الاضية قبلأن اتدل وتنسخ وف 

رواية للبخارى الدين بالإفراد فإن حمل علي الجنس وأفق ماهنا وإلا فالمراد أحب خصال الدين لان خصافا كاها. 


س ولأ س ٠‏ 
تس اث وس ا عم ا 5 ع اما ەر لس 
۲۳۰۹ اا إلى الله مساج_دها ا ايلاد إلى لله اسواقها ‏ (م) عن ألى هربرة (حم ك) 


0 0 كان منها محا | وسلا فهو أحب إلى 3 يب له خی أحد ال خی دیک أبسه رال ات) دين 


( الحنيفية ) المائلة عن الباطل إلى الخو قو المائلة عن دين الرود والتصارى فو المستقيمة والحايفية مل ارادم 
والحنيف لعة من كان علي ملته فال الله تعالى «وما جعل عم ف الدين من حرج f: e‏ إبر!هيرء (السمحة , اسل 
القابلة للاستقامة المنقادة إلى الله المسلية أمرها إله لانتوجه إلى شىء هن الكنثافة والغاظة والجود الى رازم ما 
العصيان والسماجة والطنيان وأنث الخ مع أن المبتدأ مذ كر لآن الحنيفية غلبت علبيها الاسعية فصارت علا رأ 
أفعل التفضيل المضاف لقصد الزبادة على من آضيف إليه يحوزقيه الافراد والمطابقة ذكره الكرمانى » وقال بعض 
الصوفية معنى الحنيفية التى تميل بالعبد إلى أت والاحنف الاميل وهرالذى تميل أصابع إحدى رجلة إلى الأخرى 
فكأنه قال أحب أوصاف أهله إليه أن ميل العبد بقلبه فى اثر أ<واله , بجرارحه إلى عبادته حيث يعرض عماسواه 
ويكون معن السماحة سولة الاثقياد إلى رب العياد فا س ونبى فيصير على ع القضاء وحلوه ويشكر فهذه أحب 
أوصاف أهل الدين إليه وقال الحراتى أصل مادة حتف بكل ترتيب دور علي الخفة واللطافة ويلزم هذا المعى 
الانتغار والضمور والميل قازمه الانقياد والاستقاءة انى واستتبط ااشافعى من الحديث قاعدة أن المشقة تجلب 
التيدير وإذا ضاف الام اقسع (حم خد طب) كأهم عن علقمة وعلقه البخارى فى الصحيح من حديث عكرمة (عن 
ابن عباس) قال الميتمى فبه عبد الله بن إيراهم الغفارى منسكر الحديث قال قيل ارول الله أىوالاد.ان أحب إلى الله 
فذكره وقال شيخه العراقى فيه تمد بن إحاق رواه بالعنعنة أى وهو يداس عن الضعفاء فلا يحتاج إلا بما صرح فيه 
بالتحديث انتب قال العلاتى للك له طرق لايازل عن درجة الحسن بانضماءها وقال ابن حجر فى التخريج له شاهد 
مسل فى طيقات ان سعد قال وف الباب عن ی بن كعب وجار بن عسد الله واس عمر وأنى أمامة وآ هريرة 
وغيرهم وقال أعنى ابن حجر فى الفتح وفى الختصر إسناده حسن اتتهى وبه يعرف أن رس المؤلف لصحته غيرجيد 
(أحب اللاد) أى أحب أما كن اللاد وتكن أن يراد بالل الأوى فلا تقدير رإلى الله مساجدها) لاما یوت 
ااطاعة وأساس التقوى وصحل تئزلات الرحمة قال الراغب واللد المكان المحدود التأم ثر باجتاع قطانه و إقامتهم فيه 
وانسمى المفازة بلدا لكونها حل الوحشيات والمقيرة بلدا لكو ما ٠وطاً‏ للأموات (وأبغض البلاد إلى الله أسواتها) 
جع سوق سعيت به لان البضائع تاق إلها وذلك لما مواطى الغملة والفش والحرص والفتن والطمع والخيانة 


. والابمان الكاذية فى الاعراض الفانية القاطعة ناله تعالى » وقال الطبى تمية المساجد والاسواق بالبلاد خصوصا 


تبح إلى قوله تعالى «والللد الطيب خر ج نباته بإذن ربه والذى خرث لا خرج إلا نكداء وذلك لآن زوارالمساجد 
ورجال لاتلهييهم تجارة ولا بيع عن ذ کر اشم وقصاد الاسواق شياطين الجن والإنس من الغفلة والخرصس والشره 
وذلك لايزيد إلا بعدآ من الته ومن أوليائه ولا يورث إلا دنوا من الشيطان وأحزابه اللوم إلا من يغد إلى طلب 
الحلال الذى يصون به عر ضه ودينه ون اضطر غير باغ ولا عاد فلا ثم عليه» وقال جمع المراد بمحبة المساجد ية 
مايقع قيا من القرب وببغض الأسواق بض مايةع فيا من المعاصى نما غلب على أهلها من اس تيلاء الغفلة على 
قلوبہم وشغل حواء.هم ؟سا وضع لهم من النديير فإليه ينظرون وإله يطلبون والاسواق معدن الثوال ومظانف 
الآرزاق وال فضال وهى ملك وضعها الله لاهل الدنيا يتداولون فما ملك الاشياء لمكن أهل الغفلة إذا دخلوها 
تعلقت قلومم هذه الاسباب فاتخذوها دولا فصارت علهم فتة فكانت أبغض البقاع من هذه الجهة وإلا فالسوق 
رحمة من الله تعالى جعله معاشا خلقه يذر عليهم أرزاقهم قيا من قطر وقطر لتوجد تلك الاشاء عند الحاجة ولو لم 
يسكن ذلك لاحتاج كل منا إلا تلم جع الحرف والترحال إلى البلاد ليلا ونهارا: فوضع السوق لعمة وأهل الغفلة 
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- الالاس 


ER 


اه 


۰ أحب المهاد إلى أن که حق ال لإمام جائر - (حم طب) ع أ فى أمامة (ح) 


كه له لال 


۲۳۹١‏ أحب الخحديث لم 0-4 ج عن المسور بن عع رمة ومروان معا لبي 


EE‏ 0 ع2 


i 1۲‏ الصبام أ صا م داود کن يصوم وما ور 2 و ٤‏ ع الصلاة إلى ا صلاة : 
ا عن هذه ٠‏ الح ورات نفوسهم ا الختا ذه ذه فصارت عام ثقمة وأما أهل اليقين هم وإن دخلوها 
قلومبم متعلقة بتديير الله فلموا من فتنها ومن ثم كان الأصعاني صل الله عليه وسل بدخل السوق ويشارى ویلیسع 
قال الطيى , إا قرن المساجد بالأسواق مع وجود ماهوشرهنما منالبقاع ليقابل بين معنىالالتهاء والاشتغال وأن 
الآمر الدنى 2 الدزوى (م) فى ااصلا ة (عن أفى هريرة) ورواه عنه أيضا ان ا وان زنجريه (حم ك 
عن - بن مطعم) يضم الم رم وكسر العين المهملتين ولم مخرجه البخارى 

ج إلى الله كلة ق) أى موافق لاواقم بحسب مايحب وبقدر مايجب ف الوقت الذ. بحب والحقيقال 
0 هذا أنسها هنا ذكره الراغب وكللة حق وز بالإضافة وبذيرها (تقال لإمام) سلطان (إجاثر) ظالم لآن من 
جاهد العدو فقد تردّد بين رجاء وخرف 0 الساطان إذا قال الحق وأص بالمعروف ونهى عر المنكر فقد 
تعرض للهلاك راسثيقته فهو أفضل والمراد أن أقض ل أواع الام امروف والنهى عن المشكرهذا فلا حاجة لتقدير. 
من (حم طب ع ن ألى أمامة) قال عرض انی صل الله عليه وسلم رجل عند اجورة وقد وضع رجله فى الغرز فقال أى 
الجهاد أفضل بأرسول فسکت ت م ذاكره رض ااصتف سنه وروأه النساى عن جابر بلةظ أفضل و! سناده ييح 
أحب الحديث إل بتشديد الياء بضيط الولف هكذا رأبته مخطه وهى باء النسية [أصدقه) افعلتفضيل بتقدير 


) 
قاعل والصدق مطابقة لار لاو أ وأالكذب عد .ما وو رواية أحب الحديث إلى الله أصدقه وعليا 


من أو بمعنى 
ففيه دلالة على أفضاية القرآن على غيره «ومن ا منالله حدياء وهذاقاله حبن جاءه وفد هوازن مساءيز فسألوه 
أن يرد را 2 الهم تال معى من ترون م حب الحديث إلى الل أصدقهفاءتا اروا إحدى الطائفتين[ماالسبي 
وإما امال وكنت استأنيت ب أى ! 0 ركان انتظرم بضع عشرة لبلة جين قفل من الطائف فاختاروا السى 
تأعطام إنأه (حماخ عن الممور) كيرا م وسكون ااهملة وقح الواو عذمفة وراء مهملة (ابنخرمة) بة قتا مين 
بيثهما معجمة سا كنة ابن نوفل بن أهيب صحوابى صذير ققه عال مدن قل فى فثنة ابن ألز بير ا حجر 
المتجنيق وهو تالم يصلي فى الحجر وله عن عر وخاله عبد الرحمن بن عوف (. مموان) بن الك الاموى (معا) ولد 
نة انين أو يوم أحد أو يوم الخندق أو غيرها قال فى الكاشف ولم صح له سماع وف أسد الذابة أله مر أله 
صلي اله عليه ول لآنه خرج إلى الطائف طفلا لايعقل لما نى رسول النهصلى اله عليه وسلم أياه الک بایعه عض 
أهل الشام بالخلافة للا مات معاوية بن يزيد فأنام نسعة أشهر ثم دلك 

(أحب الصيام) المتطوع به رإلى الهم تعالى أى أكثر مابكون حوبا إليه والراد إرادة الخير بقاعله (صيام) 
نوالله (داو د) وبين وجهالاحيرة بقوله ر کان يصوم يومأويفطر يوما) فم, 0 صومالدهر لأنه أشق عل النفس 
بمصادفة مألوفها يوما ومفارقته يوما قال الغزالى وسره أن من صام الدهر صار الصوم له عادة فلا بحس .وقعه فى 
نفسه بالانتكسار وفقله بالصفاء وفى شوواتهبالضعف فإنالافس [نا تتأثر ما يرد عليها لامر نتعليه ؛ ألاترى أن 
الاطباء نبو! عن‌اعتیاد شرب الدواء وقالوا من تعوده لمياتفع به إذامرض لالف اجه له فلابتائر به وطب القلوب 
قريب من طب الآبدان انی وهذا أوضح ف اليان وأبلغ ق البرهان من قرل من قال صوم الدهر قد يفوت بعض 
الحقوق وقدلايشق باعتياده وعليه فالمراد حقيقة اليوموقال أبرشامة يصوموقتاً ويفطر وقتأ أىلايدم الصيام خرف 


VY ~— ۰‏ - 59 
سرس شام مسار وس ر اا م اول عر ر ارج سم 


دار كن تام ف نمف اليل ل ويقوم ثاثه وينام سدسه ‏ (حم ق د ن) عن ابن مرو () 


ل موا سمس لزم م« ممه هّمه 


E ۱۳‏ العامام إل الله ما كرت 6 الايدى -(ع حب هب) والضياء معن جار )#( 


اوداك ملا َل أن ُو بد بسكن لله ES‏ 


0 عن الجهاد ال وقد جعت ٠‏ الم الى و ورد فيا الاخار ا ن 38 ت ألله عليه وس کان يا رن 
تكرن شطر الدهر فهو عثاية عدوم داود قال ابن المنير كان داود م ليله ونباره لق ربه وحق نفسه فأما 
0 فاستقام له ذلك فى لله وأما الهار فيتهذر تحرئته لعدم تبعيض الصيام فتزل صوم يوم وفطر يوم عازلة التجرئة 
فى شقص اليوم ( وأحب الصلاة ) من إلذ ل المطلق ( إلى الله صلاة داود كان ينام. نصف ) وف رواية كان يرقد 
شطر (الليل) إعائة علي قيام البقية المشار إلبه بآية دجعللكم الليل لتسك:وا فيه» (ويقوم ثلثه) م نأول النصف الثانى 
لكونه وقت التجل وهو أعظم أوقات العبادة وأفضل ساعات اليل وألهار ( وينام سدسه ) الاخير ليريح نفسه 
ويستقبل الصبح وأذكار الها بنشاط ولاخ ما ذلك من الاخذ بالارفق علالنفس الفىيخشى سآمتها المزدية لتك 
العبادة واه يحب أن يوالى قضله ريدم إحسانه وفى رواية ثم مكان الواو وهى نفيد الريب ففيه رد على من ذعم 
حصول السئة ينوم السدس الأول مثلا وقيام الثلث ونوم النصف الا خير » ثم إنه لاتعارض هذه الأحية قاعدة أن 
زيادة العمل تقتضى زيادة الفضرلة لان القاعدة أغلبية م بينته الشافعية ولايكره على الأصح عندمم صوم الدهر لمن 
لايضره ويكره قيام كل الليل ولو من لايِضره وقول امهب الطبرى لا بكره كيف وقد عدّ من مناقب نة منع بأن 
أولثك يدون سيا يا وساعدم الإمان والخلان » والفرق بين الصلاة والصوم أنالصاثم يستوف مافاته والمصلى إننام 
نهار تعطلت مصالحه 3 بيه ) قال ابن الخير هذا ىح الأامة لاال1سسطق صل الله عليه وسل فقدأمه الله بقيام أ کر 
الليل فى قوله تعالى منم رال إلافللاء وعزرض بنسخه وما صح آنل يكن د#رى على وتيرة وأحدة (حم ق دن ٠‏ عن) 
عبدالله (ن ع رو) ؛ اا ا يام والقيامفقال له المع صل انه عليه وس إن لجسدك عك حقا مذ کره 
(أحب الطمام) عام فی کل مایقتات من بر وغيره (إلى الله ما كثرت عليه الایدی) أى أيدى الاكلين لان اجاع 
الانذاس وعظر اح أسراب صما الله سبحانه وتعالى مقتضية لفيض الرحمة وتنزلات غيت النعمة وهذا كالحسوس 
عند أهل الطريق ولك العبد هله يذلب عليه الشاهد عل الغائب والحس علي العقل 8 حب هب والضياء ) 
المقدسى ( عن جابر ) بن عبداله قال الميمى بعد ماعزاہ الطبرانی وأبى يعلى فيه عبدالجيد بن أبى رواد وفيه ضيف 
وفال الزن العراق إسئاده حمسن انتهى ولع باعتبار تعدد طرقه وإلا فقد قال البييق عقب تخرجه مانصه تفرد به 
عبدامجيد بن ع,دالعزيز بن أب رواد عن ابن جريج اتی وعد اليد أورده الذهى فى الضعفاء والمتروكين وقال 
ألانذرى :رواد ا العو ل رالا از ر أبوالشيخ ف الثو ب ب كلوسم من روابة عبد اد ن أبى رواد وقد وثق كال لكن 
فى الحديث نكارة اى ويا تثرر عرف أن 9 لم يصب فى رمه لصحته بل قصاراه الحسن وزاد فى رواية 
وذکر ام الله اللاحية لكل لماک فده اقتصاره هنا على هاذ كر 
ر أحب الكلام ) أل فيه بدل من المضاف إليه أى آحب كلام الناس ( إلى الله أن يقول العبد ) أى الإنسان 
حرا كان أو عدا ( سبحان الله ) أىأر ده عن كل سوء فسبحان عل للتسييح أى اتر يه البليغ لايصرف ولاياصرف 
كذاذكر فی‌الکشاف فظاهره أله له عل له حتىفى حال الإضافة قال وتخصيص ابن الحاجب له بغيرها رده فى 0 
بأنه إذائيتت العلية بدليلها فالإضافةلاتنافيها (وعمده ) الواوللحال أ ىأسبح تتلا حمده آوعاطفة أى أسبيح 
وأتليس تمده وممناها أنزهه عن جيع اللةاأص وأحدمجميع الكالات (حم متعنأبىذر) ول خر اه 
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رص ل لاوملا 0 ١ Jora.”‏ سب إا ووا داور 


كما وڪ سد ها 97 e‏ 
0 — حب اكلام إلى اسه تعالى اریم : ه سحان الله ١‏ والحمد لله > ولا إنه إلا الله > والل | كبر 
درم م 2586 Es‏ 


ار بدات - (حم م) عن “رة بن جندب (صح) 


۴۱ احب اللهو إن الله تعالى إجراء الیل والرى ‏ (عد) عن ابن عر (ض) 


(أحب الكلام الله ) تعالى أى كلام اابشر لان الرابعة م توجد فى القرآن ولا يفضل ماليس فيدعلى ماهو ق 


و>تمل أن تتاول كلام الله أيضاً لاما وإنل تكن فيه باللفظ فهى فيه بالمعنى ( أربع ) فى رواية أربعة ( سبحانالله 
والحد لله ولاإله إلا الله والله أكير ) نا جامعة بيع معانتى أنواع الذكر من توحيد واتنزيه وصئوف أقسام الجد 
والثنا. ومشيرة إلى جيع الأسماء الحستى لأانها إماذاتية كانه أوجمالية كامحسن أوجلالة 6 لكير فأشير للآول بالتسييح 
لآنه تبزيه الذات وللثانى بالتحميد لآنه يستدعى النعم والثالث بااتكبيروذكر التهليل لمافيل إنهتمام الما الاسام 
وأنه اسم الله الأعظم وهو داخل فى أسماء الجلال ( لايضرك ) أما ادك بٻڻ فى حصو ل الثواب على الإإنيان بهن 
( بان بدأت ) لاستقلال كل واحدة م الحل لكن هذا الترتيب حقيق بأن يزاعى لآن الناظر المندرج فى 
المعارف يعر فه سبحانه أولا بنءوت الجلال الى هى تنزيه ذاته عما يوجب حاجة أو نقصاً ثم بصفات الإ كرام 
وهى الصفات اللبوتية الى ها استحق الخد ثم يعلم أن من هذا شأنه لا بمائله غيره ولا يستحق الالوهية سواه 
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فيكشف له من ذلك أنه أ كير إذ وکل شىء هالك إلارجهه له الحكم وإله ترجعون» ذكره البيضاوى وةل الطبى . 


قوله لايضر ك بعد إيراده الكلهات على الندق وااثرتيب يشعر ,أن العزيمة أن يراعى ااثرتنيب والعدول عنه رخصة 
ورفع الحرج ووى أن الباقيات الصالحات هى هذه لكونها جامعة للمعارف الإفية فالتسييح تقديس إناته عا 
لابايق بجلاله ونتزيه لصفاته عن النقائص والتحميد منبه على معنى الفضل والإفضال من الصفات الذاتية والإضافية 
والتهليل توحيد للذات ون المثل والضد والند وتنذيه على التبرى عن الول والقوة إلابه وختامها بالتكبير اعتراف 
بالقصور فالآفو الوالافعال وف هذا التدرج نحة من معنى العروج للسالك العارف وتسميتها بالباقرات الصالحاتلما 
أنه س ,يدانه وتعالى قابلها بالفانيات الزائلات انتهى ورقال ا حرانى التسبيح تنزيه الل ىسبحانه وتعالى عنيادية تص فى خلق 
أو رتبة وداه استواءأم علواً وسفلاوحو الذم عنه والغضمته انتهى قالاان حجرو امد فضل من الأسبيح انتهى 
فذكره قله من با بالترق رحم م عن مرة ) يضم ام وتدتسكن تفا و عضد فىدضد وهولغة أهلالحجاز (ان 
جندب) لضم الج وض أ مهملة وفتحها ان‌هلال وهو اافزارى تزيلالصرة وواليها وكان عظم الآمانة صدوقالحديث 
شديداً على الحرورية يةتلمنظفريه هنهم وهو أحد المكثرين عن الم ماني صلى أنه عليه وسل 

(أحباللهو) أى اللعب وهو ترو يع النفس يما لاتقتضيهالكة (إلى اد تعالى إجر اءالخيل) أى مسابقة الف رسانبالآفر اس 
بقصد التأهب الجهاد وقال الراغب والخيل فى الاصل اسم للافراس والفرسان جميعاً قال الله تعالى « ومن رباط 
الل ترهبونبه عدو الله وعدو ک» ويستعمل ف کل منهما منفردا كخبر ياخيل الله ارکی فهذه للفرسان وخر عقوت 
لك عن صدقة الخيل يعنى الافراس وسميت خيلا لاختالحا أى إيجابها بنفسبا ومن ذكر الجهاد عل أن الكلام فى 
الرجل أما المرأة نقير لهوها المغزل ا فى خير وخروج بعضبن للغزو إا هو لنحو مداواة الجرحى وحفظالمتاع 
(والرى) عن نحو قوس ءا فيه إنكاء العدو وقدفسر «وأعدوا ل مااستطعتم من قوة, بأنها الرى واعل أن اللحوق 
بالاخروى يحرى فی كل مباح حتى اللعب كا إذا مل من عبادة فاشتغل بلهو مباح لينشط ويعود وقد صرح حجة 
الاسلام بأن هوه بهذا أفضل من صلاته وله فى المقام كلام كائدر فعليك بالاحياء فى باب النية قال الراغب والرى 
يقال فى الأعيان كسهم وحجر وفى المفا ل كناية عن الشتم والقذف (عد عن ابن عمر) بن التطاب رضى الله تسای 
عنما وإسئاده ضعيف 
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ام 


لاس اش مس ص وا ماس #وسترم م اس . 
- أحب العباد لل اله تہ لى أتفعهم لعياله ‏ عبد الله فى زوائده الزهد عى الحسن ملا 


ععاة س وا دا غور و 
؟ - أحب عباد الله إلى الله احسنهم خلقا ‏ (طب) عن أسامة بن شر يلك (ض) 
عه 8 5 a‏ ماو ل Fo‏ 

68 احب بوتي إلى الله بیت فيه يليم مارم - (هب) عن عر 

رأحب العباد إلى ان تعالى أنفعهم لعياله) أى لعيال اله يدليل خير أنى يعلى الخلق كلهم عيال الله وأحبيم إليه 
أنفعهم لعيااه وخير الطبراقى .أحب الناس إلى اللهأتفعهم لاناس والمراد من يستطاع نفعه منالخلق الام فالام أوالمراد 
عيال الانسان أتفسهم الذين عونمم واتازمه تفقتهم والآول أقرب قال الماوردى وأظمه بعضهم فال 

الناس كلهم عيا ل الله تحت ظلاله تأحهم طراإلب نه أرم بعياله 

قال القاضى ومحبة العبد لله تعالى إرادة طاعته والاعتناء بتحصيل فرائضه وعحة الله تعالى للعبد إرأدة [ كرامه 
واستعاله فى الطاعة وصوئه عن المعصية وفيا لجديت رد على من رفض الدنيا بالكاية هن النساك وترك الناس وتخى 
العبادة محة-ا بآية «وما خلقت الجن والانس إلاليعبدون» وخن عليه أن أحظم عبادة الله ما يكون نفعها عائدأ لمصالم 
عباده رحک) أن بعض الوك اعتزل الناس وزهد فى الدنيا فكيتبإلليه بعض الملوك قد اعتزلت لما نحن فيه فإن 
عت أن مااخترته أقضل فعرفنا لنذر مانحن فيه ولاتحستى أقبل ملك ولا.لاحجة » فكتب إليه اعلم أنا عبيد رب 
رحم بعثنا[ل حرب عدوه وعر فنا أنالقصديذلكقهره والسلامة منه فلماقر يوام نال حف صاروائلا» أثلاث متحرزاً 
طلب السلامة فاسزل وا كسب ترك الملامة وإن كسب الم#مدة و متو رادهإ لحر ب اعدو ع غير لصيرة ڳر ځه 
العدو وقهره فاستجلب بذلك خط ريه وشجاعا أقبل علي بصيرة فقاتل واجتهد وابلى فهو الفائز وأا لما وجدتى 
ضديفاً رضيت بأدنى الحمتين وأدون اللمأزلتين فكن أنت أيبا الملك من أنضل الطوائف تكن أ كرمهم عند ابله ٠‏ 
والسلام عد الله) ان الامام جد ن حئيل ف زوائد) کناب ارهد لابه (عن الحسن مسا سناد ضيف 
لکن شواهده كا يرة وهوالبصرى أبوسعيد «ولى زد بن ثابت أوجيل بن قطبة أوغيرهما وأبوه يسار من سى ميسان 
أعدقه الرييع بن .النضر ولد زمن عمر وشهد الدار وهو ابن أربع عشرة سنة [مام كير الشأن دفيع القدر رأس فى 
العلم والعمل مات سلة عشر وماثة 

(أحب عباد الله إلى ان أحسنهم خاقا) بضمتين معى حسن الخلق بذل المعروف وكف الاذى وطلاقة الوجه 
والتواضع رقد تضمن هذا الخبر عظم الدث عليه حيث علق به حك الآحبية إليه فق لكل لم أن برغب فى ذاك 


- 


سر 


| كال الرغة وفيه رمز إلى أنه ممكن الا کاب وإلا لاختص عا كان مطبوعا عه فيفوت معى الرغيب فيه ويصير 
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حسرة على من ل يمكنه .لم أصله جلى كاسيجىء تحقيقه وعبر بصبيغة أفعل وهو مااشتق من فعل الموصوف بزيادة 
عبل غيره دفعاً لتوم حرمان من طبع علي ذلك بل أشعر بام كلهم حبويون لكن من نكلفه بقهر النفس ويذاهدتها 
حى صار أحسن لقا أحب إليه من أوكك (طب عن أسامة) بض الممزة (ابنشر يك) الذبيانى صحانى روى عته زياد 
ان علاقة وغيره: قال أسامة كنا جلوسآ عند رسول اله صلی اللاعليه وسل كأنسا على رءوسئا الطير مات کم منامتكلم 
إذ جاده أناس فقالوا من أحب عباد اله إلى الله فذ كره قال المنذرى رواته محتج بهم فى الصحيح أنتهى وبه يعرف 
أن رمز المؤلف سئه تقصير وإتما كان الاولى أن برمز لضحته 

(أحب بیو تک) أى أهل بوتكم أيها المسلون من جاز وصف حل بصفة ما يقع فيه (إلى الله بيت فيه بتے) أى 
طفل مات أبوه فانفرد عنه (مكرم ) بالإناء للمفعول أى بالا<-ان إليه وعدم اهائته ونحو ذلك: فأراد بمحبة الپوت 
محبة مايقع فيا من [ كرام الأبتام وفيه حث على [كرام الأبتام وتحذير من إهاتتهم واذلا مم من غير موجب قال 


5 ْ هلا سم 
RSE E EEE‏ ل E‏ لح ار 


٣۰‏ أحب لله تصالى عدا سحا إا باع ؛ وسمحا إذا شى 3 وسمحا إذا فى » وما رذا قتذى 
(هب) عن أبى هريرة 


إن الال أخذا من الرخشرى و اليم فو عر فالشرع مخاص عن ل يلغ , واحتاج إلى كافل و بالللوغ يزول ذلك انی 
وأقول سياق الخير هنا يدل على آن أن اراد الصذير ا نتاج لدقد من كن قوم بكقالته وما يحتاجه من نحو نفقة وكسوة 
ذكر كان أو أنثى حتى لو فرض أن الذى كان هرالقام به أمه دو نأبيه لادوغية وانقطاع خبره أوفقره أوحيسه ونحو 
ذلك فدخلف ذلك وإن كان تمر ف المقهاء يأباه رهب) وكذا الطبراتى والأاصمافف عن عر) بنالخطاب ثم قالأعنى 
الييق تفرد به ابراهم بن اسحاق الضى عن مالك اتهى و إيراهم أورده الذهى فالضعفاء والمتروكين وقالؤالمزان له 
أوايد وعد منها هذه وقال العقّلى حديث لا أصل له انتهى وضعفه المتذرى وقال الهيتمى فيه اسحاق بنابر اهم الضى 
وكان تمن خطىء لکن يشهد له خير'بنماجه خیر بیت فال - لمين بيت فيه اليقم > سن ليه و شر بیت ف الى لمين فيه اليتيساء اليه | 

(أحب اد ) تعالى بفتح المثمرة وتشديد الباء الموحدة المفتوحة دعاء أو خد ( عيدا ) أى إنسانا ( سمحا ) بفتح 
فسكون صفة مشبهة تدل علي اوت » فلذا كرر أحوال اليع رالشراء والفضاء والتقاضى ققال (إذا باع » وسمحاً إذا 
اشترى ؛ وسحاً إذا تضى) أى أذى ماعليه ( وسمحا إذا اقتضى أى طلب ماله برفق ولين جائب قال الجوهرى شمح 
جاد والمساعة المساهلة والافتضاء التقاضى وهر طلب قضاء الق قال الطيى رانب امحبة عليه ليدل على أن السبولة 
والتساح فالتعامل سبب لاتحفاق الحبة ولكوته أهلا لارحة وفيه فضل المسائحة والافتضاء وعدم احتقارشىء من 
أعمال الخير فلملها تتكون سيا لحبة اله تعالى الى هى سيب للسمادة الا بدية ر هب عن ألى هريرة ) رضى الله عنده 
رهز المؤاف سنه مع أن فيه الواقدى والسكلام فيه مشهور وعد ن الفرج فان كان هو الآزرق فقد طعن الا 
فى اعتقاده وهشام بن سعد وقد قال أبوحاتم لايحتج به وقال أحمد لمكن بالحادظ وأورده فى ااضعفاء والمأروكينقال 
وضعفه النسای وغيره وفال ابن معي هو ضعيف لکن يكتب حديئه 

(أحم إلى الله آقلک طعا ) يضم الطاء أكلاء كنى به عن الصوم لآن الصائم يقل أ كله غالبا أو هو ندب إلى 
إقلال الا كل فلا يأكل إلا ماتقوى به علي المبادة ومالابد منهللبعاش (وأخفكم بدنا) أوقعه موقم التعليل لماقبله 
فان من قل أكله خف بدله ومن ف يدنه شط للعبادة وللعبادة تأثير فى تنوير الباطن واشراقه وخفة البدن أمر 
ود والسمن مذموم قال الإمام ااشافعى ماأفا اح “مين قط زلا مد بن المحسن وذلك لان العاقل [ نما يتم لآخرته 
ومعاده أولدئياه ومعاشه واأشح م معام ا فاذا حلي هنالمعدين صار فیعداد البهاثم فاتعقد شحمه ؛ وقد تطابشت 
الاخبار و الاثار عل ذمالشم ٠‏ والجوع أساس سلوكالطريق إلى الل سبحانه و تعالل فلذلك ص بالاحبية . قالوا شيع حي 
ان زكر با ليه الصلاة والسلامليلة من حُبزالشعيرقئام عن ورده فأوحى اله تعالىاليه باعى فل زجدت :دارا حيرا من 
دارى وجواراً خيراً هن جوارى ؟ وعزق وجلالى لواطلعت على الفردوس اطلاعة لذاب جسمك وزهقت روحك 
اشتياقا ولو اطلعت على جهم اطلاعة لبكيت الصديد بعد الا موع ولبست الحديد بعد النوج » وقال الشاذلى جعت 
مرة تمانين بوما تخطرلى أ: حم لل من ذلك ثثىء وإذا بامرأة خرجت منمغارة كأن وجهها ااشمسحسنا وهی تقول 
متحوس جاع ثمانين يوما فأخذ يدل عل ریه بعلله ها أنالى ستة أشهرلم آذق طعاما قط » قالالغرالى م نأبواب الشيطان 
العظيمة الشبع و لومنحلال فانهيقوى الشبوات وه ىأسلحة الشيطان ؛ وروى أن [بليس ظهراسيدنا حى علهالصلاة 
والسلام فرآی عليه معالق ءز كل ثىء فقال عاهذه فقال الشہو ات التى أصيد ہا فى آدم قال قھللٰ فہا ثىء قال رعا 
شبعت فثقلناك عنااصلاة والذكر قال لله علي آن لا آمل بطنى أبدا قال إبليس وله على" أن لاأتصح أبدا ( فر عن 
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Y۲‏ اب بيك هر أن ایکون بفيضلك يرما ما وأبقض بَعْيصَك هونا ماع أن بون 
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حبييك يوماما-(ت هب) ا ابن عمرو (قط) فى الافراد (عد هب) 


ان ا( رظ ان تعالى عتهما وروا عنه أا 5 فی تار ته ته 0 5 00 نه أورذة” الديلى مصر ع فلو د عزن رامال 
لكان أولى ثم إن فيه أبا بكر , بن عياش قال الذهى رحه الله فى الضعفاء ضعفه أن غير وهو ثقة ومن ثم رمز لضعفه 

( أحب ) بفتح اة وكسر المهملة وفتح الموحدة مشدّدة فعل مر (الناس ماتحب لنف اك ) من الخير اصرح 
به فى رواية أحمد فلا حاجة لقول البعض عام مخصوص إذ المرء يحب.وطء حايلته لنفسه لالغيره.وذلك بأن #فعل 
بهم ماتحب أن يفعلوه معك وتعاملهم ما تحب أن يعاءئوك به وتتصحهم بما تنصح به نفسك وتحكم ل با تحب 
أن يحم لك به وتحتمل أذامم وتكف عن أعراضهم وإن رأيت ثم حساة أذعتها أوسيثة كتمتها وقول ابنالصلاح 
هذا من الصعب المتتم لاب المرء مطبوع على حب الاءثار فالتكليف بذلك مفض إلى أن لا يكيل إء_ان أحد 
إلا نادراً فى حيز المتع إذ القيام بذلك يحصل بأن حب لغيره مأحب حصول مثله له من جهة لابزاحه فيها أحد ولا 
يتتقص شيثا من فعمته وذلك سبل على القاب ال ليم وبنحوه يجاب عنقول أاطوفى محبته لغيره مايحب لنفسه إنما هو 
باعتبار عقله أ حب له ذلك ويؤثره هن جهة عقله أما التكليف به منجهة ة الطسع قضعب لآنهمطبوع على الاستثثار 
فيازم أن لايككل إيمان إلانادرا اتهى ولفظ الناس يشمل الكفار فينبنى لكل ملم أن يحب للكافر لإسلام وما 
يتفرع عليه من الكالات ( تخ ع طب ك هب عن يزيد بن أسد ) بزيادة ياء وضم همزة وفتحها وفى رواية للطبراق 
عنه قال قال لى رسول الله صلى اہ عايه وسل أتحب الجنة قلت نم قال أحب لايك ماتحب لفك قال الهيتمى 
رجالالطيرانى كلهمثقات اتتهى ول يرم زالمصنف له بثىء 

) 0 بفتح الممزة وسكون المهملة وكسر الموحدة الآولى و سكن لثانية فل آم ( حبك هونا ا ) بفتح 
فسكون أى أحبه حا قللا . فهو ا منصوب على المصدر صفة لما اشتق مئه أحبب قالالزعتشرى ا 
النكرة اماما وشياعا وتسد عنها طرق التقييد وقالغيره مزيدة لتأ كيد معىالقلة وعايه فلایتجه قوله فى الدر كاصلهأى 
حا مقتصداً لاإفراط و لاتفر يفيه ريصح نصيه عل الظرف لانه من صفات الاحران أىأحببه فىحينقليل ولا ترف 
فى حبه فاه ( عسی أن يكون بغيضك ت بوما ا 5ا) فإنه ) عسى أن يكرن حبك يها 18) أنى 

رعا انقلب ذلك بتغيير الزمان والأحوال بِغضا فلاتكون قد أسرفت فى حه فتندم عليه إذا أبغضته أوحيا فلاتكون 
قد أسرفت فى بخضه فتستحى مئه إذا أحبته ذكره ابن الاثير وقال ابن العربى معناه أرن القلوب بين أصبعين من 
أصابع الرحمن فتديعودالحبيب بغيضا وعكسه ذاذا أمكاته من نفس كسان الح ب معاد بغيضا كان لمال ءطارك أجدر لما 
اطلع منك حال الحب بما أفضيت اليه منالاسرار وقال عدر رضى الله تعانى عنه لايكن حبك كلما ولابغضك تفا 
وعليه أنشد هدبة بن خشرم وأبغض إذا أيغضت بغضا مقاربا. فإنك لاتدرى م ىأنت راجع 

وكن معدناللخير وا صفح عن الاذى فانك راء ما عملت وسامع 
وأحبب إذا أحبيت حا مقاربا فإنك لاتدرى متىأنت .بازع 

ولمذا قال الحسن العمرى احبوا هونا وابغضوا هونا فقدأفرط قوم ىحب e‏ وأ رط قوم فيبغض قوم 
نهلكراً رت) ف البر والصلة من حديث سويد بن عبرو الكل ىعن اد عن أيو ب عزابن سيرين عرس ألى هريرة 
وقال ت غريب ضعيف والصحيح عن علي موقرفا انتبى ورواه إن حان ف‌الضعفاء بسند الترمذى وأعله سويد 
وقال يضع المتون الواهية على الاسانيدالصحيحة رهب عن أنى هريرة) رفعه وظاهرءأنالهق خرجه و آفره واللاص 


| عنعل (خدهب) عنعلىموقوةا (ح) 


8 - أحبوا اله لا يعو به دن نمم » واعبونی ب له ؛وأحبوا اَل ہیی ی زوك قافن 


ر 


أبن عباس (" E‏ 


مخلافه بل قال هو ا رفعه 5 ا وفه نه يا سويد بن عرو و الكلى المذ كور وقد ا الذهى فى الت الضعقاء ام وقال 
اتهمه ابن حبان وقال كان يضع المتونالواهية عل الأساند الصحاح (طب) من حديثأنى الصلععددالسلامالحروى 
عن جيل بن يزيد (عن ابنعمر ) بن الخطاب قال الهيتمى وجميل ضعيف أتتهى وأعله ابن حان به وقال بروى فى 
فضائل على وأمله العجائب لاععتج به إذا انفرد وقال الزيلى عبد الام الهروى ضعبف جدا (و وعن ابن مرو ) بن 
العا ص قال الميتمى وفيه مدن كثير الفهرى وهو ضعيف (قطفى) كتاب (الافراد ؛ عد عب عن علي) أميرالمؤمنين 
ص فوعا وفه عطاء بن السائب عن أبى البحتری وقد بان حاله وقال الدارقطنى فى علله لايصح رفعه وقال أبن جبان 
E‏ م ا قال الترمذى هذا هو ااصحيح وتبعه جع جم منهم ابن طاهر وغيره » 
وبعد إذعلمت هذه الروايات فاع أن أمثلها الاولى وقد استدرك الحافظ العراق علي الأرمذى دعواه غرابته وضعفه 
فقال قلت رجاله رجال مسل لکن الراوى تردد فى رفعه اہی والمصئف رض سنه 

( أحبوا ) بفتح الممزة وكسر المهملة ( الله ) وجوبا ( لما ) أى لاجل ما (يغذو ك) بفتح المثئاة تحت وسكون 
المعجمة وضم المعجمة (إبه) من الغذاء بالكسر ككساء مابه تماء الجسم وقوامه وهو آعم من الغداء بالفتح إذ كل 
غداء غذاء ولا عكسوفى روايقلما يرد به إمن نعمه) أىأحروا الله ل جل إتعامه علج يشوف للم وتروب 
الالاء الحسية كتسير مايتغذى به من الطعام والشراب والمعئوية كالتوفيق والهداية ونصب أعلام المعرفة وخلق 
الحواس وإفاضة أنوار اليقين على القلب وغير ذلك من الاغذية الروحانة المعلوم تفصيلها عندعداء الآخرة قال ابن 
عطاء الله مامن وقت والحظة إلا وهو مورد عليك فما لعا بحب حبه لها وشكره علا دابا فىفات حقو قت لابمكن 
قضاوه أبدا إذ مامن وقت إلا وله عاك فيه حق جديد وهو الشكر وأم أكيد وهو الاستغفار والتجريد دوإن 
تعدوا نعمة الله لاتحصوهاء قال بعض العارفين أحبوا الله فعل ص بمعنى الا ومشله غير عز يز ومن كلامهم عش 
رجبا ترجا أى إن تعش إلى رجب والعيش ليس للمرء فيؤمربه فهو منقبيل خير » وجدت الاس أخيرتقله : فا مراد 
إنماتحونه لانه ألم عدم فأجم فاحببتموه قال الرمخشرى والنعمة كل نفع قصد به الإحسان والله سبحانهوتعالى 
خلت العام كله نعمة لانه [ما حيوان أوغيره فغيرالحيوان نعمة على الحيوان والحيوان لعمة منحيثأنإبحاده حيانعمة 
عليه لاله لولا إيحاده حا لما صح الانتفاع به وكلا أدى إلى الانتفاع وسمحه فهو نعمة وقال الفخ رالرازى تعمالله 
سيحانه وتعالى لاتخصى لآن كلما أودع فينا مع المنافع واللذات الى ننتفع ا والجوارح والاعضاء الى نستعملهاق 
جاب المنافع ودفع الأضار وماخاق ف العالم ما يستدل به على وجود الصائم وما أو جد فيه ما صل الرجر برؤيته 
عن المعاصى ممأ لابحصى عدده كله منافع لآن المنفعة من اللذة أوما يكون وسيلة ليها وجميع ماخلق اله كذلك لان 
كلما يلتذ به نممة وكلما لايلتذيه وسدلة إلى دفع ضر وهو كذلك وما لا يكون جالا للنفع الحاضر ولادافعاللضرر هو 
صلل للاستدلال به على وجود الصائع الحسكم بقع وسيلة إلى معرفته وطاعته وهما وسيلتان للذات الابدية ثبت أن 
جيم خلوقاته نعمة علي العبيد تنه ) هل لله تعالى فعمة على الكافر فىالديا ؟ اختلف فيه أهلالسئة فقيللا لآن هذه 
التعمة لما كانت مؤؤدية لاضرر الدائم الآخروى كانت كلا ثىء ؛ وقيل نعم » وعله الاقلانى » قالالإمام الرازى وهو 
الأصوب ؛ وآية ويانى إسرائيلاذ كروا عمال ىآ لعمت علک» فهذا صرح فأنه | لمم عليهم إذا نخاطب بذلك أهل 
الكتابرواً ونی لحسالل) أى[نا تحبوق لآنه اله وتعالى أحبنى فوضع محبی في کایصرح به خرإذا أحب الله 


Eg 


سب YA‏ ا 


چس سے ۹ھ مم ەع مه 


٥‏ أحبوا العرب ثلاث لأ ب وا ران عرف وکلم امل ال رو - (عق طب كهب 


2 


عن ان عباس 2 


دا اتی رن الحديى رة |12 نفرط ا كانت موا اة ر ان رها إل حل اهي لاال 


الحبوب والنعم كاها أوأ كثرها ملاذ النفوس ومن أحب اللذةتغيرعندالمكر وه بعده هاو فوت حظ النفس منهاألاترى 
أن ة زلخا ايوسف للا كانت لشبوة آثرت أله عل الها عند فرت حظها مه وأما النرة فغين عن حظرظ 
أنفسهن فةطعن دن بلا إحساس روأحواأهل بای لحى)أ أى إعا بوهم 3 ىأحيبتهم يحب أ تعالى م رفد يكون 
أفى ا عهم لان عبتم م تصديق رتهم للنى صلى أله عليه وسلم وقللاأسألم عليه أجرا إلا المودة ولق فىء وا 
تقرر عرف أن محبة العبد قه لاتحتاج .إلى تأويل مخلاف عكسه فال الخزالى محبة العبدث حقيقية لامجازية إذ اة فى 
وضع أل اللسان مول الاقس إلى ملام هوافق والعثدق اليل الغالب المفرط واله ءانه وتعالى سن جيل 
والإحسان واججمالموافق وءبة الله للعبد يجازية ترجع إلى کشف الحجاب حى يراه بقله , إلى تمكينه إياه منالقرب 
مئه وفى شرح المواتف محبةنا لل تعالى كيفية روحانية ثراةعلى تصور الكال المطاق لهنعالى على الاستمرار وعقاضية 
إلى التوجه التاملحضرة قدسه بلافتور ولا قراروع ةا غير الله كيمية تارتب علي مخيل کال فيه مر لذة وشفقةآوه‌شا كله 
كمحة العاشق لمدشوقه والوالد لولده ثم مى عندنا الرضا والإرادة مع ترك الاعتراض وقيل الإرادة فقط فيترتب 
عليه كا الارشاد أنه تعالى لاتتاق به محبة على الحقيقة لاما إرادة والارادة لاتتعاق إلا بمحدود وهوسحانه وتعالى 
لاحدله لان امريد نما يريد ماليس بكائن أواعدام مابجوز عدمه ومائبت قدمه واستجال عدمه لانتعلق به إرادة اه 
(ت) فالمناقب رك ) ف فضائل أهل أأبيت (عن ابن عباس) وصمحاة وأقره الذهىؤ ااتلخيص وقرل ابنالجوزى 
هوغير صحيح وهموه فيه نعم فيه عبد الله بن سلمان الاوقلى قال فالمزان فه جهالة ما ثم أورد له هذا الحديث ولم 
بر من المصائف رحمه الله له بشىم 

(أحبوا العرب) بالتحر .ك خلاف العجم ركلا م أى لآجل <صالئلاث امتازت بها (لارعربى والقرآنعربى) 
قال تعالى «لتكون من المنذرين بلسان عرنى مبين» وأعظم هذه من منة إذ لو كان أعجميا لكان نازلا على السمع دون 
القلب لتك تسع أجراس حروف لا تفهم معانها رلا تعيها وقد يكون الرجل عارفا بعدة لغات فإذا كلم بلغته التى 
لما أولا وشا علبها وتطبع بها لم يكن لق له إلا على معانى الكلام:يتلقاها بقلبه ولا ,كاد يفطن للالعاظ كيف جرت 

وان ن کلم بغير تلك اللغة و إن كان ماهرا فما يرا عرفا کان أظر هأولاق ألقاظها شم ى معاتہاذ كر هف الكشاف 
وف الحديث إشعار بأنه لا جوز قراذة الق رآن بغيراللسان العرنى فهو رد على أبى حيفة و إجازته ذلك قال والكشاف 
فى للام.العرب خصوصاً فى القرآن الذى هو معجزة لفصاحته وغرابة نظمه وأساليبه من لطائف المعانى والاغراض 

وما لايستقل بأدائه لسان منفار منية وغيرهاوماكان أبو حدفة سن الفارسية فلم يكن ذلك منه عن تحقيق وص رإلى 
هناكلامه ر وكلام أدل الجنة ) أى تحاورم فما ينهم فى الجنة ( عربى ) وقدكان سيدنا آدم عله الصلاة والسلام 
لا يتكلم فها إلا به فليا أهبط إلى الأرص تكلم بغيره وهذه الجل واردة مورد الحث على حب المرب وهو مزل 
على قيد الحيثية أى من حيث كونهم عريا وقد يەرض م ما يقتضى الزيادة على هذا الحبباعتار عايقوم كي 
الإعان والتفاضل فيه بحسب المراتب وقد يعرض للم ما يوجب الغض والازياد مله حسب ها يعرض لهم م 
الكفر. والافاق وقد قال سبحانه وتعالى فشان قرم منهم «الاعراب أشد كةرا ونفاقل فإذا وفق العد ق 5 
حيث کو ن الاھ عانی صل اق عله و سل منم أن القرآن رل ل باتهم ون كلام الرفبق الأعلى باسامم لعذر بتدوفصاحته 
واستفامته كار ذلا وأدطة فى حبه و إذا ذل تأبغضهم من الجهات المذ كور ة كان لازءه بغضه وهو حكفر رإذا 


أبخضهم س حيث كفرم أو نفاتهمكان واجبا فاستان أنه قد يحب الحب رقد يحب البخض ويبتق «طلق الحب من 
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خم ل هخ سه 2ع شور يس رع صار 
5 - أحبو ١‏ قرعا فإنه من احم حيه الله (طب) ) عن سما ل نس د (ض) 


ھا سس ر بے م a‏ م ول م 


517 : - أحبوا الفمر! أ الوم e E‏ ارب 5 لِك ولير دك ع ن النأس م تلم م من دك - 


(ك) عن أبى شر ړه 2(5( 


الحيثية الى سبق الكلام لاء واعلم نة من الأنيا اء صلوات ابه وسلامه علهم من العرب نو ح وهود 0 
وصال وشعيب وتمدوياقهم دن‌غیرم لإفائدة) رأيت: خط «غلطای ذكر ابن ظفرعن معمر عن الزهرى أشخصت 
إلى هشام بن عبد املك فلنا كنت بالبلقاء رأيت حجرا مكتوبا عليه بالعبرانية فأرشدت إلىشيخ يقر ؤءفلا قرأه ضمك 
وقال آم عجيب مكتوب عله باسمك اللهم جاء اتی من ربك بلسان عرب مبين لا [هإلا الت د رسول ان وكتبه 


هوسى بن ر أن مخطه انتوى ( عق ) عن د بن عبد الله الحضرى عن العسلاء بن عمرو الحم فى عن حى بن بريدة عن 


ابن جرج عن عطاء عن ابن عباس ثم قال خر جه العةيلى منسكر لا أل له التهى e‏ موضو ع ی 
بروى المةلو, ات (طب) عن أبن عباس قال ا می لعد ماعزأه له فيه العلاء بن عرو 1 اق لاق وهوجمع على ضعقه (ك) 
فى المتاقب ب (هب عن ابن عياس) قال يح ورده الذهى فى ١‏ تالص بأنفيه کی نبريدة اللاشعرى ضعفه أجدوغيره 
والعلاء بن مرو والماق ولاس زعمدة وگل ان الذضا ل "م قال وأظن الحديك موضوعا أنتهى وف المزان ترجمة 


١‏ العلاء عن أبن حران لا یوز الاحتجاج 4 تحال م ساق له هذا ١‏ الخير وقال أبو حاتم هذا «و ضوع وقال هذا كذاب 


اتهى + ذ كر مثله فى اللسان ومن ثم أورده ابن الجوزى فى المرضوعات وتعقبه المصتف با حاصله أن له شاهداً 
ومتابعاً رقال السخارى ابن بريدة و-لراوى عنه ضعيفان وقد تقردا به کا قال الق ومتابعه ابن الفضل لا يعتدبه 
لابامه بالكذب اتهى وأما قول الان هذا حديث حن فرادهه كا قال ابن ثيمية حسن مثنه علي الاصطلاح العام 
لاحن إستاده علي طريقة الحدئين 

ر حبواقر يشا)ز الام ة قيل تصغير قرش دابة باحر میت به القبيلة المعروفة لشدتهم على غير أو تفر قهم إعدأجتماعهم 
أوغيرذلكو هو لد النضر نن كنانة وةل فهر ن مالك ب نالضر وا مرادا سلون ممم (فانه) أى الشأز (منأحمم ) من حيث 
كونهم قر يشا الاو منين (أحبهات )تعالىةالو افإذاكان مذاق ءمطاق قريش فا ظ لك أهل اليت ؟ وبق أن محبة الل تعالى 
لعبده إرادته يه الخير رهدابته إبأه وتوفيقهله ركذا جاء فى فضل قريش فم ثابت لى هاشم والمطلب لانم أخصوما 
ثبت للاعم ثبت الأاخص ولا عكس م تة قالوا حقيقة الحبة أن لابزيدهةآنير ولايتقهما الجماء طب عن سول 


ابن سعد) قال الهيتمى فيه عبد المه.من بن . ياش بن سبل وهو ضعيف أنتهى ورواه الوق ف الشعب باللفظ المذ كور 


عن سول المزبور وفيه عد المهيمن ١‏ اذ كور 1 

( أحبوا الفقراء) أى ذوى المدكنة والحاجة بن المساءين ر( وجاام وهم ) فإن جاتيم رحة ورفعة فى الدارين 
ولما خاطب الحاضرين ا ذ كر خص بعضبم لما عله من حاله من البخض فعلم أن ذلك كله واجب علي كل مسل 
مكلف حر (و ات حب العرب) حا صادقا بأن > بك ن (بقالك) لاعج د الاسان ( وليردك ) ا ينك رع ) احتقار 
(الناس) وازدراهم تدم عيومم وعرراتهم ( هلم عن نفسك ) من معايها رتعائصما فاشتغل بتطهير نفك عن 
عيب غيرك فاذا نظرت فى ظاهرك فما عل لمعيب ونقص فل دين , ديا فا عل أن جلك بيو ب نفسك 
أقيمأ: نواع الحاقة ولاعيب أ عظم من اق ولو أراد الله بك ذيرا مرك بيو بتفسك وجهلك .ثم إن كينت صادتا 
فى ظنك فاشسكرالله تعالى عليه ولا ”تفده بثلب الئاس والقضمض بأعراضهم فإنه من أعظم العروب ذكره ا!.زالى 
وقيل للحسن إن الحجاج ذ كرك إسوء فقال على : ا فی فی فماق عن ضميرى وکل مر 3 كب رهين (ك) 


. فى الرقائق (عن أبى 3 زقال کح وأقره الذهى وتعهدا المصاف فر س لصدته 
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۳۲۸ - أحبسو ۱ صانم ی ذهب فوعة ت أأمشاء ؛ انبا ساعة رق نيا الشباطين - (ك) عن جار (ت) 


۹~ ابوا عل المؤمنين الهم : 2 - (فر) وابن النجار فى تار عه عن أذس (ض) 
1 أحتجموا س ع عشرة 5 »أولسبع عشرة 0 أولنسعء عِشْرة أوإحدى وعشرن ب لايخ ٤‏ 0 

(احبسوا) بكسر الحمزة والموحدة ة اللحية قال الراغب الحيس المتع ا ضد النخلة به (صیان ( جع صى 
قال فى ص وهو الغلام والجارية صية والح صبايا انتهى والمراد هنا الصغير ذكراً کان أوأتتى کا يشير اله 
التعليل الآنى.أى امنعوم من الخروج من البيوت وف روابة ١‏ كفتوا صیانک أى ضموم (حتى تذهب) أى إلى أن 
تنقضى (فوعة) يضم الفاء وسكو نالواو ( العشاء ) أى شدة سوادها وظلتها وى رواية بدل فوعة مة وهى السواد 
الشديد والمراد هنا أول ساعة من اليل کا يدل له قوله (فإنها ساعة تخترق) بمعجيات وراء : ننتشررفيها الشياءءين) أى 
مردة الجن فإن أول اللبل محل تصرفهم وحركتهم فى أول انتشارهم أشد اضطرابا وقال ابن الجوزى [تماخيف على 
الصبيان منهم نلك الساعة لآ نالنجاسة التى تاوذ بها الشياطين موجودة فيم غالا a‏ الذى ترس به همم مفقود 
من الصيان غالبا والسواد أجمم للقسوة الشيطائية من غيره والجن تكره الور وتتشاءم به وإن كانت خلقت مننار 
وھی ضياء لکن انہ تعالى أظل قلوبها وخلق لادی من طين ونور قليه قهو حب لائور بالطبع وکل جنس ييل إلى 
مايروحه منجنسه فبضيع فإن قلت فإذا كانالاختراق بی الانتشا رفم عبر به دونه قلتإشارة إلى أنه انتشا رلابتغاء 
الفساد فإنالخرق ف الاصل كاقالالراغب قطعالثىء على سيل الفساد بغيرتفكر وتدبرثماستعمل فى قطع المسافة توصلا 
إلى حيلة أو إفساده ومن ثم شبه به الريح فى تعسف مرورها فقيل ريح خرقاء وفوعة الثىء بالضم حدته وشدته قال 
الزمخشرىوجدت فوعة الطيب وفوحته وفورته ومرته وذلك حدة رحهوشدتها إذا اختمروأتيته فوعة الباروفوعة 
الضحى وهو ارثفاعه وكان ذلك فىفوعةالشباب (ك) فالادب (عزجابر) بنعدالله وقالعلشرطمسل وأقره الذهى. 

(احبسوا علي المؤمنين ضالتهم) أى ضائعهم يعنى امنعوا من ضياع ماتقوم به سياستهم الدئيوية ويوصاهم إلى الفوز 
بالسعادة الأخروية أى بأن تحفظوا ذلك ولا تبملوه فيضيع قائؤابارسولالته وماضالة المؤمئين قال (العم) أىالشرعى 
فإن الناس لايزالون عند وقوع الحوادث يتطابون عل حكها کا يتطلب الرجل ضالته فبو أمس بتعل العم الشرعى الذى 
به قيام الدين وسياسة عاءة المسليين كالقيام بالحجيم والبراهين القاطعة على إثيات الصائع ومابجب له ومايستحيل عليه 
وإثبات الثواب ودقع الشبه والمشكلات والاشتغال يالفقه وأصوله والتفسيرو الحديث تحفظهومعرةةرجاله وجرحهم 
وتعديلهم واختلاف العلداء واتفاقهم وعلوم العريية والقيام به فرض كفاية فاذا لم ينتصب فى كل قطر من تندفع 
الحاجة مهم أثموا كلهم وعلى الإمام أن يرتب فى كل قرية ومحلة عالما متدينا يعم الناس دينهم ويجيب فى الحوادث 
ويذب عن الدين ويردع من نبغ من الفرق الضالة ( فر وان التجار) أبوعبدالله عد بن مرد (ف تاره ( تاريخ 
بغداد (عن أنس) رضى الله تعالى عنه وفيه إبراهم بن هاى* أورده الذهى ف الضدماء وقال مجهول أنى بالبواطيل 
عن عبرو بن حكام ترک أحمد والنسائى عن بكر بن خنيس قال الدارقطنى متروك عن زياد بن أبىحسان تركوه 

( احتجموا ) إرشادا لا إازاءا ( جس عثرة أو لسع عشرة أ و لع عشرة أو إحدى وعشرين ) 
س الششهر العربى قال ابن القم هذا موافق لإجماع الاطاء أن الحجامة فى نصف الشير وما بده من الريع 

لت من رباع الشهر قرس رل ومن آخره لغلبة الدم حينثذ الذى جعله علة للام با وخص الأوتار 9 
تعالى وتر حب الوثر ؛ لم محل اختيارهذه الأوقات إذا أريدت لحفظ الصحة فإن كانت لمرض فعلت وقت الحاجة 
کا بفيده مايحى. انتهى » وقال ابن جرير هذا اختيار منه صلی اذه عليه وسال للوتر من أيام الشهر على الشفع لفضل 


(م ۱۲ - فيض القدير اج )١‏ 
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م هرمع 


فيقتلم - البزار وأبو نیم فى الطب عن أبن عباس 


و - رسيا ا مالاس بسو N‏ ) عن آفس (ض) 


الوتر عا عليه والله وت وتر حب الوثر قال و خص اا عا انتقاص الال منتتاي امه لان ثوران کل ار وتحرك 
كل علة إما يكون فيا يقال من حينالاستهلال إلى الكال فإذا نناهى نماؤه وتم مامه سكن فأمى بالاحتجام فى الوقت 
الذىالاغلب في»السلامة إلاأن لسغ الدم وتدعوالضرورةلبعضهمف الوقتالمكروهصحيث نكو نغلة السلامةفى عدم 
التأخير فيفعل حینئذ م يشير إليه قوله ر لا يتبيغ) بتحتبة ففوقبة فو ح-دة فتحتية فغين معجمة أى ثلا تيغ غذف 
حرف الجرمع أن ؛ قال ابن الاعرابى تبوغ الدم وتبوع ثار فالمراد هنا لايثور ویج (بكم الدم) يغلكم ويقهركم 
(فتتدم) أى فيكون ثورانه وهيجانه بآ لونک وهذا من كال شفقته على آمته و حصول التقريرالسابق أن الحجامة 
ضرورية واختارية فالضرورية عند الوماجة والاختارية عند ثوران الاخلاط وذلك فى الربع الثالك من الشبر 
لإتنيه) قال أهل المعرفة الخطاببالحجامة لأهل الحجاز ومن فى معنام من الاقطار الحارة لرققدمائهم وميلها لظاهر 
البدن يحذب الحرارة لها إلى سطح البدن وقد أوحه بعض الفضلاء فقال إنما لازم المصط صل الله عليه وسل الحجم 
وآس به دون القصد مع أن الفصد ركن عظم فى حفظ الصحة الو جودة ورد المفقودة لآن مراج بلده يقتضيه من 
حيث إن اللاد ل تغير المزاج جدا كلاد ازج والهبثة فلذلك يسخن المزاج ويف ورف ظاهر البدن ولهذا 
أسودت أبدائهم ومال شعرم إلى الجعودة ودقت أسافل أبداتهم وترهلت وجوههم وخرج ماج أدمفتهم عن 
الاعتدال فتظهر أفعال النفس الناطقة فيم من نحو فرح وطرت ود وضفاء ءصوت والغالبعلهم البلادة لفسادأدمفتهم 
وفى مقابلها فى المزاج بلاد الترك فانها باردة رطبة ترد المزاج وترطبه وتجعل ظاهر البدن حارا لان الحرارة تميل 
من ظاهر البدن لياطنه هربا من ضدها وهو برد الهواء يا فى زمن الشتاء فان الحرارة الغريديةتميل للباطن ليرد .الحواء 
فجود الحضم ويقل المرض وف الصيف بالعكس والغرض من ذلك أن بلاد الحجاز حارة بابسة فالحرارة الغر يزية 
بالضرورة تمل لظاهر البدن بالمناسسية الى بين منراجها وماج المواءالحرط بالبدن فيبرد باطنه » فلذلك يدمنون أكل 
العسل والكر واللحرم الغليظة فلا تضرم لبرد أجوافهم وكثرة التحلل فاذا كانت الحرارة هائلة من ظاهر البدن لباطنه 
لم يحتمل الفصد لاه [نما ذب إلدم من أعماق العروق و بواطن الأعضاء وإنما تمس +اجة للحجم لان الحجامة 
توذب الدم من ظاهر البدن فقط 7 : هذه الدقيقة الى أشرف عليا الذارع بثور الدوة ولا تقس عليه مالا يناسبه 
من الأحو ال (البزار) فى مسنده (وأ بو نعم فى) كناب (الطب)النبوى وكذا الطيرانى والديلىكلهم (عن ابن عباس) 
قال الهيتمى فيه ليث بن أبى سلم وهو ثقة لكنه مداس وقال العراق بسند حسن موقوفاً و رفعه الترمذى بلفظ إن 
خير ما تحتجمون فيه إلى آخره بدون ذكر التبيغ وقال حسن غريب قال وطريق اليزار التقدمة أحسن من هذه م 
(احترسوا من الناس) أى من شرارهم (بسوء الظ) أى تحفظوا منم تحفظ من أساء القن بهم كذا .قاله مطرف 
التابعى الكبير وقیل أراد لاثقرا بكل أحد فإنه أسلم لكم وبدل عليه خر ابن عسا کر عن ابن عباس رضى الله 
تعالى عنهما مرقوعا من حسن‌ظنه بالنا س کرت ندامته وقالمعاوية لعبيد بنشيرمة وقدأتت علهمائتا سئةماشاهدت ٩‏ 
قال أدركت الئاس وم يقولون ذهب الناس وقبل مايق منالناس إلا كاب نابح أو حار راح واحذروهما وقالبعضهم 
لوآن الدنيا ممشتسباعا وحيات ماخفتها فلو يق إنسان واحد :فته ؛ ومن أمئالهم رب زائر براوحك ويغاديك وهو 
عن يكادحك ويعاديك : وما أحسن قول الصولى 
لو قيل لى خذ أماناً ه من أعظم الحدئان لما أخذت أماناً » إلا من الخلان 
ولا يعارض هذا خر إا 3 وسوء الظن لابه فيمن قق حسن سريرته وأمالته والاول فيمن ظهر منه الخداع 
والمكر وخلف الوعد واليانه والقرينة تغلب أحد الطرفين فن ظهرت عليه قرينة سوء يستعمل معه سوء الظن 
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۴ تكار الام 532 EEE‏ 


YT‏ - ابوا الراب فى وجوه مدا ين (ت) عن أف هريرة (عد حل) عن أن عمر 
وخلافه خلافه » وفى اشعاره تحذير من التغفل وإشارة إلى استعال الفطئة فان كل إنسان ۳ له من عدو بل أعداء 
يأخذ حذره منهم ؛ قال بعض العارفين هذه حالة كل موجود لابد له من عدو وصديق بل هذه حالة سارية فى الحق 
والخلق قال الله تعالى ديا أا الذين آمنوا لاتتخذوا عدوى وعدوكم أولاء, فهم عبيده وم أعداؤه فكيف حا لالعيد 
بعضمم مع بعض يافمم من التنافس والتباغض والتحاسد والتحاقد ؟ (طسعد) وكذا العسكرئؤ الآءثال كلهم عن 
أنس) قال اليتمى تفرد به بقية بن الوليد وهو مدلس وبقية رجاله ثقات اتهى . وقال المؤاف ى الكير حسن وهو 
ماوخ فقد قال ابن حجر فى الفتح خر جه الطبرانى فى اللاوسط مس طريق أنس وهو مر رواية بقية بالعئعنة عن 
معاوية بن حى وهو ضعبف قله علتان التابعى وصح منه قول مطرف آخرجه مسدد 
راحتكارالطعام) أىاحتباسه لا نتظا ر الغلاء به قال الزعخشر ىاحتكر الطعام١<:‏ سه و فلان حر فته الحسكرةوهى الاحشكار 

انتبى و ليس عدوم الطعام مرادا بلالمراداشتراء مايقتات وحيسهليقل فيغلو (فىالحرم)المى حسم يفسرهالخير الانى بعده 
(الحاد في») يعبى احتكار القوت حرام فى ساثرالبلاد و٤ک‏ أشد مر ع ؛ والإالحاد الميل عر الاستقامة والاتحراف عن 
المق إلى الباطل ومئه الملحد لانه أمال مذهيه عن الاد ان كلها ولم :لعن دين إلى دين ذ كره الزعخشرى قالالله تعالى 
«ومن يرد فيه بالحاد بظلم نذقه منعذاب ألم »أى وم من يهم قيه بمحرم عذب عليه لعظم حرمة المكان وإننا سماءظلياً لآن 
الحرم واد غير ذى زرع فالواجب على الناس جاب الافوات إل للتوسعة على أهله فر ضيق عليهم: بالاحتكار 
فقد ظم ووضع الثىء فى غير حله فامتدق الوعيد |أشديد 6 فى ا تج من حديث. جعفر ان نحي ن ُو بان عن عه 
عمارة عن مومى بن باذان ( عن يعلى) بفتح المئاة تحت واللام يما ا سا كنة (ابن أمية) بضم الحمزة عن 
أيه القيمى الحاظ لأس يوم الفتهم وشهد حا والطائفف وشمدالمل مع عائقة “م تحو لإلى على وقتل معه بصفين .قال 
ابن القطان حديث لايصح لآن موسى وعارة وجعفراً كل علوم يرف لهم ثلاثة جهولون وف الميزان جعفر 
بجهول وعمه لين ومن منا کیره وساق هذا الحديث ثم قال لهذا حديث واه الإسناد م (احکا رالطعام بك إلا 
أراد بمكة هى وما حونا من الحرم فلا ينافى ماقبله رطس عن ابن عمر) بن الخطاب قال اله.تمى فيه عبدالته ف المؤمل 
وثقه ان حبان وغيره وضعفه جع التبى ولم يرن له بثىء ومن زعم أنه رمن سنه لم يصب ققد حررته من خطه 
وظاهر صن.ه حيث لم يمره إلا للطبراتى أنه م يعرف لغيره عن هو أعلى والاس لافه ققد أخرجه الإمام البخارى 
ف اتاريض الكبير عن يعلي بن أمية أنه سمع عبر يقول احتكار الطعام بمكة الحاد انتهى وكان المصنف إنما عدل عله 
لكونه فهم أن البخارى أشار إلى وقفه ونت تەل أن هذا ما لا مجال للرأى فيه فهو فى حم المرفوع وأخرجه 
الببق فى الشعب مصرحا برفعه فروى عن عطاء أن ابن عار طلب رجلا فقالوا ذهب ليشترى طماما ففال للبيت أو 
للبيع فقالوا للبيع قال أخيروه أنى معنت رسول الله صلي الله عليه وسلم يقول فذ كره 

٠‏ (أحثوا) بضم الممزة وسكون الحاء وضم المثثثة ارموا (التراب فى وجوه المداحين) عبر بصيغة المالغة إشارة 
إلى أن الكلام ت تكرر مته المدح حتى اتخذه صناعة وبضاعة يتأكل بها ااناس وجازف فى الا وصاف و أ كثر 
الكبذب يريد لا تعطوثم.على المدح شيأ . فالحثى كناية عن الحرمان والرد والتخجيل قال الزخشرى من المجازحى فى 
وجهه الرماد إذا أخجله أو ل قولوا لم بأقواهكم الراب والعرب تستعمل ذلك ان بكرهونه أو المراد أعطومم 
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س احثوا فى اقواه المداحين الراب - (:) عن الك داد بن عمر (حب) عن ابن عمرو» ابن عسا كر‎ ٣٣۵ 


عن مأدة ان الصا ل 


جزم البيضاوى وقيل هر علي ظاهره فير في وجوههم الراب وجرى عليه إن العرى قال وصورته أن تأخذ كفا 
من تراب وترى به بين يديه وتقول ماعسىأن يكون مقدار من خلق من هذا ومن آنا وما قدرى توخ بذلك نفك 
ونفسه وتعرف المادح قدرك وقدره هكد فلحت الراب فى وجوههم قال وقد كان بعض مشاكنا إذا رأى شما 
راکآ ذا شارة يعظمه الاس رينظرون إله يقول لم وله إنه تراب را كب على تراب وينشد 
حتى می .إل متى تتوای أتظڻ ذلك بافتی نسياناً 

قال الاو ی ومدح الانسان بکون فى غبه رو وجهه فالآاول لامع إلاإذا جازف الما 32 ودغل فالكذب 
فيحرم للكذب لا لكونه مدحا ر يستحب مالا كذب فيه إن ترب عليه مصاحة وم جز إلى مفسدة والانی قد 
جاءت آخبار تقتضی | احته وخا تقتضى ممه كهذا الخبر وجمم بأنه إن كان عند الممدوح كال إيمان وحسن 
يقين ورياضة رث لايفاكن ولا يغتر ولا تلعب به نفسه فلا بحرم ولا بكره وإن شيف عليه ثثىء من ذلك كره 
مدحه (ت) واستغربه (عن أنى هريرة عد حل عن ابن عمر) بن الخطاب ل يرض له المصنف بشىء ١‏ 

(أحثوا فىأقواه المداحين التراب) قال الطبى يحتمل أن يكون المراد دفعه عنه وقطع لانه عن عرضه بما يرضيه 
من الرضخ والدافع قد .يدفم خصمه حي الثراب علي و جهه اسثبانة به قال الشافعية و حرم مجاوزة الحد فى الاطراء فى 
المدح إذا لم يكن له على المالغة وترة به الشمادة إن ١‏ كثر مته وإن قصد إظهار الصئيءة قال ان عبدالسلام فى قواعده 
ولا :نكاد تجد مداحا إلا رذلا ولا اء إلا نذلا انتبى بل رما تجار ز الحد حى وقع فى الكفر كقول ابن هانى 
الاندلسى شاعر المعز العيدى عخاطا له ماشئت لا ماشاءت الأقدار ۾ فاحكم فأنت الواحد القهار 

(عن المقداد) بكس الم وسكون القاف وءهملةين (ابنعير, ) بنثعلبة الكندى بكسر الكا ف ثمالزهرى يضم الزأى 
حالف أبوهكئدة وتبناه الآسود بنعديغوث قنسب إليدحانى مشبورمنالسابقين الأو لين وهو الكندى لان السود 
توج بأمه أوتبناه وقيل غير ذلك قال الذمى وكان سادساً فى الإسلام ماتسنة ثلاث وثلائين (حب عن أبنعمر) بن 
الخطاب رابنعسا كر) فى تاريخه (عن عبادة بن الصامت ) لم يرض لهبشىء وقضية صنيع المؤاف أن هذا لم مخرج فى 
الصحيحين ولا أحدهما وإلا لما ضرب عنه صفحاً ودزاه لغيره لما هو متعارف بينالقوم أنه ليس لمحدث أنيعزو 
حدتا فى أحدها هايفيده لغير هما وهوذهول يجيب ققد عزاه الحافظ ااعر اق إلى الديلىثم إلى ملم وأبىداود وأحد 
من ححديث المقداد وأيحب من ذلك أنه هونفسه عرًاه فى الدرر إلى 

( أحد ) بفتح الهمزة وكسر المهملة مشدّدة بصيفة الس ( باسعد ) بن أوقاض أى أشر بأصع واحدة وش 
المسبحة فإن الذى 'ندعوه واحد قال الرمخشرى أراد وحد فقلبت الواو همزة كا قلأحد وإحدى وآحاد فقد تقلب 
بهذا القلب «ضمومة ومكسورة ومفتوحة انتبى ؛ وأصل هذا أن المصطق صل اله عليه وسلم مى على سعد أحدالعششرة 
وهو يدعو بأصبعين فذ کره ویوافته ماأخر جهمسل من حديشعمارة أنه رأى بشر بن مروان يرفع يديه فأنكر ذلك 
وقال لقد رأبت رسول الله صي الله عليه وسل ومايزيد على هذا يشير بالسبابة وحكى الطبرانى عر لعض السلف 
أنه أخذ بظاهره فقال السنة الدامى أن يشير فلا معنى للتدسك به فى متم رفع اليدين فى الدعاء مع ثبوت الاخبار 
عشروعيته هكذا ساقه الحافظ ابنحجر وماذكره من أن ذلك نما ورد فالخطبة بفرض تسليمه إ اء تى فى خر 
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4 - ب اهمد جيل کی EEE‏ ور ور سعد (ت) عن أنس (حم طب) والضياء عر سويد بن 
عا الانصارى » وماله غيره . أبوالقاسم بن بشران فى أماليء عن أبى هريرة (صح) 


چوک ورو ر شد روو ر عمم ورو 


۳۹ - أحد جبل > بنا و به ۾ فإذا جتتموه فکا e‏ - (طس) عن أنس (ض ) 


مسل و وأما خبر سعد هذا فسياقه کا ترى كالناطق بأنه لم يكن فما إذ لم عفظ أن أحدأ من الصحابة كان خطب فى حياة 
المصطق صل ات عليه وسل عضرت فالا ول أنيجاب بأن الامر,الإشارة بإصبح 0 فى الدعاء ليس فيه مايقتضى مم رفع 
اليدين قيهفير قعهما ويشير فى أثاته أو أتهتارة يشير وثثارة يرف حم عن أنس ) قال مس انی صل الله عليه وسلمعلى 
0000 بأصعين فذكره قال اليد تمى ل يسم "تالعيه و بقية 8 N,‏ 

( أحد أحد ) باسعد كرره للتأ كيد ولا 0 خير الحا كم عن سهل مارأيت النى صلى الله عليه وسل شاهراً 
يديه يدعو على منيره ولا غيره : کان بجعل آصبعیه ګذاء منسكبيه ويدعو لآن الدعاء ل حالات اولان هذا إخلااص 
أيض لآن فيه رفع أصبع واحدة من كل يد أو أنه لبيان الجرازعلى أن هذا الحديث قد حله بعضهم علي الرفع فى 
الاستغفار لما رواه أبوداود عن ابن عباس مرفوعا المسألة رفع يديك حذو منكبيك والاستغفار أن تشير بأصبع 
7 والابتهال أن تمديديك جيعاً وم بعضهم أن ذلك كان فى التشبد ولادليل عليه ( د ) فى الدعوات (ن ) فى 
لصلاة ( ك ) في الدعوات وصمحه ( عن عن سعد ) بن آر قاص قال مر انی صلی لله عليه وسلم وأنا أدعو بأصيعى 
90 وأشار بالسبابة زت ن ك عنألىهر ر( أن رجلا كان يدعو بص هبه فقال رسو لاله صب الله عليه و سم 
أحد أحد » قال ت حسن غريب وصححه ك وأقره الذهى وقال الميتمى رجاله قات انتهى ولم يرمن المصنفله بثى. 
(أعد) بضمتين ( جبل ) وفى رواية البخارى جبيل بالتصغير وهوعلى ثلاثةأميال من ادينة فى شامتهاما حرره 
الشريف السمهودى بالذرع وبه رد قول النووى عل نحو ميلين وقول المطرزى على نحو أربعة سمى به لتوحده 
وانقطاعه عن أجبل هناك أو لآن أهله نصروا التوحيد ( بنا ونحبه ) أى نأنسبه وترتاح نفوسنا لرؤيته وهوسد 
بدئنا وبين مايؤذيتا فحبة الى للجاد إعنابه به وسكون اللةس إل 35 والارتباح لرؤيته وكدة الخاد وهو الجبل هنا 
للحى مجازعءن كونه نافعاً سباداً بينه وبين مارؤذيه أوالمراد أهله الذينم أهل المديئةعلي حد , واسأل القرية » والأصوب 
أن المراد الحقيقة ولا تنكر غية الماد اللانبياء علييم أأصلاة والسلام م حن إله الجذع وسح الجمى فى بده وسم 
الحجر والشجر عليه وكله الذراع وأمنت حوائط البيت على دعائه فهو إشارة إلى حب الله إباه صل الله عليه وسلم 
حتی أسكن حه فى الماد وغرس محبته فى الحجر مع فضل يبسه وفظاظته وکال قوة صلابته رخ) ف المغازى ر عن 
دمل نط ) اا رت عن ا ی حم طب وااضاء مك المهملة وقتتح 
الواو ومثناة تحت ( أبن عامس ) بن زيد بن خارجة ( الانصارى ) رف أ ساد الغاية عن أبن ماده ا له 
عة انى ( وماله غيره ) أى ليس لسويد غير هذا احديث وهذا تع فيه بعضهم ولنس بصواب فقد ذكر ابن 
الآثير له حديث بلوا أرحامكم ولو بالسلام هکان حقه أن يقول ولا أعرف له غيره ( أبو القاسم ن بشر فى أماليه 
عن أبى هريرة) وظاهر صذع المصاف أن هذا ما تفرد به البخارى عن صاحبه وايس كذلك بل رواه مسل فیا لج 
عن أ نس ذا اللفظ وبه يعرف أناستةصاءه لخر جيه لااتجاه له لان ذلك [تايحتاج إلبه ففحديث برآد تقو يته لوهنه 
وما اتفق عليه الشبخان فى غاية الصحة والاتقان وليس!ستيعاب الخر جين من دأبه فى هذا الكتاب فإنه يفعله كثيراً 

ويرك أكثر حتى فى الأحاديث التاجة التقوية والاعتضاد م لك أن "تقول تعاول بذلك إدغاله فى حبر المتواتر 
) أحد) بم أوله وثانيه اسم مرتجل لهذا الجبل قال يادوت مشتق مر الأاحدية وحركات حروفه الرقع 
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۲١‏ حت احرهذا جل ب اوحبه ؛ عل باب من أبواب انه » وهذا عير يفضت ونبخضه ؛ ونه عل 


ات من ہراب انار - (طس) عن أبى عبس بن جبر (ض) 

وذلك يشعر با تفاع دن الاحد إشارة إلى ارد الى فيه قال فى التنقيح هذا أولى ما قيل فيه وقيل أراد الثناء 
علي الانصار لذن م سكان المديئة الذى الجبل مما وق عل الحقيقة لن اماد يعقل مد الاججاز وهذا هو الذى 
عليه التعويل کا تقرر وقال بعضهم كانت عادة المصطق صل الله عليه وشم أن يستعمل الوتر وحبه فى شأنه كله 
إشعاراً لللأحدية فقد وافق اسم هذا الجبل لأغراضه ومقاصده ف الاسماء وقد بدل كثير م أسماء البقاع 

والناس استقباحا لها رجبل نا وحره) لان جزاء من بحب أن حب وسبجىء فى خير المره مع من أحب وقد 
كان المصطق صلى الله عله وسلم يحب اسم الحسن ولا أحسن ا جتنموه ) أى 
حلم ا فر ا بقصد التبرك ( م شجره) الذى لايضر أكله ( ولو من عضاهه ) 
بكسر المهملة ككتاب جع عضة وقلتضاهة وهى كل شجرة عظيمة ذات شوك وه.ذا وأرد مورد الحث على عدم 
إهمال الا كل حى لوفرض أنه لايوجد إلا مالايؤكل كالعضاة ضغ مته للتبرك ولوبلا ابتلاع ثمهذا خبرك بضعف 
قول من زعم آن قوله يحبنا ونه باز عبر عته بلسان الال لته کان يبشره إذا رآه عند قدومه بالقرب من آهله 
وذاك فعل ا لمحب فتزل منزلته زلیس عن انی رضن ان تعالى عنه قال اطيتمى فيه كثير بن زيد وثقه أحمد وفيه 
كلام أنتهى . ١‏ 
(أحد ركن من أركان الج( أى جانب عظم من جوانها آى أصله منها وسيعود إلا ويصير ركنأ من أركانها 
أو آله وإن کان يتصل لہا فى الآخرة [ كراماً له بمحبته إن يحبه الله کون مع من أحبه يا مس قال السهيلى وقدمعى 
ان هذا الج بل هذا الاسم مقدمة لما آراده مشا كلة امه لمعناه إذ أهله وم الانصار نصروا التوحيد رالمعوث بدين 
التوحيد امقر عنده ومبتاً وكان دأب المصطق صل الله عله ولم أن يستعمل الوتر وبحجه فى شأنه كلهاستشعاراً 
للاحدية فقد وأفق اسم هذا الجبل لاغراضه ومقاصده ف الاسماء فتعلق الب هن المصطق به اعا ومسمى :قص من 
إن الجبال بأن يكون ممه فى الجتة إذا بست الجبال بسآء وأركان الشىء جوانبه الى تقوم بها ماهيته قال الطبى ولعله 

أراد بالجبل أرض المدينة كلها وخص الجبل لآنه أول مايدو من آعلاها (طب عن سبل بن سمد) قال الهيتمى فه | 
عبد الله بن جعفر والد على بن المدينى ضعيف وقالأبو حاتم منكر الحديث جداً وقال النسالى متروك الحديث 
وقال الجوزجانى واه ثم أورد له منا كير هذا منها وبالغ ابن الجوزى. شك بوضعه ١‏ 
(أحد هذا جبل عبتا وتمبه) بالمعنى المار (على باب من أبوابالجنة) أى من داخلها کا أفصح به فى الروض اللانف 
فلا بناقضه قوله فيا مس قبله ركن من أركانها لآنه ركن يجانب الباب ذكره بعض الاعاظ (وهذا عير) بفتح العين 
و التحية وراء مهملة مادف الخار ويقال عار جبل مشمور فى قبلى المدينة بقرب ذى الحايفة وفوقه جبل آخر 
يسعى باسمه ومز الآول بالوارد والتانى بالصادر وقال أبوعبيدة هو تلقاء غرب وأنشد جعفر بن الزبير 
ياليت إفى فى سواء عير فلا أرى ولا أرى إلا الطير 

تال السمهودىوشورة عيرغير خافية قدا وحديثا فقول مصعب نن الزيير ليس بالمدينة جبل يسمى عيرغير صواب 
وقال اليجد قال نصر عير جل بالمديئة يقال له المثذة كعرقة (يبغضنا ونبغضه) بالمعى المار (وإنه على باب منأبواب 
النار) نار جهنم أشار إله ليدفع توم إرادة غيره عا يشاركه هناك لعدم شورته قال السمهودى لما اتقسم أل المدينة 
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۳ ل أحد أبوى قيس کن جت - أبو الشيخ فى العامة » وابن مردويه فى التفسير وابن عسا كر 


عن أنى هريرة 
سے سرس لر تر الي م1 

Yr‏ ادرا واد ارين لله بنظر بور ا وطق توفيق أله - ابن جرير عن ثوبان (ض) 
إلى حب موحد وهم المؤء:ون وإلى منافق مبغض وم الجاسلون الجاحدون كأنى عام الراهب وغيره من المنافقين 
وكانوا ثلث الناس يوم أحدرجعوا هم ابنأى!بنسلو ل فم يحضروا أحداً |تقسمت بقاع المدينة كذلك لجع ل الله أحداً 
حيييا حوبا كن حضر به وجعله معهم فى الجنة وخصه بهذا الاسم المشتق من الاحدية المشعر بارتفاع دين الاحد 
وجعل عيرا مغوضا وجهل لجهته المنافقين من أهل مسجدالضر ا من جهة أحد إلى جهة عير فكان معهم ق 
النار وخصهم باهم العيرالذى هوام الجارالمذموم أخلاقا وجهلا ها ولم يبدل ولذلك تعلق حه لهامها ومسمى تفص 
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من بين الجبال بأن يكون »عه فى الجتة رطس) وكذا البزار عن نى عبس) بفتح تم المبملة وسكونالموحدة عبد الرحمن ` 


بن جبر ضدكسر الا نصاری الأشبلي قل امه عد الله من كيار الصحب شهد 3 ومابعدها قال الهيتمى قيه عيدالجيد 
ابن ألى عبس لينه أبوحاهم وفبه أيضا منم أعرفه انتبى وهو مأخوذ من المازان أورد له هذا الخر 

7 أحد أبوى بلقيس) بكسر أوله ملكةسباً الى قص الله سبحانه وتعالى قصتها مع سلمان عليه الصلاة والسلام ۴ 
سورة الفل و كان جنيا) قالقتادة وهذا كان مؤخر قدميها افر الدابة وجاء فى 1 ثار أن الجنى الام وذلك أن أباها 
ملك الهن خرج ليصيد فعطش فرفع له خباء فيه شيخ فاستسةاه فقال باحسئة اسق عبك قر جت كأما شمس بدها 
كأس من اقوت مفطها من أبها فذ كر أنه جتى وزوجها م:ه بشرط أنه إن سألما عن شىء عبلته فهرطلاقها فأتت 
منه بولد ذكر ولم يذ كر قبل ذلك فذحته فكرب إذلك وخاف أن يسأها فتبين منه ثم أنت يلقي فأظهرت 
البشر فاغتم فلم بلك أن سأها فقالت هذا جزاتى منك باشرت قتل ولدى منأجلك وذلك أن آی يسترقالسمع فسمع 
الملائكة تقول إن الولد إذا بلغ الحم ذدك ثم استرق السمع فى هذه فسمعهم يعظمون شأنها ويصفون ملكها وهذا 
فراق نی ولاك فل يرها بعد هذا سول ما رواه ابن عساكر عن يحى الفسانى قال الماوردى وهذا مستنكر 
للعقول لتباين الجنسين واختلاف الطبعين إذ الآدمى جمانى والجى روحانى وهذا من صاصال كالفخار وذاك من 
مارج من نار والامتزاج مع هذا التباين مدفوع والتناسل مع هذا الاختلاف منرع ورده القرطى بوجوه اقناعية 
مر تاريخ دمشق وف حل نكاح الإنس للجن خلاف فنى الفتاوى السراجية للحنفية لاتجوز المنا كة بين الانس 
والجن وإنسان الماء لاختلاف الجنس وف فتاوى البارزى من الشافعية لا>وز التنا کح يانهما ورجح ابن العماد 
جوازه ( أبوالشيخ ) ابن حبان ف ) كتاب ( العظمة وابن مردويه ف التفسير وابن عساكر ) فى ترجتہما (ععرن ‏ 
أبى هريرة: وفيه سديد بن بشر ء قال فى الميذان عن ابن معين ضعيفب وعن بن مسبر لم يكن بلدا أحفظ منه وهو 
ضعيف مشكر الحديث م ساق من منا کیره هذا الخبر . و بشير بن تمك أورده الذعى فى e‏ أبو حاتم 
لاج به ووثقه النساق 

راشا فراسة المؤمن) الكامل الإمان کا أ دار اليه يعض الاعيان رقا ينظر بور الله) الذى شرح به صدره 
(وبنطق) فيتكلم (بتوفؤق الله) إذ النور إذا دخل القلب استنار وانقسح وأفاض على اللسان وظهرت آثاره على 
الاركان «إن فى ذلك لآيات للمتوسمين, قال فىالكشاف ولا .كاد بخن على ذىالفراسة النظار بنورالته سيد انه وتعالى 
خاي لكل مختص بصناعة أوفن من العم فى منطقه وشمائله والتطقالكلام (ابن جرير) الطبرى (عن ثوبان) يضم المثلثة 
السرى مولى المصطى صلي انه عليه وسل وقضية صنيعه أنهذا لم بره خر جا لاحد منالمشاهير ا لذين وضع طم الرمو زمع أن 
أبا نعم والطبراق خرجاه ولعله ظهر له أن سند ابن جرير آمتن فإن فرض أنه كذلك فكان يبغى عزوه الكل وقد 
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و انرو الا 0 0 52 .> هار 5 ا فى ذم الدنيا زهب) 


عن أبى الدرداء (ش) 


رواه العسكرى وغيره أيضا عن ثوبان بزيادة احذروا دعوة المؤمن وفراسته 
([حذدوا زلة الا( أى احذروا الاقتداء به فها ومتابعته عله كلبهالإبريسم ورکوبه مر | كب العجم وأخذه مافيه 
شبرة من مال السلطان وغيره ودخوله عله والتردد إليه ومساعدته إباه برك الإنكار وتمزيقه الأعراض والعديه 
باللسان فى المناظرة واستخفافه بالناس وترفعه عليهم واشتغاله بالعلوم ا لابقصد منه إلا الجاه وكتساهله فى الإفتاء 
وفى الإجازة به وكتقصيره فى بذل الجهد فى الاجتهاد وإعطائه الاظر حقه فيا يسأل عنه وتسارعه إلى الجواب من 
رأس القلم أو اللسان وإجاله فى محل التفصيل والببان فهذه ذنوب يع العالرقيها العالى فيموت العالوويق 0 
ف العام 00 شم قال ( فان زلته سک که ) لم المناة فوق وفتح الكاف وسكون الموحدة رفى النار) أى ”ةلبه على 
زاس وترديه لوجهه فیا لا رتب على زلته من ا افاسد التى لاتحصى لاقداء الخاق به ولهذا قالبعض الصوفة إذازل 
عالم زل بزلته عالم قال الرعخشرى والكبكة تتكرير الكب وجعل الشكرير فى اللفظ دليلا على السكري رف المعنى ومن 
ألق فى الناز انكب مرة يمد أخرى.حتى يستقر بمستقرها فليا قلب الخاق عن ادى بزلته قلبه اله تعالى فى الثارر 
جزاء وفاقا وعصيان العالم ا هو من رين القلب وظلبة الذنب ولو كشف له غطاء قله ورأى عامتح ءز عليه أن 
يد نس خلعة الله الى خاعها عليه م عر عايه أن يدأس خاع الملوك فالدنا فلوأن ملكاشرفه خلعة منخراصانها فكيف 
٠‏ خلعة رب العالين على ذلك المسكين من عامة الم دين وتنيهم ۽ قال الغز الى كان بلعم بن باعوراء منالعلياء وكان حيث 
إذا نظررأى العرش وهوالمنئ بقوله تعالى «واتلغايهم نبأ الذى آ يناه آيانناذانسلخمنهاء ولم يقل آية واحدة ولم يكن 
له إلا زلة واحدة مال إلى الدنيا وأهلها ميلة واحدة وترك لنى من الانيياء حرمة واحدة فسلبه معرفته وجعله مازلة 
الكلب المطرود فقال «فثله كشل الكلب إنتحمل عليه الآية فإن قلت كيف تدخل العالم زلتة النار مع أنه مأجور على 
اجتهاده وإن أخطأ ولمذاقال ابن المبارك رب رجل حسن وآثاروصالهة كانت له هذوة وزلة فلا يقتدى به فيهما 
قلت الزلة والغاط تارة تقع عن تقصير فى الاجتهاد وفاءل ذلك غير مأجور بل مأزور وتارة 'نقع عن اجتهاد تام 
لكن وقم يه الغاط فى استحلال حرم أو تحريم حلال أو ترك واجب بتأويل وهو فنفس الامر خطأ فهذا يوجر 
علي اجتهاده ولا يعاق على زلته ( فر عن أى هريرة ) لم یرمز المدنف له بثىء وهو ضعيف لآنؤيه عمد بن ثابت 
البئانى قال الذهئّ ضعفه غير واحد ومد بن عجلان أورده فى الضعفاء وقال صدوق ذكره البخارى فى الضعقاء 
وقال الحا سي“ الحفظ عن أبيه عجلان وهو جهول 
(احذروا الدنا) أى نيقظوا واستعملوا الحزم فى التحرز من دار الغرور بالإنابة إلى دار الخلود والاقلاع 
عنها قبل سكن اللحود (فائها أسحر من هاروت وماروت) انها تكتم فتنتها وهمأ يقولان إنما نحن فتئة فلا 0 
والاخلاد إليها أصل كل شر ومنه بأشعب 8 مايؤدى إلى سخط 7 ويجاب الشتقاوة فى العاقبة وقد قال على كر 
الله وجهه الدئيا آضر ولغر ومر وقيل a‏ بم كيف ترى الدنيا قال ل يوها فى دار عطارويوما فى دا ربيطار 1 
فد أمير وزمنا فى بدحقير وقال العاف الحذر التبقظ والحاذر الذى #دد حذره :3 د( قال بعض الشافعية 
يستتى 3 الآثمة تقبول التوبة أربعة لاتقبل توتهم [بليسوهاروت وماروت و عقر ناقةصال قال بعضهم ولعل 
المراد أ نهم لايتوبون انتهى واعترض بأن ماذكره فى إبليس غير صواب بل دو علي ظاهره وماذكره فى هاروت 
ا صميح لان قصتهمقد دلت على أنهم يعذبون فى الدنيا فقط وأنهم فى الآخرة يكونون مع الملائكه بعد 
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موسيم لوس ہے 8ة دورق 
25 احزررا لديا لعا خظرة e‏ حو لزغ عن ممعت ل تسم ةرياد 


¥ عار وا الشبوة الي : الال ب ان 2 س إلّه - (فر) عن ألى هريرة (ض) 


ردم إلى امام زات أن الدنا فى ذم الدنا E‏ ادره!) ایس ل بی وهو ميف لان فيه هشام ن 
كالقال الذهىقالأ بو حاتم صدوق وقدتغيروكان كددالقن يتلق نوقالأبوداود 0 من أربغائة حديثلاأصل لها 
(ا<ا روا الدنيا) أىالاسترسال فى شوراتها والا كباب على ملاذها واقتصروا ما علي الكفاف (ذانها خضرة) 
بفتح الخاء وكسر ااضاد المعجمتين أى حسنة المنظر مزينة فى العيون آخذة مجامع القلوب (حلوة) بالضم أى حاوة 
المذاق صعة الفراق قال فى المطائج فيه أستعارة #ازية ومعجزة لبوية ضر تما عبارة عن زهرتها وحسها؛ وحلاوتها 
كناية عن كونها عحببة للنفوس مريتة للناظرين وهو إخبار عن غيب واقع » فإن قلت إخباره عنما مخضرتها وحلاوتها 
يناقضه إخباره فى عدة أخار بقذارت,! و أنالته جعل الول والغائط مثلا لها ؟ قلت لامنافاة فانها جيفة قذرة فى مرأى 
البصائر وحلوة سخضرة فى مرآى الابصار فذ كر ثم أنها جيفة قذرة للتتفير وهنا كونها حلوة خضرة للتحذير فكأنه 
قال لاتغرنک بحلاوتها وخضرتم! فان حلاوتها فى الحقيقة مرارة وخضرتها يبس . فته در كلام المصطق صلىالله عليه 
وسل مأ أيدعه إحم ف) كتاب (الرهد عن مصعب / يضم الم وسكون الصاد المهملة وفتح العين المهملة وموحدة 
( أن سعد مرسلا ) وهو ابن أبى وقاص أبو زرارة إت م الزاى وفتح الراء المافيغة الأولى ادى ثقة نزل الكوفة 
لم برض له المصلئف إشىء 0 
(أحذروا الشبوة) هى قال الخرانى نزوع النفس إلى محسوس محبوب لايتالك عنه وف المصباح هى اشتياق 
النفس إلى الثىء (الخفية) قالوا يارسول الله وما الشموة الخفية قال (العالم حب أن يحلس) بالبناء لللفعول أى يحلس . 
الناس (اليه) فإن ذلك يبطل عله لتفوبته الاخلاص وتصحيح النية فليس الشأن حفظ العلم بل فى صونه عما يفسده 
كالرياء والعجب والتعاظم بإظهار عله ؛ وذلك سم وخم وسهم م مهام الشيطان الرجم » بم » أخرج العلاثى فى 
أماليه عن على كرم الله وجهه سيكرن آذوام يحماون العلم لاجاوز تراقهم مخائف علهم علوم ر عانهم یسون 
حلقا حلقا باهى يعضهم إعضا حتى إن ارج ل ليغضب على جليسه إذا جلس لغيره ويدعه : أوائك لاتصعد أعمالم إلى 
الله تعالى وقال كعب اللاحيار ٠‏ مان علماء يتغايرون عل المي تتغايرالنساء على الرجال يغضب أحد 
على جليسه إذا جالس غيره أو أخذ عنه أولتك الجبارون أعداء الرحن وفى تاريخ إل ارك أبن عييئة أن ريعة 
بک فقيل مايكيك قال ريام حاضر وشهوة خفية والناس عند علءائهم كغلمان فى حجور أمهاتهم إن أمروم المروا 
إن دم انتهوا . تال الغزالى هذا هو الا: تكاس على آم الرأس وفاعله الذى يقوم فى العرض الا كبر مع الجرمين 
ناكسا رأسه عند ربه انظر كيف التبى أم_الذين بزعمون التقرب إلى امه تعالى الل يلون المال والجاه ويتحملون 
أصناف الذل فى خد ءة السلاطين لاستطلاق الجرابات وتو المحم ففنفس الع أنينقطم اليه ويقتصرعليه ويقوم 
معه فى كل نائبة وينصر وليه ويعادى عدوه وض حماراً له فى حاجاته مسخرا بين يديه فى أوطاره ومهماته فان 
قصر غضب عايه وعاداه فاخن بعالم برض لنفسه ذه المرتبة ثم يفرح مسا ثم لايستحى أن يقول غرضى من 
الندريس نشرالعلم تقربا إلى الله تعالى اتی . فهذا حال زم رن الغزالى فلو رأى زماننا هذا قال الببيق فعلى هذا 
ينب للعالم أن کون فعله لوجه الله تعالى لايريد أن يزداد من ا جاها أو على أقرانه استعلاء أو للاضداده اقاء 
وأن لايريد أن يكم الأخذون عنه وإذاحضروا وجدوا أ كثر من الأخذن عن غيره وأن لايكون علمه أظهر 
فالناس من عل غيره بل يقصد أداء اللامانة بنشر ماعنده وإحباء معالم الدبن وصوئها عن الدروس لإ ثمة ) قال 
ف الم ١‏ ادن جود ك فى أرش | نول فا نبت.ما ل يدقن لام نتاجه (فر عن أبى هريرة) ول برمزله بثىء قال 
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۸ - أحذروا الشبرتين : الصوق ء وار أبوعبد الرحنالسلى فسان الصوفة(فر) عنعائشة(ض) 


دوعر Lars Je‏ © 2ه سس اس «. ورم 


۹ س أحدّروا صفر الوجوه ؛ اله إن نم يكن من علة أوسور فاته من غل ففلو م للمسلدينَ - (فر) عن 


سے اعد ص مس سرس ١‏ صر سمل 


ابن عباس (ض) 
ودهد شاور سوسم ٠‏ 2 - م هم 2 وده 


00 دروا البغى > فاه لبن نو م ی رمن عقو م فى - (عد) واب نالنجار عزعلى (ض) 
ابن حجر وفيه براه بن مد الاسلى مروك 

( احذروا الشمرنين ) تثنية شبرة وهی 5 فى القاموس ظهور الثىء فى سمعة حتى يشتبر للناس والمراد هنا اشتهار 
الإنسان بلبس ( الصوف ) بام أوله ( وار ) بفتح المعجمة الخرير أو نوع منه أى احذروا لبس مايؤدى إلى 
الشهرة ف الطرفين أى طرف التخشن وهو الصوف والتحسن وهو الخرير فانه مذموم مكروه والمراد مافيه حریر 
أما الحرير الحض أوما أكثره حرير كرام على الرجل وهو أمربالتباعد عن طلب الشهرة ف اللباس وقد أمرالشارع 
بالاوسط بين التفريط والافراط حى فى العبادة وفبه رد على من تحرى من الصوقه لبس الصوف داتما وهنم 
نفسه من غيره وألزءها زا واحداً وعد [لىرسوم وأوضاع وهيئات ويرى الاروج عنها منكرآ وقدكانالمصطق 
صل الله عليه ولم بابس ماوجد فلب سالككتان والصوف والقطن ومالهدى الاهديه وماالافضل إلاماسنه وهولبسن 
ايسر من الوسط المعتدل صوفا تارة وقطنا طورا وكتاتا أخرى ولبس البرود الانة والآاحر واللاخضر والجبة 
المكفوقة بالديباج والقباء والقميص والإزار والرداء والشهرالاسود وأرخىالعذية نارةوتركها أخرى وتقنع تارة 
وتر كه أخرى ولبس عمامة بيضاء 'نارة وسوداء أخرى و نك مرة وتركه مرة إلى غير ذلك ما هو مشبور مسطور 
وبهذا عل أنه لاتعارض بين هذا الاسر وبين الخ الاتى عليكم بلباس الصوف إلى آخره لان ماهنا فى ملازمة زى . 
واحد وذاك فى لبس الصوف أحيانا أويقال التحذير عن ليه الشهرة والإذت فلبه بقصد إذلال النفس وقهرها 
( أبوعيد الرحن ) عمد بنالحسين (السلى) الصو (فى) كتاب ( سنن الصوفية ) ةل الذهى وغيره عنالخطيب عن 
القطان أنه كان وضع للصوفية وف اللسان كأصله أنه ليس بعمدة و نسبه التق لوهم (فر) من حديث السلى هذا ( عن 
عائشة ) رضى الله عنها قال ف الآاصل وضعفه وفه أحمد بنالحسين الصفار كذوه 

( احذروا صفر ) بضم فسكون ن ( الوجوه ) أى الآنامى المصفرة وجوههم أى احذروا مخالطهم واجتنبوا 
عشرتهم ( فإنه ) أى ما + من رة زلا يحكن ) ناشئا ز من علة ) أى مرض قال فى المصباح العلة امرض 
ااشاغل ( أو و سهر فإنه ) يكون ( من غل ) بكسر المعجمة غش وحقد ( فى قوم ) ا إذ الغل ليس 
إلا فى القلب ( للءسلمين ) لان ماأخفت الصدور يظهر على صفحات الوجره وذلك مدرك بور الفراسة الاعانية 
م »ن أهل زمتء من أهل الفاق أوالهود لامطلقا لقو هم إن أشرف الالوان 
الابيض المشرب حمرة أو صفرة وأن المشرب بصفرة هولرن أهل الجنة والعرب 'نتمدح به فى الدنيا ا فى لامية 
امرئ القيس وغيرها لإذائدة6م قال العارف الخواص أر باب الأحوال يعرفون الصالحين بصفرة الو جوه مع دواد 
البشرة وسعة العيوت وخفض الاصوات وأما الكل فلا يعر فهم إلا من عرف الله وفى [شعاره تحذير هن. 
إضمار السوء للدسلمين خوف الفضيحة والعذاب فالعقى (فرعن ابنعباس) وفيه زيد بنحبان ذ كر ف اللسان عنابن 
حبان أنه خااف فى حدشه وأخرجه أبضا أبو نهم فى الطب بسند واه عن أنس وبه يعرف أن قول ابن حجر لم 
أقف له على سند إن أراد ثابث جيد سل وإلا فقد علدت وروده 

| (اجذروا البغى) أى احترسوا من قعله (فانه) أىالشأن (ليسمنعقوبة می أحضر) أى أسرع وقوعا (منعقوبة 
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وفنا ا ا إن ارت ت مارك »وأ كثروا يه من باجم - (د) فى مراسیله عن على بن ا سین مسلا 


f‏ موم 128 سوم ا 


YoY‏ اجن الاس رة الذى إذا قر ارايت انه خشی الله تمد ين نصر فى فى كتاب الصلاة زهب 


خط) عن ابن عباس » ا فى الإبانة (خط) عن ابن عمر (فر) عن عائشة (ض) 


الغى) ثانه يع زاؤه فالدنا ‏ بعأقالالحرانىوالبنى السعى بالقولو الفعلفإزالة نم انه تعاى عن خاقه ءا اشتملت 
بغى ) جرا ر بھی اأسعى حم 


عليه ضوائر الباغى من الحسد (عد وان النجار ) فى تاريخه (عن علي) أمير المزمنين رضى الله تعالى عنه 

(احرثوا) يضم الهمزة والراء ازرعوامنحرث الارض أثارها للزراعة (فان الحرث) أى تبيثة الأرض لارراعة 
وإلقاء البذر فما (مبارك) أى كثير الخير نافع لاخلق فان كلعافية أ كل منه وصاحبه مأجور على ذلك مبارك له فما 
يصير اله ( وأ كثروا فيه ) أى فالزرع إذا نبت (من امججاجم) بجيمين جمع جمجمة البذر أوالعظام الى تعلق عليه 
لدفع الطير أو العين ويدل لثانى ماق خير منقطع عندالبيهق أن المصطق صل الله عليه وسل أ باجماجم أن تجعل 
فى الزرع من أجل العين وفيه ندب الاحتراف بالزرع ولايعارضه الخيرالاتى إذا تبايعم بالعينةوتبعتم أذنابالبقر إلى 
آخره لاله فزرع ممه ترك الجهاد والاشتذال عن وظائف الطاعات وما هنا فما ليس كذلك وف السيرأن المصطق, 
صل الله عليه وسل كانيزرع أرض ب النضير لما صارت إليه ومن كلامهم الفلاحة بالفلاح مصحوبة والبركة 
عل أهلها مصبوبة (د »فى مراسيله عن على نالحسين) زين العايدين قال الزهرى مارأيت قرشيا آفضل منه (مرسلا) 
قال إن المصطنى صلى الله عليه ولم لما قدم المدينة قال يامعشر قريش إنكم تحبون الماشية فأقلو امنها فانک بأقل 
الارض مطرا وار را فان الحرث إلى آخره 

(أحسن الناس قراءة) لاقرآن القاريّ (الذى إذا قرأ رات) أى عليت (أنه خشىالله) أى مخافه لان للقراءة 7 
تقتضى مطالعة جلال الله وعرفان صفاته ولذلكالحال آثار ننآ عنها الخشية منوعيدالنه وزواجر تذ کیره وقوارع 
تخويفه فن تلبس بهذا ا لجال وظهرت عايه هيبة الجلال فهو اد الناس قراءة لما دل عليه حاله من عدم غفلة قله 
عن تدير مواعظ ربه وخشية الله سبب لولوجنوراليقين ف القلب والتلذذ بكلام الرب ولم يكن كذ لكةالق رآ نلاتجاوز 
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حنجرانه 07 ديه 4 قال بعض الكاملين كان طفل يقرأ على بعض الصالحين القرآن فرآه مصفر اللون فسأل عله ' 


فقالوا يقوم الايل بالق رآن كله فقال له فى هذه الايلة أحضرنى فىقبلتاك واقرأ على القرآن فوصلاتدك ولا تغفل عنى ذلما 
أصبح قال له ختمت القرآن كالعادة قال مأقدر على أ كشر من نصفه فقال فىهذه الليلة اجعل من شت من الصحب 
الذين سمعوه من الرسول صل اله عليه وسلم واقرأ عليه ففعل فل يمكنه الا قراءة نعو ربعه فقال اقرا اللبلة علي من 
أنول عله 0 فل يقدر علي أ كثر من جزء فقال له الايلة استحضر أنك 0 جبريل الذى تل به واعرف 
قدر من قرأ عليه ففعل فلم بقدر الا علي سورة فقال الليلة تب إلى الله وتأهب واعلٍ أنالمصلى يناجئ ربه واقفبين 
يديه فانظر حظك من القرآن وحظه وتدير مائق رأ فليس المراد جم الحروف بل تنديرالمماتى فاا افعاده 
أستاذهفلا أبصرة الشاب بكى وقال جر اك ال عى خيراً EE‏ نى كاذب الا الارحة لما استحضرت الحق وأنابين 
يديه أتلوعليه كلامهفوصات إلى إياك تعد 1 أر نفسى تصدقؤةولهافاستحييت أنأقو ل إباك تعبد وهو يدلم كذبى وصرت 
أردد فى القراءة إل مالكيوم الدين حتى طلع الفجر وقداحتز قكبدى وما آنا إلاراحل له على<الة لاأرضاها مننفسى 
فات فدفن فآتاه استاذه فناداه فأجابه من‌القبر با أستاذ أناحىقدمت عل حی فل يحاسببىفىشى فقام مريضافلحقيه (گمدن 
نصرفى) كتاب (الصلاة هب خط عن أبنء اس) وفيه اس مأعبل ن غر والبجل قالالذهى ضعفوه (السجرى) بكسر أأسين 
المهملة وسكونالجم وزاى نة إلى س جستان علىغير قياس (ف) كتاب (الايانة) فىأصولالديائة (خط) فىرجمة مدن 
وزيرالرشيد (عنابنعمر) نا لطاب وفه حمد بنحماد قال ابن عدى حدث عن الثقات بالمنا كير (فرعن عائشة) رضى 
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دسل a‏ دع ده ر وذهر س لامو 


Yor‏ ا الا ناس قراءة هن قرا ااقرآن يتحز لبه (طب) عن ان عباس 


1 


51 - انوا إا دوعق واكم - ال راثطی ف مكارم الأخلاق عن أنى سعيك 


Yoo‏ اح نوا جوار فم الله ه روما وها ارات ء ن قوم فعادت e‏ -(ع عد) عن أنس (هب) 
ع عا (ض) 


الله تعالى عنها قالت لر رل اف صلى الله عليه وسال أنى الئاس أحسن صوتا بالقرآن فذكره ويه يحى بن عهان 
ان صا قال ابن أبى حاتم تسكلموا فيه وانطيمة فيه لين لکن بتعدد طرقه يتقوى فيصير سنا وظاهر صنيعالمو لف 
أن هذا لم خرج فىآحد الستةوالالما عدل إلى قول ٠خلطاى‏ وغيره ليش نحدّث أن يعزو حديئا لغير عاب الكتب 
الستة وهو فا الا أن 'نكون فيه زيادة أوشهها أما إذا لم يكن كذلك قلا جوز إلاعندمن لم يكن محدثا وقد خرجه 
ان ماجه عن جابر. بلفظ أحسن الناس صوتا بالقرآن الذى إذا ممعته يقرأ رأيت أنه خشى انه تعالى قال الحافظ 
العراق وسنده ضعيف وقد رواه البزار بسند كا قال الحافظ الهيتمى رجاله رجال الصحيحذذفه الصحييح واقتصاره 
على المعلول من التقصير 1 
( أحسن الناس قراءة) للقرآن (من قرأ القرآن يتحزن به) أى برقق به صوته لما أهنه من ثأن القرآن وهذا 
هو المراد خير ااطيراتى أحسئوا الاصوات بالقرآن لامايقعله القراء من رحاية الآلمان الخرجة للحروفء:نمواضعها 
فالقصد بالتحرن به التخشع عند قراءانه لينشآ عن ذلك الخنشية (طب عن ابن عباس) قال الهيتمى فيه ابن هيعة وهو 
حسن الحديث وفه ضاف وقال ابن حجر فيه ابن شيءة صدوق خاط بعد احتراق كته 
2 أحسنوا) بفتتح شسكون فکسر (لذا وليم) بفتح أوله فنا ويجوز ضمه مثقلا أى إذ ذا ولتم ولاية يعنى إمارة 
ونحوها تأحسئوا إلى الرعية ومن وليم عليهم قولا وفعلا وفى أسخة فعا ا ومن الإحسان ا إحسان القتلة 
وإقامة الحدود والتعازير والتأديب (واعفوا عما ملكمم ) من الارقاء بأن تتجاوزوا عر المسى. إن كان 
اتجاوز أهلاه إن الله يأمر بالعدل والإحسان, والإ<سان فى كلشى. سه ورب نفس كرعة 0 وترجع بالعفو 
ونفس أثيمة لوسومحت لفسدت وأفسدت ه والله يللم المفسد منالمصلح » وهذا فى غير الحدود وحق الخاق» آما الحد 
فيقام ثلا يعصى الله فى أمره ونبيه لكن يحب على السيد أن يعافبه لله لا لنفسه ولا شفاء لفيظه ولا يجاوز الكيية 
ولا تتعدى فى الكيفية وإلا فالقصاص قائم يوم القياءة والتأديب المحمود ماهو لله والمذموم ماللتفس والناس فى 
هذا طبقات فن كان قله لله أمكنه أن يديه فى أس الدنيا والآخرة لله ومن لم يكن كذلك بل غليه هواه فلا يضرب 
إلا فى أمى الدين ققط نحسبه ليسكون له أما فى آم الدنيا من نقع أو ضر فلا لانه نما يخضب لنفسه (الخر ائطىى) 
كتاب زكارم الاخلاق عن أبى سعيد) الخدرى وكذا رواه الديلى وغيره وقيه ضعف 
(أحسنوا) فيرواية أحسنى خطاباً لعائشة ولعل الخطاب تعدد (جوار) بالتكس رأ فصح كذا فىالصحاح رف القاموس 
الضم أفصح وتعوه فى المصباح والمراد الجوار المعنوى (نعم الله) جمع ثعمة معنى إنعام وهى كل ل تحمد عاقبته 
ثم فسر المراد حسن الجوار بقوله (لاتنفروها) أى لاتيعدوها عنكم بفعل المعاصى فاا تزيل النعم ولا تطردوها 
برك الشسكر (فقايا) مافىةليا لتأ كيد معنى القلة كاذ كره فى الك .شا فق «قللا ماتشكرون» ونما أ كد القلة بها لابهامها 
كا تؤكد اللكثرة بها لآن المهم يتناول الكثير والقليل أى فى قليل من الآحيان وقال بعضهم مامن قلا عتمّل 
كونها كافة للفعل عن العمل وكونها مع الفعل بعسدها فى تأويل المصدرية (زالت عن قوم فعادت إلهم) لآن جسن 
الجوارلئعم اہ من أعظيمها وتعظيمها من شكرهاوالرى ا من الاستخفاق با وذلكمنالكفران والكفور قوت 
فا سس ب ع ج صي 
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م” - احسنوا إقامة الصغوف فى الصلاة ‏ (حم <ب) عن ألى هريرة (صح) 
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oy‏ س اجسنوا اسم 1 وأصلدوا رحالم دى تکونواکانک شا ف ااناس - رك عن مهل س 


مسلوب وهذًا قالوا الشكر قيد للنعمة الموجودة وصيد للنعمة المقودة وقالوا كفران النعم بوار وقليا اقشعت نافرة 
فرجعت فى نصابها فاستدع شاردها بالشكر واستدم هارا بكرم الجوار واعم أن سبوغ ستر الله متقلص عما قريب 
إذا أنت لم تر ج لله وقارا وقال الغزالى خافظ على [حسان الجوار عى أن يتم نعمته عليك ولا يبتليك بمرارة الزوال 
فان أمى الأمور وأصعبها الاهانة بعد الا كرام والطرد بعد التقريب والفراق بعد الوصال وقال بعضهم إن حقا علي 
من لعب بئعم الله سبحانه وتعالى أن يسلبه إناها . قل آن#ت امرأة صدا بكسرة فوضعتها فى جحر فابتلى أهل ذلك 
البلد بالقحط فاضطرت المرأة لشدة الجوع حى طلبتها فأ كلتها . فارتباط النعم بشكرها وزواها فى كفرها فن عظمها 
فقد شكرها ومن استخف بها فقد حقرها وعرضها للزوال وهذا الوا لازوال للنعمة إذا شكرت ولا بقاء لها إذا 
كفرت » فالعاقل من حضن نعمته عن الزوال بكثرة العطايا والإفضال وجرى علي شاكلة أكابر جنسه من أذياء الله 
صلوات اله علهم أجعين وخواص عباده الذين دأبهم أن يتلةوا نعمة الله القادمة بحسن الشكر كا يشيعون النعمة 
المردعة يحميل الصبر محمد الله (إتذبيهع قال ابن الحاج كان العارف المرجاق إذا جاءه القمح لم يسرك أحداً من فقراء 
الزاوية ذلك اليوم يعمل عملا حتى يلتقطوا جميع ماسقط من الحب علي الباب أو بالطريق قال فينبغى للانسان إذا 
وجد خززاً أو غيره ممأ له حرمة ما يكل أن يرفعه من موضع اللهنة إلى حل طاهر يصونه فيه لكن لا بقبله و لايرفعه 
فوق رأسه کا تفعله العامة فانه بدعة قال وهذا "باب جرب فن عظم الله بتعظم نمه لطف به وأ کرمه وإن وقع 
بالناس شدة جعل له فرجائخر جا (ع عد) وكذا الہ كلهم من حديث عثان بن مطر عنثابت (عن أنس) ثم قال 
لبوق عهان ضهيف وقال الذهى ضعفوه كلهم وقال الهيتى عقب اسيته لای يعلى فيه عثيان بن مطر ضعيف (هب) 
من ححدديث الوليد بن هد الموقرى عن الزهرى عن عروة (عن عائشة) قالت دخل على رسو لاه صلى الله عليه وآله 
وسلم فرأى كسرة ملقاة فأخذها ومسحها وأكاها ثم ذكره وظاهر صنيع المؤلف أن مخرجه البق خرجه وسكت 
عليه ولا كذلك بل عقبه ببيان علته فقال الموقرى صعیف قال ورواه خالد بن اسماعيل الخزومی عن هشام عن أبيه 
عن عائعة ودر أيضاً ضعيف 
(أحسنوا إقامة الصفرف) جمع صف (ف الصلاة) أى أنموها وسدوا الخال فيها وسروها مع اعتدال القائميق علي 
سمت واحد والاص للندب وين إذا كير المسجد أن يأمس الإمام رجلا بتسوبة الصفوف ويطوف عابم أو.يئادى 
فهم ويسن لكل من حضر أن ,أمس بذلك من يرى مئه خللا فى تسوية الصف فإنه من الام ,المهدروف والتعاون 
على البر والتةوى قال فى المجموع والمراد يتسويتها إنمام الأول فالأول ود الفرج وتعرى, القامين فيها حت لا يتقدم 
صدر واحد ولا شىء مله عل من هو نه (حم حب عن أبى هريرة) قال أشرتمى رجاله رجال الصحيح 
(أحسنوا) دبا ( لباس ) بالكىر أى ها تلبسونه من نحو إزار ورداء أو قيص وعمامة أى نظفوه واجتذوا 
اببالغ ف الخشونة ( وأصلحوا رحالكم ) أى Fi‏ أو سروجم الی ترکوت عليها أو الكل ( حتى 'ننكونوا 
كانم شامة ) بفتح فسكون وقد تهمز وتخفف وهی أثر يغاير لونه لون البدن يسمى خالا وأثرا والمراد كرنوا فى 
أصلح زی وأحسن هيئة حى تظهروا (فالناس) فيدونم بالتوقير والا كرام والاحترام ا لستملحون الشامة لثلا 
تتقروا فى أعين المرام والكفار فيزدريم أهل الجهل رالضلال فيندب تنظيف نحو الوب والعامة والببدن 
وتحسينها لكن بلا مبالغة ولا مباهاة ولاإعجاب وعلى خلافه حمل ماورد ما ظاهره مخالف ذلك ير اخشرشنوا 
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جعفر معا (صد) 


ماع ص ص حير سي سا عرسي عل مل 5 
+5 إاحصوا هلال شعيان لرمضان - (ت ك( عن أف هربرة (صد) 


روق إشارة إلى أنه يز أن يتجنب كل مايزدرى و عه لأ جله الإثسان لاسا ولاة الأمور واليلاء ولك عن ا 


ابن الحنظلية) امتعبد الراهد المتوحد وهو سهل بن الريع ال نصارى والحنظلبة أمه سكن دمشق وبهامات أول خلافة 
معارية وهذ! روى عن ابن الحنظلية الم كور بزيادة فى أو له يلظ إنكم قادمون على [خوانك فأحسنوا إلى آخره 
بای قلعله سمعه من المصطق صلى الله عليه وسلم مرتين كذلك أو حدث به هو مرة مختصراً وأخرى مطولا 

( أحسنوا الأصوات ) لفظ رواية الطبرانى على مأ وقفت عليه فى أصول صمبحة أصواتم جع صوت وهر 
هواء متضغط بين قارع ومةروع ( بالقرآن ) أى بقراءته بترقيق صوت وثر”ي-ل واندبر وتأمل لاحكامه وقصعه 
ومواعظه وبذلك تدعت الخشية ويستنير القلب قال الشافعية تسن القراءة بتحسين الصوت وطلما من حسنه 
والاصغاء إليها وقراءته حدرآ وتحريناً والحدر رفع الصوت تارة وخفطه أخرى والتحزين تاين الصوت ولابأس 
بالإدارة وانجتماع جاءة فى القراءة وترذيد آباته للتدير (طب عن أبن عباس) لم برس له المؤلف بثىء ووم من زعم 
أنه رمن لضعفه قال الحافظ الهيتمى رواه بإسنادين وف أحدههما عبد الله بن خراش وثئقه بن حان وقال رعا أخطأ 
وضعفه البخارى وبقية رجاله رجال الصحيح 

(أحسئوا إلى حسن الانصار) بالقول والفعلقال ابن الكال والاحسان فعل ماينبغى أنيفعل من الخير(واعفوا 
عن «سيئهم ) مافرط منه من زلة وحذف المفعول للنعمم وذلك لما لم من المآثر الحيدة من أهرة الدين وإيواء 
المصطق صلى اله عليه وسلم وصحبه وبإيثارجم من الاموال والانفس وهذا وإن كان عاما فى التجاوز فا هو إلا على 
منهاج التسكرمة وزيادة المالغة فى العفو وإلا فلا مزية لهم إلا فيا كان من إساءة لانتعلق بحد حر ولا يحد عبد فهو 
من قبيل خبر أقيلوا ذوى امات عار اتهم وهذا من جوامع الكل لآن الحال متحصر ف الضر والنفع وف الشخص 
احسن والمسىء وفيه من أتواع البديع الطباق (طب عن سبل بن سعذ) الساعدى (وعبد الله بن جعفر) بن أنى طالب 
(سا) قال العباس بن هل دخل سبل على اهباج وهو متنك فقال له قال رسول الله صل الله عليه وسل أحنوا 
إلى آخره قال من يشهد لك قال هذان عند كتفيك عبد الله بن جعفر وإبراهم بن د بن حاطب فقالانم رواه کاه 
الطبرانى قال اليتمى وفيه عبداله.من بن عياش بن سهل وهوضعيف اتهى وبه يعرف مافى رمن المصئف لصحته لم 
رواه الطيراق معناه فى طمن حديث طب به ولفظه أما بعد قإن هذا الى من الانصار يقلون ويكثر الناس فن 
ولى شبأ من أمةثمد صلي الله عليه وسل فاستطاع أن يضر في هأحداً أو ينفع بدأحداً فليقبل من مجسنم و ليتجاوز عن مسيئهم 
' (أحصر )١‏ بعنم المزة عدوا واضبطواوالاحصاء أبلخ من العد فى الضبط لما فيه مزإعمال الجهد فى العد زهلال 
شعبان ارمضان) أى لاجل صيامه والهلال مایرفع الصوت عند رؤيته فغلب عل الشهرإلذى هوالملال ذكرهالحرانى 
وف القاموس الحلال غرة القمرأوللياتين أولئلاث أولسيع والمراداحصواهلاله حتى نكلو | العدة إنغم عليكأوتر اؤوا 
ملال‌شعبان واحصوه ليترتب عليه رە‌ضان الات کال أو الرؤبة خان قيل حديث العدد لابقع فهاضطر اب فالا خذيه أولى 
وردبا انع وإنسللخدرث الرؤية مثله بل أولى وقد قالاحصوا إلى خره لان فيه إظهارالشءاردونه(ت)فالصوم من طريق 
مسل صاحب الصحيح رك )ف الصو مو صمحه (عنأبىهريرة) ورجاله رجالالصحيح إلا مد بن عمرو فان خر جهالشيخان 
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ع ررس و ت ر رصل ررر رل ق ا 
۲٦۱‏ - أخضر وا أبمة ؛ وأدثوا من اجام ؛ ان الرجل لازال يقباعد سی بۇخر ف جد وَإِن دخلها - 
(حم دك هق ) عن مرة (صح) 


1۲۳ احفظ لماك - ابن عسا كر عن مالك بن عامر 
1r‏ حاط 1 5 ا رجاب -(ع) وابن قانع 2 وأبن نلھ ¢ والضياه عن صء«صعة 


) احضرو! ( لضم الممزة ( اجمعة ( أى خطبتها وصلاتا وجويا على من هر أملها رنديا لغيره فى رواية بدل 
اجمعة الذكر ( وادنوا ) نديا ( من الإمام ) أى اقربوا منه بآن تكونوا فى الصف الأول يث انسمعون الخطبة 
( فإنالرجل لابزال ,قباعد ) عن الإمام أوعناستماع الخطبة أو عنمقام المقربين أوعن مقاعد اللآبرار ( حى يؤخر) 
بضم أوله وفتح ثانيه أى عن الدرجات العالية ( فى ا نة ) قال الحرانى والتأخر إبعاد الفعل من الاين الكائن وقيه 
توهين أم المتأخرين وتسفيه رأمهم حيث . ضعرا أتفسهم من أعاثى ا ءور إلى سفاتها .ان حب تلك يكره 
هذه کا يأنى فى خبر وى قوله ر وإن دخاها ) بغير سق تعريض بأن الداخل قبع من الجنسة برمن تلك الدرجات 
والمقامات الرفيعة بمجرد الدخول ريه در القائل ف المعى 

حاول جسهات الامور - ه إت الحايد والعبى أرؤاق 
وارغب نفس كأن تكون مقصرا » عر قاية فها الطلاب سباق 

وإذا كان هذا حال المتأخر فكيف بالتارك ( حم د ا املكف راد ؛ فة ر مق عن حمرة ) بن جندب ولفظ 
أحمد وأبى داود والحاكم عن مر ة احضرر | الذحكر وادنوا من الإمام إلى آخر ماذكر ورواه أحمد أيضا والبيق 
بافظ احضروا اة وادنوا مر الإمام فإن الرجل لبتخلف عن اتمة حى إنه ليتخلف عن الجنة إنه لمن أهلها 
وسياق اماف يخالف الطر بقیں ثم الحديث قال الحا كم صحييح على شر ط مسلم وأقره الذهى ف التاخيص وسكت عليه 
أبوداود ألكن لعقبه المنذرى بأنقه انقطاعا وقالالذهئ فتعفبه على اليبق في اليم بنعبدا ملك قالانمعير ليسبثىء 

( احفظ ) بكسر الهمزة ر لسانك ) صنه عن النطق عا لايعنيك فان من كثر كلامه كثر سقطه ومن كثر.سقطه 
كثرت ذنوبه ومن كثرت ذنوبه فهو فالنار وهل يكب الناس علىء جوههم فالار ;لا حصائد ألنتهم وخص اللسان 
لان الأعضاء كلها نابعة له فإن استقام استقامت وإن اعوج اعوجت ولكثّرة ال كلام مفاسد يتعذر [حصاؤها 
أو المراد لاتشكلى بما ببجس فى نمسك من الوساوس فانك غير مراخل به مالم تفظ أوتصمم أر لانتفقه ما ستره 
الله عليك فانالتوبه منه أرجىقبولا 0 عنه أقرب وقوعاً ذكره القاضى .هذا مالم يتعلق بالكلام “صلحة كابلاغ 
عن الله ور سمو له وتعلم عم شرعى و أمر بمعروف ونبى عن منكر وإصلاح بين النساس ونتحو ذلك هن كل آمر 
دن أو دنئيوى يعر تب علي السبكوت عنه فوت مصاحة. وقد تطابقت الال وتضافرت التحل على مدح حفظ اللسان 
فى غير ذلك لإيراثه جيل المعاشرة ماي المعاءلة وقد قال عينى حليه الصلاة والسلام للخنزير اذهب بسلام فقبل له 
افيه فةال كرهت أن أعود لسانى منطق السوء قال الحراتى والحفظ الرعاية ما هر متداع فى نسه فيكون تماسك 
بالرعاية له عا بوهته أويهاله وقال الراغب هو المحافظة على مراعاة الثىء وقلة الغفلة عنه وبقال بات صورة الشىء 
يات حفظ وللقوة الحافظة حفظ قال الرعشرى : واللسان جارحة الكلام وقد يكنى به عن الكلام ومنه قوم 
إن نل عة تحفظ فضل لسانك ملكت الشيطا ن فضل عنانك (ان عساكر) 2 تار يه زعن مالكبن مخامر) بم المتاة تحت 
وفتح ال معجمة وكىر امم و بالراء . ويقال أخاخر بقلب التحتة همزة وأخيمر مصغر شمر وهوالسكك الا انى الخصى 
قل خضرم وقيل له دة ول TT‏ الإستاد و لكنة مر سل علي الا صح 

( احفظ )ا الإ سان ر مابين ليك ) بفتم الام على الاشم. وهما العظمان اللذان عليهما الآسنان السفلى بأن ‏ 


س و - 


المجاشمى (صح) 
روق ساسم 2 مه و 7 


'حفظ عورةك إلامن زوجتك 2٠|‏ ما اکت م دك »قبل : إذا كان قوم بعضهم 3 عض قال 


عسل م و سس عع ع امل ¢ 2ه رسيس 8 
إن استطعت أن لاير ينها أحد فلا بر ينها قر : إدا كان ع 31 ٠‏ ل : آله أحق ان يستحيا م هله من 


ت 


الاس - (حم ٤‏ ك هق) عن مز ان کم عن اه عن جده 


لاتنطق إلا خير ولا تأكل إلا منحلال (وما بين رجليك) بأن تصون فرجك عن الفواحش وانستر عؤرتك عن 
العيون فانك إن فملت ذلك فمن لك المصطنى صل الله تعالى عليه وعلى آله وسلم دخول الجنةيم ذكزه فى خير ياتى 
وإنما نس علي الآمر بذلك ولم بكتف بد وله ف العمومات الى لاتخصى لأن كف داعية اللسان والفرج من أ 
الآمور ومن ثم دد ءن أعظر أنواع ااصير م فشله لشدّة الد اعى فان معاصى اللسان فا كهة الإنسان كنميمة وغيبة 
و کذب وءراء ا وحكاية كلام الاس وأحواي م والطمن فى عدو ومدح صصديق ونحو ذلك ومقاساة كف 
الفر ج أ شد من ذلك ومن غيره إذ هو أ عم نفو خ الششيطان لأثقيا. الرحر فا بالك بآحا د الشبان ( ع وابن قائع) 
عبد الباق فى معجمه ( وان منده ) ند و ق العبدى الاصہانی الحاقظ الجوال ( والضياء ) المقدسى فى الختارة 
( عن ضعصعة ) بفتح المهملتين وسكورتب الهءلة مما وقح المهملة الثانية :١‏ 0 بن عقال العيفى 0 امجاشی ) 
يضم الم ,قح الم عففة وشيز معجمة لبءة إلى جاسم ن دارم قبلة معروفة وهو جد الفرزدق لاعمه على 
المحيح کا ی أسد الغابة لكن فى اتقريب أنه عه وهر ع م الافرع ن حابس كان يفتدى الموؤدة فى الجاهلية وهو 
من أعرا ف عله وما -ة وحديكز 000 َك صما ن العون لاما حلت مر ن آدم a)‏ ة وقد كات مستورة 
عن آدم و حواء ودخلاا نة ف يلما ها حتىأ كلا من الشجرة فا بك شفت قأمس! ب ها أخرجالحكم الآ مذى خر إن 
أول ماخلق الله من أده ۽ فرجه خم قال هذه أمانة قد خأتبا عندك (إلا من زوجتك) بالتاء لغة ودي نها جاء القرآن 
( أوما) أى والا الآمة الى (ملكت عينك) وحل لك وطؤها وعبر بالمين للغالب إذكانوا تصاغون بها عند 
العقود والخطاب وإنكان لفرد لكن الراد العموم لمن ضر وغاب من جميع الآمة بقريئة عموم السؤال والمرأة 
تحفنظ عورتها حتى مما ملكت عنما إلا من زرجها قال الطربى وعدل عن اسير إلى احفظ لدل السياق على الاس 
بستّرها استحاء عن بغ الاستحباء 5 أن للك ومر غلقه. يشير به إلىمعنى قوله تعإلى .. الذن مم لفروجهم 
حأنظرن إلا على أزواجهم أو ماملكت أعامم لآن عدم السشر يؤدى إل الوقاحة ؛ هى إلى الزءا وفيه أن لازو ج نظر 
فرج زوجته وحلقة ديرها وأخذ إعضهم عله أنه يحب على الرجل ممكين حليلته من الاستمتاع به ورد بأن معنى 
قوله إلا مز إلى آخره أى فهو أو1 أن لا تعفظ عو تنك منها رذاك لان الحق فى الع له لا ها فيلومها تمكينه 
ولا عكس رقيل) يعنى قال معاوية الصحاى يارسولالله 0 كان القوم) أى اجماعة (بعضهم فى) وف أسخ منوالآول 
هو مافى خط الولف (بعض) كأب وجد وان وابثة أو ا اراد المثل اثله كرجل لرجل وأنْ ق e‏ ام 
کان وبعضهم ندل منه و من بعض برها (قال) أى 58 أله صل الله عليه و-. (إن استطعت أن لا بريئها احا( 
ينون 1 شديدة أو خفيفة ,فلا بر ع أى اجتهد فى حذظها مااستطعت وإن دعت ضرورة ةالكفف جا زبقدرها 
(فل) 1 ی زات ا يارس ل الله 50 أحدنا خالياً أى و خلوه ھا حگ سر عو_ته حيتذ رقال) ألى وولا 
صل الله عليه وسلم (اته أحق) أى أوجب (أن يستحا) لاء للمجهر ل رمنه من الناس) عن كشف العورة وهو 
تعسالى وإن كان لابحجبه ئیء ويرى المستور کا برىالعارى لكن رعاية الادب نقتضىالسثر قال اللائ وغيرهرعذا 
إشارة إلى مقام المراقية فان اليد إذا امتنع عن کشف عورته حياء من الئاس فللان إستحى من ربه المطلع تاه فى 


5 | 9 rR 
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مقموالرن # سم سے سروس وار رن ارو اوراز سے 
٥۵‏ س أحفظ ود ايك ٠‏ لانقطمه فيطؤء الله نورك - (خد طس هب) عن ابن عر (ح) 


8 


كل حال وكل وقت أولى والداعى إلى المراقبة أمور أعظمها الحاء قبل إن برهم بن أدم على تعدا ثم مد جل" 


فهنف به هاتف أعكذا تجالس الملوك فا مدها بعد أيدأ وقال الحكم من تعرى خالياً وم يحتشم فهو عبد قلبه غافل 
عن اقه لم يعلم بأن الله برى عل اليقين .ولذلك كان الصديق رضى الله تعالى عله يقنع رأسه عند دخوله الخلاء حياء 
من الله تعالى وكان عیان رضى الله تعالى عله يغتسل فى بيت مظم حى لا يرى عورة افسه قال المأوردى ومن 
خصائص نينا صل اله عليه وسلم أنه لمترعورته قط ولورآها أحدعى وعدوا من خصائص هذه الأمة حرمة كشف 
العورة وكا يوم المرء تحفظ عورته بوص حفظ عررة غيره بنرك النظر [ليها قال ابن جرير إلا لعذر كحد يقام عليه 
وعقوية ندرأ وظاهر ابر وجوب سر العورة فى الخلوة لكن ا مفتى به عند الشافعية جوان كشفها فما لاد ىغرض 
كتبريد وخوف غبار علي نحو ثوب فينزل الخبر على ندب السار فى الخلوة لا وجوبه وممن وافقهم ابن جرير فأول 
الخير فى الأثار على الندب قال لان الته تعالى لا يغيب عنه شیء من خلقه عراة أو غير عراة (حم ع ك هق عن هز 
ابن حكم عن أيه عن جده) معاوية بن حيدة القشيرى الصحابى المشهور قال قلت يا رسول الله عوراتنا ماتأتقى منها 
وما نذر فذکره قال الترمذى وال حا ج تيح وأقره الذهى ورواه البخارى معلقاً قال ابن حجر وإستاده إلى جز 
صحييح لهذا جزم البخارى بتعليقه وأما بيز وأبوهفليسا من شرطه وقال اکال ابنأ شر يف بېز وثقه أحمد وآخرون 
وقال أبوحاتم لاحتج به وقال ابن عدى لم أر له حديتا منكرا وأبره حكم قال اانسائی لابأس به 

(احفظ ودأيك) بطم الوا و أى محبته وبكسرها أى صديقه وعلى الأول فيه کا فى الهاية حذف تقديره احفظ 
من كان ودا لاييك أى صديقا له وعلْ الكسر لاتقدير قات الود بالكسر الصديق (لا تقطعه) بحو صد وهجر 
(قيطء الله تورك) بالنصجواب النبى أى محمد ضياءك ويذهب بهاءك ويسک وماك الله فلا مرسل لها راد 
احفظ محب أيك أو صديق أبيك بالاحسان والحبة سما بعد موته ولا توجره فيذهب الله تور إعانك وهذا وعيد 
مهول وتقريع يذهب عقول الفحول عن قطع ود الأصول حيث آذن عليه بذهاب نور الإمان وسخط الرحن 
وما يذكر إلا أولوا الآلباب ولم يقل ضوءك بدل نورك لآن الضوء فيه دلالة على الزيادة فلو قبل يطؤء الله ضوءك 
لأوم الذهاب بالزيادة وبقا. ما يسمى نورا والغرض الاباغية والتوعد بانطاس النور بالكلية قال الحافظ العراق 
وهل المراد به نوره فى الدنيا أو نوره فى الآخرة كل محتمل وقد ورد فى التنزيل مايدل غلى كل منهما أما فى الدنيا فق 
قوله أومن كان ميتاً فأحيناه وجعانا له نورا يمثى به فى الناس وقوله فى حديث الما کر إنالتور إذا دحل الصدرانفسحم 
قبل يارسول الله هل لذلك منعل قال نعم التجاق عن دار الغرور والإبابة إلى دار الخلود واستعداد للموت قبلنزوله 
وأما فالآخرة فن نحو «بوم ترى المؤمنين والمؤمنات يسعى نورم بين دہ قال ويؤيدأنالمراد النورالاخروى 
إذترك الودلن كازمن أهلودأيه نوع منالنفاقفاءه كان عام لأ باه فليا توف أبوه ترك ذلكونرك الم رفىالآخرةجزاء 
عن فيه نفاق کاقال تعالی دیو مبقو لاط ناققون والمتافقات للذين آملوا انظرو نانقتبس مننو رکه «ثلهم كل الذىاستوقد 
نارأ فليا أضايت ماحولهذهب‌الته بنورم» وقدآخرج‌ان‌المارك ف الزهد عنابنسلاموالذى بعت مدا صل انه عليه ر سل 
بالحقنيا إنهلق كتابالله آعالى لاتقطع منكان يصل أباك فيطقءاللهنورك وأخرج ابنعساكر عن أبىهريرة عنكمب 
الأحبارقال فى كتاب اتهالذى أنزل على وسىعليهالصلاة. والسلاماحفظ ودأيكلاتقطعه فيطق.الله نورك ,كالاب الجد 
أبوالاب والام ويظهر أن يلحق به جيم الصو لمن الجهدين ومنالبين أنالكلام ىأب ترم حرم عقوقه ويطاب بره 


(خد طس هب عن أن سمر) بن الماطاب قال زين الحفاظ العراق إسناده جيد واطيتمى إسئاده حسن وسيب ديف . 


ات عمر به آنه ص فى سفره على آعرایی قتال له آلست ابن فلان فقال نے فأعطاه حماراً کان پستعقبه ونع عمامته 
فأعطاه إياها فقال من معه أما يكفيه درهمان ققال كان أبوه صديقاً لعمر وقد قال المصطق فذكره اه 


- أحفظونى فى عباس ؛ وى وصنو ابي - (عد) وابن عشاكر عن على 


مور وه موس مهام م مر مار 39 الصساصاة وو 
1۷ احفظونی فى أحتانى واصهارى » قن حفظى فم حفظه أن ی لديا الآخرّة ؛ ومن لم يحفظى 


دصت لخر رر سه مساك ورا ول 2 ET:‏ 


قرم كل الامو ارهن عل امه رشك أن ياخذه - البغوى (طب) وأ بوم رودت ن عسا کر 


عن عياض اا 


(احفطونی فى الہ i‏ 8 احفظوا حرمی وحق ن ططق ااه وران رکف الأذىء عله ا ی افا 
أن له تمييزاً علي غيره من الصحاية فاجلاله يذغى أن يكون ن فوق إجلاطم إذ هو (عی وصنوأنى ) بكسر أوله المهمل 
أى مثله يعنى أصلهما واحد فهر مثل أبى فهذا كالعلة فى کون حكمهما منه فى الإيذاء سواء وآ تعظيمه وإجلاله 
كتعظيمه وإجلاله لو كان موجوداً ولا حجةفيه لمن استدل به على يمان والدى المصطنى صلى الله عليه وعلى آ وسل 
کا لا خن وقد كان الصحاية رضى الله تعالى عنهم يعرفون العباس ذلك ويالغون فى تعظيمه 0 ويأخذون 
ب براه بل واستسق به عر غير مرة ولم گر قط بعمر وعثيان را کین إلا بزلا حتى يحوز إجلالا لهك أخرجه بن 
عبد البر وغيره وقال يوم بارسول الله إنى أتيت قوماً بتحدثون فليا رأونى سكتوا وما ذاك إلاأنهم استتقلون فقال 
أو قد فعلوها والذى ا الطبرانى بإسناد یح (عد وان عساكر) فی 
تاريخه (عن على) أمير المؤمنين وأخرجه عله الطبرانى ف الأاوسط والصغير بافظ احفظرنى ف العباس فإنه بقية 
آبائی قال التفتازانى يعنى الذى بق من جملة آبائی قال الهيتمى وقه من لم أعرفهم . 

(احفطوق فى فى أصمابى) أى راعوا حرمتى وارقبونى فيم واقدرومم حق قدرهم وكذ وا ألستم 2 والوقعة 
فہم بلوم أو تعنيف لذفم تفوسهم وإطر احها بين بدى الله تعالى فى الحروب وقتافم القر بب والبعد فى ذات الله 
وبذهم أمواخم وخروجهم من ديارم وصبرم على اللاء والجهد الذى لا يطيقه 57 ليس ذلك إلاعن أمرعظم 
ملك الواطن وصرقها على حم حك حة الله ومحبة رسوله فاستوجوا بذلك الرعاية وكال العناية والإضافة التشريف 


: (وآصہاری) جع صر وهر ا من خاطة تشيه القرامة دما اللذويج قال ES‏ فلان لمن يروج 


بنته وقد يقال لآهل بيت الزوجين معاً أصوار اتی وقال ابن السكيت من كان من 0 أحماء و منق لالمرأة 
تان ويجمع الصنةين اللاصهار وااتعارف من أصهاره آباء زوجاته كالعمزن وأزوا اج e‏ وعمان وأقارب 
زوجاته ,فن حفظى فيهم) أى راعای فہم ! كراء مهم وحسن الآدب معهم (حفظه ان) دعاء أو خر ری الدتا 
والآخرة) أى منعه من كل ضر وضير فما قال الراغب يمير بالدار الآخرة عن النشأة الثاتية يا يعبر بالدار الدئيا 
عن /انشأة الآولى وريما ترك ذكر الدار )ا هنا وقد توصف الدار بالآخرة تارة وتضاف إلها تارة نحو موللدار 
الآخرة خيرللذين ,تقون تقديرهدارالحياة الأخرة (ومنلم حفظىفيم) بماذكر (تخيال) أى أعرض (عنه) ورک 
غبه بترددوهذا أيضاً تل الدعاء والخير؛ وأ اکان فا ما من شقاوة. كيف (ومن تخل اه عنه أوشك)أىأسرع 
وفى سخ بوشك وهو تحريف من النساخ فان الأول هوك فى مسودة الأؤاف مخطه ( أت يأخذه ) خد عزيز 
مقتدر وهذا وعيد شديد أن لم يحفظه قم وتحذير ليسغ من تعجيل العقوبة له وأن ذلك من أفظع الكبائر وأشنع 


. الجراثم قال اللحافظ الزرندى لم يكن هن العلداء التهدين والأئمة المهتدين إلا وله فى ولاية أهل البيت الحظ الوافر 
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والفخرالزاهر کا أخير الله بقوله «قل لا ألم عليه أجرا إلا المودة ف القربى »(طب و أبو نعم فى) كتاب(المعرفة) 
أى معرفة الصحابة ( وأبن عساكر ) فى تارعخه وكذا الديلى ( عن عياض ) بكدر أوله ومثناة تحت مخففة فعجمة 
الانصارى) له صبة قال اميتمى وفه ضعفاء وقد وثقوا وقال شيخه العراق سنده ضعيف 


اع اد 
پيم ا ي 


مور لاس ت 100 ت 
۸ - أحفوا الشوارب ؛ واعفوا اللحى - (م ت ن) عن ان عمر (عد) عن أبى هريرة 


جد ا اوی درا الى لاساو د ا د أن 
(احفوا) قال التووى بقطع الحمزة و 50 أحفاه وحفاء أمتاضله (الشوارب رب) أ ا ما | حفاف الشقة 
آی‌حو ماو ءفاف‌الثیء حوله . ومنه «وترى الملا E E‏ هالغ الى اقتصم عليه وقالالقاضى 
من الاحفاء وأصلهالاستقصاء قأخذالشارب وفى معناه أنكوا الشوارب فى الرواية الأخرى والإماك المالغة فى 
الثىء والمراد بالغوا فى قص ماطال منها حتىشينالشفة يان ظاهرأ ندبا وقيل وجوباً » أماحلقه بالكلية فكروهعلى 
الاصح عند الشافعية وصرح مالك بأنه بدعة وقال يوجع فاعله ضرا وأخذ الحنفية والحذابلةبظاهر الخيرف:وا حلقه 
ونقل إغضهم عر الشافعى ندب حلقه باطل (وأعفو! ) بفتح ا همزة (اللحى) , لضم والك أى اركوها حاها 
لكر وتغزر لآن فى ذلك جالا للوجه وزينة الرجل رعذ افة لى الجر س » والإعفاء التتكثير لإننيهي أخذ من 
هذه الأحاديث وحوها أنه يندب مداواة الذقن بما ينبت الشعر أو يطوله فإن الإعفاء هو التكثير کا تقرز وهو 
غير مأمور به لآنه غير مقدور للرجل إنما المأمور به سبب التشكثير وهو إما الك أو المءالجة عا ينت الشعر 
.نهو من إقامة المسبب وهو الشكتير مكان السسهب وهو الثرك أو المعالجة فى الام به ورد بأن الإعفاء مى الترك 
فلا يكون من ذلك بل يدل على عكسه فإنه إذا اص بتر كا فعالجها لتطول مافمل ذلك المأموز به وبفرض جعل 
الإعفاء بمعنى التكثير فالصارف عن القول به أدلة أخرى ذحك ها ابن دقق المد ولم يثقل عن أحد مر الساف 
أنه كان يعالم ميته لذلك ول يذهب أحد إلى دخول المعالجة تحت الإسفاء انتبى ثم محل الإفاء فى غير ماطال من 
أطرافها حتى تشعث وخرج عن الس ت أما هو فلا يكره قصه بدلإل مايجىء أن المصدافى صل الله تمالى عليه وآ له 
وسل كانت يأخدذ من عرضها وطولها فافهم واللحية الشعر ااتابت على الذقى ومثلها العارض وأطلقه ان يده 
على ذلك وشعر الخدين ونقل اانووى عن الإمام الغزاللى كراهة الاخذ من العنفقة وآقزه ( م ت ن عن أن عر ) 
ابن الخطاب ( عد عن أبى هريرة ) 
( أحفوا ااشوارب ) ,آلف القطم رباعى أشبر وأ كثر وهو المالئة فى استقصائه ومنسه أ-ى فى المألة إذا 
أ كث ركذا فى التنقيح وتحصل سنية قص ااشارب بف لل الرجل ثمسه وبفعل غيره له الحصول المقصود من غير هتك 
ولا حرمة خلافي الإبط والمائة ذكره التووى لكنه بنفسه أولى ‏ ذكره ابن دويق العيد و يندب الابتداء بقص 
الجهة اليى لآن المصطق صل الله عليه ولم كاز تحب التيامن الكن عمل أصل السئة بالمكس کا قاله الحر ىه يستثئى 
من طلب إزالة الشارب حالة الإحرام وعشر ذىالحجة هريد التضحية والميت علي الختار قبل والفازى بدار الحرب 
لإرهاب العدر والحديث يتناول النبالين وهما طرفاه دخو طا فى مسهاه , فى حديث أحمد الہ يح ما لكن فى 
الإحياء لابأس بركهما ) و أعفوا 'للجى ( وقروها فلا يجوز حلقبا ولا نتفها ولا قص الكثير منها كذا ف التتقيح 
ثم زاد الام تا كيدا مشير إلى العلة بقوله ( ولا تشموا ) تحذف [حدى التاءين للتخفيف ر بالهود ) فى زم الذى 
هواعكس ذلك وفى خر ابن حبان بدل الود اموس وفى آخر اشر کین وى آخر آل كسرى قال الحافظ العراق 
والمشهور أنه من فعل الجوس فيكره الأخذ من اللحية واختاف الساف فيا طال منها فةيل لا بأس أن يقبض عليها 
ويقص ماتحت القرضة کا فمله ابن عبر 2 جمع من التابعين واستحسته اأشعى وان سيرين وكرهه الحسن وقتادة 
واللأصح كراهة أخذ مالم يتشعك وعرج عن السمت مطلةا كا مى والكلام فى غير لحية المر أة والختى أماه فيندب 
إزالتها و كذا الشارب والعتفقة لما قال الحافظ العراق وفى قص الشارب أمى دى وهوكالفة دين الجوس وديوى 
وهو تحسين الهيئة والتتظيف مما يعاق به من الدهن وكلما يلصق بال كعسل وقد برجع تحسين اليئة إلى الدين 
6 اا ااا 
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٭¥ كت اشوا اشوآرت وا اللحى واتهوا الشسعرٌ لذى ف الآناف ( عد هب ) عن مرو بن 
شعيب عن ابه عن جده 
A8 ۳۷‏ ماص عل انم - الطحاوى (هق) عنالبراء (ع) 
E‏ 
زفق ال لدب و رر - أي ٠‏ وحرم ع ذكورها - (حمن) عن أبى مو سی (حم) 
أيضاً لانه يؤدى إلى قول قرل صاحبه وامتثال أمره من ولاة الامور ونحوم ( الطحاوى عن أنس ) رض 
المؤاف لضعفه ووم من زعم أنه رض لطحته ‏ , 
( أحفوا الشوارب رأعفرا اللحى والتفوا الشعر الذى فى الآداف ) بد الممزة ونون وألف وفاء جع آنف 
ولدظ روابة اله فى ااشمب الانوف بدل الآنافى الام للندب 00 أن المراد إزالته بتتف أوقص؛ فإنفات 
ينافيه فوله فى الحديت الآتى نيات الشعر فى الانف أمان من الجذام؛ قلت كلا لآن دلالة ذلك إتماهى علىأن صمة 
مئيت باطن الانف لايجامعها ١‏ ذام فإنه يسقط شعرهوحدوثه فيه يدل على عدم فساد المت فنا دام فيه فالمنبت 
صحيح والغلة منتفية وأما ماهنا فين به أن إزالة ذلك الشعر مندوبة لآن الاذى كالخاط يعلق به (عد هب عن عمرو 
ان شعيب عن أبيه عن جده ) ظاهر صنيعه يوم أن مر جيه خرجاه وسكتا عايه والآمى يخلافه بل تعقبه البييق بقوله 
قال الإمام أحمد هذا اللفظ الآخير غريب وفثوته نظر انتهى 
(أحق) 'فعل تفضيل من حق وجب (ماصلتم ) أى صلاة الجنازة ( على أطفالكم ) أى من أوجب شىء صليتموه 
الصلاةعلىمن ماتمن أولادم قبل البلوغ. وفيه أن الصلاة على المت واجبة ولوطفلا حت السقط إن استهل” صارخاً 
ولا يعارضه خبر عائشة رضى الله تعالی عہا مات راهم ابن النى صلياقه عليه وسل وهوابنثمانية عشرشهرا فم بصل 
عليه رسولاته صلالله عليه وسلم لقولأحمد هذاحديث منكرجداً وقد روى فى مراسيلحاح اللييق وغيره آل صل اله 
عليه وسلم صلىعليه قالوا وهذه المراسيل معخير البراء هذايشدبعضها إمضاً و بفرض أن لخبرعائشة أصلالايعملهلانه 
تى عارضه إثات فيقدم و.فرض الإغضاء عن ذلك فلاتعارض لأنه إ ما لويصل عله استغناءبذو ةأيه صل الته عله وسل 
كالشبداء أ لأنهنى لوعاش فلاايصى نى على نى ذكرهالزركثى أوالمر ادأنه لإيبصلعابه فجماعة وهذاقال التووىالصحيح 
الذى عليه الجهور أنه صل الله عله وسل صل عليه وكبرأر بعأ انتهى وأما الجواب بأنه ترك الصلاة عليه لغيره لاشتغاله 
بصلاة,الكسوف فغير باهض لته ما تتوفرالدراعى علىنقله ولو قعل لتقل ( الطحاوى هق ) منحديث عبدالسلام 
ان جريرعنليث عن عاصم (عن) أبى عمارة أو عمرو أو الفضل ( البراء ) بفتح الموحدة وخفة الراء وقد يقصر ابن 
عازب تهملة وزاى ابن الحارث الأوسى اجار الصحابى ابن الصحابى 500 لصحته وهر زلل ققد تعقبه الذمى 
فى المهذب فقال ليث لين وعاصم لايعرف فالصحة من أبن بل والحسن من 
( أحل ) بالبناء مالم يسم فاعله بضط المؤلف والفاعل هو 0 ان أو الزائ وزنا 
رلإناث أمتى ) لبساً وتحلية وغيرذلك من وجوه الاستعال (وحرم) بالبناء للمفعول أيضاً (علىذكورها) المكلفين غير 
المعذورين أن يستعملوهما لان فى ذلك خنولة لاتليق بشمامة الرجال وألحق بالرجال الاي والراد من الذهب هنا 
لبسه أما استعاله فى آ كل أو شرب فلا فرق فى تحر يمه بين اإذ كر وال تى والفضة كالذعب ( حم ن ) فى الزيئة (عن 
أبى موسى ) الأشعرى وظادر صذع اأؤاف أن النساق تفرد به من بين الستة والآمر خنلافه بل رواه الرمذى 
أيضاً وفال حسن ګیح و حه البغوی وغيره 


ل 


VF‏ — حلت آنا .يتان ودمآن :كم ميان الوت ٠‏ وال راد . را الما الگ الال 
كن )عن این عم (ص) 


55-7 لوا باه وروا واصدكرا ٠‏ قان الله نب أن بلقب (حل) عنان م ( ض) 


EH 


TT TT أحلت لنا) أى لاالفيرتا من الام (متتان)‎ ( ٠ 


وفناء الحرارة ذكر مالحرانىوعر فها الفقهاء بأ: نہامازالت‌حیاته بغير ذكاةشرعية (ودمان ) ية دم بتخفيف ميمهرشدها 
أى تناوطها فى حالة الاختيار ( فأما الميتنان فالحرت ) يعنىحيوان البحر الذى بحل أ كله ولوم یسم جمكا وكانعلي غير 
صورته بالكلية ولو طافياً ووقع لابن الرفعة هنا أنه ساق الحديث وأبدل الحوت بالسمك فاعتره له الذهى بأنه 
دولا الوارد الجوت ومراده يعدم الورود عدمالثبوت وإلافقد ورد لنفذ السمك ؤرواية منكرة ذكرها أبن 
دوه فى تفسيره ( وال جراد ) من الجرد لانه رد الارض فى اجمهرة لان ‌درید سمى جرادا لاله جرد ,الأرض أى 
با كل مافيها وف التتزيل «كأنهمجراد منقشيء الآبة وذ كرنحوه الزخشرى فتحل ميتته » هبه مات باصطيادآم قط راه آم 

حتف أنفه أوبغبره ونقل النووى الإجماع ع حل أ كله واسكثناء ابن العربى جراد الاندلس قلا حل لضررهبتوقف 
المصير له ءل دوت ضررهمن‌بین جرادالبلاد (وأما الدمان فالکید) بفتح‌فک رأفصح (والطحال) ككتابقالالعراق 
وهذا لايقتضى اختصاص الحل باليتتين المذكورثير أو الدمينلانهمفهوم لقب و هذاسماه الك مفهوم العدد وهوغير حجة 
اتفاقا وفرقبينه وبينمفهوم المعدود عندالقائل محجيته بان العدديشبه الصفةوالمعدود لايذ كرمعه أمرزائد فيفهم منه 
انثفاء الحم عباعداه 0 منرواية عبدالرحمن.ن زيدين أسم عن أ په عن ان عر (ك ھق) منرواية! نأ ىأو يسعنالثلاثة 
المذكورة (عن ابن عمر) نا لطاب م حي البيوقعن أحمدوابنالمدينى أنهماوثقاعبدالله نز يد قال لكن الصحيح من هذا 
الحديث هو الأول قال الحافظ العراق بريديه رواية ان وهب عن سلمة بن مير عز زيدب نسل عن امن عم رمو قوذ أحلت 


لنا إلى آخره قال اميق بعد تخر جه هذا اناد يح وهو فى معنى المستد انتوى ومن م قال النووى هو وإن کان . 


الصحيح وقفه فى حك المر فرع إذلا يقال من قبل الرأى 

راحلفوا) تدبا إذا كان الداعى للحاف مصاحة ريالله) أى بام من أسمائه أوصفة من صفاته لان الحلف به ما 
تؤكد به العهود وتشد به الموائرق- (وبروا) بفتح الموحدة ( واصصدةوا ) وحلفك (فانالله) أكد يإن ووضع 
الظاهر موضع المض. رتفخما ودفعا لتوم المنع (يحب أن عاف به) أى يرضاه إذا كان غرض الحالف طاعة كفعل 
جهاد أووعظ أوزجر عر إثم أوحدعل خير . وقدحك الله تعالرعن يعقوبعايه الصلاة والسلام أنه طلب هن بنيه 


الحلف حين القسوا ارسال أخيهم معهم قهو إذن منهقىذلك و لار يأذن إلا فمامو بوب مطلوب ولا يتاتضه دولا ت لوا 


لله عر ضة ة لاان فان معناه لاتكتروا متها أوحمل الحديث ث علي عا إذا كان نت ف طاعة أودعت إلماحاجة والآية 
علي خلافه وبذلك علم عل أنه لاندافع قال النووى يستحب الحاف ولو بغير تحايف اصلحة كتوكيد مبهم ونحقيقه ونی 
المجاز عله وقد كار ت الاخبار الصحاح فى حلف المصطق صلي الله عليه وسلم فهذا النوع لهذا الغرض؛ وخرج 
بالحاف بالله الحلف بغيره فهومذموم کا جاء .صرحا به فى أخبار أخرء قال فى اللكشاف وقد استحدث الناسى هذا 
. الباب فى إسلامهم جاهلية تنسب إليها الجاهلية الاو لى ودلك أن الواحد لو آم باسماء الله تعالى كلهاو صفاته على شیء 
يقل منه حق قم برأس سلطانه وذلك عندم جهد اين الى ليس وراءه حاف حالف انى وأقول قداستحدث 
الئاس فى هذا اللاب الآن فى إا جاهاة وهو أن الواحد منهم أو آقم باسعاء أن كلها قبل منه حتى يقول وسر 
الشيخ فلان وذلك عندم جهد البين رحل) من حديث معروف بن عمد بن زياد عن الفضل بن عياش الجر جانى 
عن عفان بن يسار عن مسعر عن وبرة (عن ابن عمر ) ثم قال تفرد به عفان عن مسعر وهو ضعيف قال البخاری 
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کے 


ع مور را عم 


¥4 — حلمو كله ااا 5 -(دن) عن أن عر (كم) 
۲۷٦‏ 59 أحلُوا الا 15 این - (عد) عن ان يي ر (ض) 
TVV‏ ام اعاعا ل 0 وجدالمتافق بالقر أن ¢ رازیب باقدر 5 (طب) عنأن‌الدرداء 


شج حد ده ومعروف قال الذهء ى فان داز [ حار کرادم و 1 ی شع رالا س أىأزيلوه حل أوغيره 
كقص أونورة وخص الحلق لغلبته وسلامته من الأذى وغيره قد يؤذى قال الحرانى والحاق إزالة مايتأق الزوال 
فيه بالقعلع من الالة الماضية عله والرأس مجتمع الخلقة ويجتمع كل شو رأة (أو اتركوه) وفروابةأوذروه 
) كله) فان الحاق لعض الرأس وترك بعضه مثلة ويسمى القزع فهو مكروه مطلتا تتزيها الالعذر سواء كان لرجل 
أواضرأة ذكره النووى وسواء كان ف‌القفا أوالناصية أو الوسط خلافا لبعضهم وأ كده بقوله كله دفعا لتوم التجوز 
بإرادة الآ كثر وذلك لما فيه من التشويه وتقبيحااصورةو التعليل بذلك كافال القرطى أشبهمئهيانوزىأهلالدعارة 
والفساد وباثءزى الهود وفهم من إطلاقه عوم التهى كا لوترك منهمواضع متفر فة أوحلق الآ كثر وترك محلاواحدا 
وهذا من كال محبة المصدانى صلي الله عليه وسل للعدل قانه أمى به حتى فى شأن الإنسان مع نفسه فنهاه عنحلق لعض 
وثرك بەض لآنه ظط للرأس حيث ترك إعضه كاسيا و بعضه عاريا ونظيره المثىف نعل واحدة وقوله احلقوه كلءيدل 
على جواز الحلق وهو مذهبالخهور وذهب بعض المال-كة إلى تخصيصه عالة الضرورةحتجابور ودالنهىعنهالاق 
الحج لكونه من فعل المجوس والصواب الحل بلا كراهة ولا خلاف الآولى وأماقول أنىشامة الآولىتركه لاه من 
التو يه وعخالفة طريق المصطنى صلى الله عله وسل إذ لمينقلعنه أنه كانيحلقه بل إذاقصدبهالتقرب غير نسكأثم لانه 
شرع ف الدين مالم يأذن به الله فق حيز المع بلاريب كيف وقدحاق لك صلي الله عليه وسلم رؤسابناءجعفر بن 
أبى طالب » و فى أوداود أنه أى التى صل الله عله وسلم رجل اثر الرأس فقال مه أحسر._ إلىشعرك أواحلقه ؛ 
فانظر كيف سوى بين انر جبله وحلقه ويره بينهما؟ وأعدل حديث فى هذا المقام فولحجة الاسلام لابأس علقه 
لمريد التنقليف ولا بس ب رکه لمن يدهن ويترجل يعتى مر قدر على دهنه وترجله فقاو له أولى ومن عسرعليه 
كضعيف وفقير منقطع على من بتقأئه أنه يتليد ويمع الوسخ والقمل فالتنظيف منه بحلقه أولى والكلام كله فى الذ کر 
أما إلانثى خلتها له مكرره حيث لاضرر بل إن كانت مفترشة ول يأذن الحليل حرم بل عده ف المطامح م نالكبائر 
وشاع على الآاسئة أن المرأة إذا حلقت رأسها بلاإذن زوجها سقط صداقها وذلك صرخة منالشيطان لم يقلبه أحد 
) د ) ف الترجيل زن) 000 O‏ الخطاب قال رأى ال ى صل الله عليه وسل صب صدا 
حاق عض رأسه وثرك بعذه فذ كره وتضية صنع المؤاف أنه لم مخرج ف أحد المحيحين ولا لماعدل عله وهو 
غریب فقد خر جه مسل تلو حديث المى عن القزع بالسند الذى ذكره وأخرجه به أبوداود لكنه لميذ كرلفظه بل 
قال ولدلك فل 0 1 المؤاف ومن ثم عزاه الحيدى ك آي مسعود الدمشق إلى مسل وتبعهما المزى فالاطراق 
فى المجموع وحديث أبى داود صميح على شرط الشيخين 

رإحملوا) بكر الهمزة والحم آما الآولياء ( النساء على أهوائين ) أى زوجوهن يمن يرانضينه ويرغين فيه إذا كان 
کنا وكذا إذا ع ' » ورضيت المرأة به فإذا القت بالغة عاقلة الترويج من کف. ء لزم الولى إجابنها فان امتنع 
فماضل فيزوجها أ سأطان ( )ەن حدرث ان اسای د ن أيه ( د ن ابن #ر) بن الطاب قال 
فى الميزان جد بن الحارث دن ابن اا لمانى أحاديئه «ندكرة «ثروك الحديث ثم أورد له أخبارا هذا نها 

(أخاف على أمى) زاد فى رواية بعدى فالإضاءة للذ شريف (ثلاثا) أى خصالا تلاا قال الرمخشرى والخوف م 
ياحق الإنسان لو مكروه والحزن غم بلحقه لفوت نافع أوحصول ضار (زلةعالم) أى سقطه يعتىعمله بمابخالف 


(؟ نغ فض القدر اج () 2 


۴ 


عمو مص ت سے سر ووس E‏ 


۷۸ اخاف عز ٠‏ می من ن دی 30 ض-ه له الاعواء 8 الشبوات فى طون و اروج 
علبه ولو مرة واحدة فانه عظم المفسدة لان الناس مرتقبون لا فعاله ليمندوابه ومس “اول شيئًا وفاللاناسلاتتناولوه 
فانه سم اتل سخروا منه وات,موه وزاد حرصهم على ام عله فيقولون لولا أنه أعظم الأاشياه وألذمالمما استأث به ؛ 
وأفرد الزلة لندرة وقوعها منه (وجدال ءنافق بالقرآن) أى مناظرتهيه ومقابلته الحجة بالحجة لطلب المغالية بالباطل 
وربما أول منه شيثاً ووجهه بما يؤل إلىالوقوع فيمحذور «فأما الذيز ىتوم زيغ فيتبعون مالشابه منهابتغاءالفننة» 
وربما غلب يزخرفته وتو جيهه العقائد الزائغة على بعض العقول القاصرة فأضنها ( ر التبكذيب بالقدر ) بالتحريك 
أى أن الله يقدر علي عبده المخير والشر كا زعه المعئزلة حيث أسندوا أفعال العباد إلى قدرتهم فزعموا أن أفمالالعباد 
خيرها وشرها مسندة إلى قدرة العبد واختياره وعاكستهم الجيرية فأئبتوا التقدير لله تعالى ونفوا قدرة العبد بالكلية 
وكلا الفريقين من التفريط والإفراط علي شفا جرف هار والصراط المستقم والقصد الةو #ذهب أهل السئة أنه 
لاجبر ولاتفويض إذ لايقدر أحد أن يسقط الآصل الذى هو القدر ولا بطل الكسب الذى هو السبب قال الطبى 
وقدم زلة العالم لامها السبب فى الماصلتين الأخيرتين فلاعصلان إلا من زلته ولا منافاة بين قوله هنا ثلاثا وفمايأئى 
ستا وفى الخبر الآتى على الاثر ضلالة الأهواء إلى آخره لاا إن قانا إن مفهوم العدد غير حجةرهو ماعليه امحققون 
فلا إشكال و إلا فكذلك لانه أعلم أولا بالقليل ثم بالكثير أو لان ذلك بيقع اطائفة وهذا لآخرى ( طب عن أنى 
الدرداء) قال الهيتمى فيه معاوية بن حى الصدفى وهو ضعيف 

(أغاف على أءتى من بعدى) بين به أن ذلك لايقع فى حياته فان وجرده بينأظهرهم أمان لهم من ذلك (ثلاثا) من 
الخصال (ضلالة الآهواء) أى إضلال أهوية تفومهم لهم وقد يراد ا خصوص الدع والتعصب للمذاهب الباطلة ء 
والضلال ضد الرشاد وفى الصحاح أضله هلک والاهواء مفرده هوی مقصور وهو عرض نفسانى ناثى. عنشهوة 
نفس فى غير أمس أنه كذا ذكره بعضهم وأو جز القاضى فةال رأى 3 الشهوة وقال الراغب والضلال أن بقصد 
لاءتقاد الحق أو فعل اميل أو قول الصدق فيظن بتقصيره وسوء صر فه فما كان باطلا أنه حق فاعتقده أو فها هو 
قبح أنه جميل ولیس محميل ففعله أو فيا كان كذبا أنه سدق قاله والجهل عام ىكل ذلك (واتباع الشبوات ) جمع 
شهوة قال الم رأنى وهى نزوع النفس إلى بوب لاتمالك عنه وقال السكشاف طلب النفس الاذة (فى البطون و الفروج) 
أن يدير الواحد 5 اهيمة قد عكف همه دلى إطنه وفرجه لاخطر ياله حقا ولا پاطلا ولا يفشكر فى عافة أمره 
عاجلا ولا آجلا وأنشد بعضهم 

تجنب الشهوات وا ٠‏ ذر أن تكون ۵ا قتيلا فارب شبوة ساعة ه قد أورئت حزنا طويلا 

وخصهما لاما مرجع جميم الشات قال الراغب وإنما خاف علي أمته الشبوات لما أفدم القوى وجودافى 

الإنسان وأشدها به تيا وأكثرها مكنا فإنها توك معه وتو جد فيه وفى الحيوان الذى هو جنسه بلوو الاياتالذى 


٠‏ دو جنس جنسه ثم توجد فيه قوة اة ثم آخرا:وجدفيهةوة المكر والنطق مر القييز ولايصيرالإنسانمتميزاعنجلة 


اهام متخاصا من أسير الذوى إلا بإمانة اأشموة المرمية أو بتؤرها وقعها إن لم تمكن إماتتباء فهى الى نضره وتغرء 
وتصرفه عن طرق الأخرة ومتىقعها أوآماتماصار سرا نقيافتةل حاجاتهو يطير غنبا عا فيد غيرهسخيا عاف يده سنا 
فمعاملته 7 هنا شىء بحب الثذه له وهو أن الشهوة إنما تذم إن أفرطت وأملها ضاحها حتى ملكت القوى أماإذا 
أديت فهى اللبلنة السعادة حتى لولم تكن اا أمكن الوصول إلىالآخرة وذلك لاته لاوص ول الباللابالعبادةولاسييل 
الما إلا ,الحياة ولاسيل الما إلاحفظ البدن ولامكن إلا بإعادة ماتحلل منهو لابمكن إلا باو لالغذاءولابمكن إلا بالقوة 
الشبوية فالامربحتاج الها ومقتضى الحمكة إيحادها ونزييها «زين للناسحب الشبوات» لكن هى كعدو خشى مضر ته 
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س انال سهد ارو دم ّ 
والعفلة بعد المعرفة - واج - وا وی : وان ملع » وان قا وان شامين › وآبرام ٤‏ السةق كتب 
الصدابة عن ألم 
عدو ع عم وعم رجي 


- اخاف ع ١‏ إعدى لاما : حيف الا مء راا بجوم ٠‏ وتكذيا بار - | le‏ 
۲۷۹ 31 می من و بن 


مم 5 


عن أبى عجن (انقق) ‏ 


رفن كه الانا عل للرء انيف ۾ عدوا الك ماين طاق د : 
( والغفلة بعد المعرقة ) أى مال الطاعة بعد معرفة وجوما أو ندا ؛ هذا فى حق العوام أما فى حق الخواص 
الالتفات إلى غير الله حتى بمجرّد الدعوى أو العجب أو ال رکون إلى ما ظهر من ماد اللطف وذلك هو المكر 
الخق الذى لايقدر علي التحر ز منه إلا ذو القدم الراسخ قال الذرالى وإنما كانت الخفلة س أعظم المصائب لان كل 
نفس من العمر جوهرة «فيسة لاخلف لا ولا بدل منها لصلاحيتها لآن توصل إلى سغادة الآبد وعد من شتقاوة 
الابد ذا ضيعتهف الذفلة فقد خسرت خسراناً نينا وإن صرفته للمعصية ملكت هلا كا فاحشاً قال الحر الى والَملة 
فقد الشعور ما حقه أن يشعر به وأراد بأهل الأهو!ء البدع ا تقرر؛ و بدأ ا إشارة إلىأما أخو فالثلاثة وأضرها 
إذ هى مع كوتما داعة لاصحاما إلى النار موقعة للعداوة مؤدية إلى التقاطع رإءا حدث الثباين والفرق بسبب ذلك 
حتى أدى إلى أن بعض نلك الفرق سب الشيخين ولعنهما وتعصب كل قريق فضلوا وأضلوا ولك أمة قد خلت ها 
ما كسيت وعليها مأ اكتسبت وقیل لما نزل قولهتعالى دومن يغفرالذنو ب إلا الله صاح [ بليس ودعابالريل واكور 
جاءته جو ده وقالوا مابال سيدنا قال نؤلت آية لايضر بمدها آدميا ذنب فقالوا نفتم لم باب الاهواء فلا يتوبون 
فرح بذلك وقال الغرالى فال الحسن بلغنا أن إبليس ةال سولت لامة تمد المعاصى فقطعوا ظهرى بالاستشفار 
فسولت لهم ذنوباً لايستغفرون منها وهى الا هواء قال الغزالى رحمه الله تعالى وصدق الملعون فإنهم لايعلمو نأنذلك 
من الاسباب الى تعر إلى المعاصى فكيف يستغف رب ن وقال الجنيد لو أقبل عارف على الله تعالى ألف سئة مأعرض 
عنه لحظة كان ماقاته أ كر ما نال وقال الغزالى قد نظرالحكاء فردوا مصائب العالم ومحله إلىخمس : المرضفالغربة 
والفقر فى الشيب والموت ف الشساب والعدى عد البصر والغفلة بعد المعرفة قال وأحسن منه قول القائل 
اکل شىء إذا فارقته ءوض » ولیس لله إن فارقت من غوض 
إتتبيهع قالفالمناهيج : الغفلة داء عظم ينعا عنه مضار دينية ودنيرية » وعرفت فىاعطلاح الصوفية بأما غشاوة 
وصدأيعلو مرآة القلب ملعه من التيقظ اا يقرب من حضرة الرب ومداواته أن يعم أنه غير مغفول عنه ويلحظ 
قوله تمالى , وما ربك بغافلعما تعملون » ويعلم آنه حاسب على الخطرة وام أى المقترنة بالتصمم هن تحقتى بهذا 
و. اعى أوقاته وزان أحو اله زالت دنه الغفلة رالحكم ) أبو جعفر مد الثرمذى (. البغوى) أبو القاس (وان مندی) 
عبد الله (وان قانع) عبد الباق (واين شاهين) عمر بن أحمد له زهاء ثلاثمائة مؤلف (وأبو تدم ) الحافظ أحدالمشوور 
( الغئسة فى كتاب الصحابة عن أفلم ) بفتح الحمزة وسكون الذاء وآخره مهملة مولى رسو ل الله صلى الله عليه وسلم 
وهو الذى قال له المصطق صلى الله عليه وسل وقد رآه تةخ إذا سجد ترب وجهك ذ كره ابن الاثير وغيره وأفلح 
فى الصحابة متعدد وها هو اراد لكن لو ميزه لكان أولى قال فى اللأصل وسنده ضعيف 
(أخاف على أمئى من إعدى) فىرواية إمدى بإسقاط من ( ثلاثاً : حيف الآمة) آى جو رالإمام الاعظ وواه 
قالالراغب : اليف اليل فى الح والجنوح إلى أحد الجاتبين زو إعانا بالنجرم) أى تصديقا باعتقاد أن ها انراق 
العالم »ونكره ليفيد الشيوع قي دلعل التحذير من التصديق بأى ثىء كان من ذلك جرئيا أو لیا عا كان من أً 
قسمى عل النجوم وهو 3 3 ثير لاالتسيير فإنه غير عدار (وتكذيياً بالقدر) أى إستاد أفعال العباد إلى 0 قال 


احا ل اسك ل كاه لاوا و ا ا 


— {= 


۰ اا عا می من ن إعدى خصلين : تَكُذيا بالقدر 0 رمدي اة E‏ 


1 تاب النجوم 0 ا ا 


۲۸١‏ - أخبرق جیریل أن حسيا ب 0 بشاطى. رات - أن سعد هن على 


النزالى العلل لايذم ل ينه وتا يذم فى حق العباد اساب ب ككونه مارا إصاحبه أو غيره غالبا كمل النجوم فانه غير 
مذموم لذاته إذ هو قان سای وقدنطق‌الةرآن المرب بأن عل تسيرالكوا كب حوب «الشمس والقمر سان ؛ | 
وأحكاى وحاصله يرجع إلى الاستدلال عل الحوادث لساب وذلك يضاهىاستدلال الطبيب بالنبض عل ماعحدت 
من المرض وهو معرفة بجارى سنة الله تعالى فى خلقه لكر ذمه الشرع لاضراره يأ كثر الخلق حم للباب انه 
إذا ألق إلهم أن هذه الآثار تحدث عند قران الكوا كب 0 تناظرها أو صدودها أو ه.وطها أو غير ذلك وقع فى 
نفوسهم أنها هى الاؤئزة وأنها آهة للكوتها جواهر شريفة سماوية يعظر وقعها فى القلوب فيبق القلب ملتفتا إلا ويرى 
الخير والشر مما وينمحى ذكر انه من قلبه إذ الضعيف يقصر نظره على الوسائط والالم الراسخ مطلع على أن 
الشمس والقمر والنجوم مسخرات بأمره وأن أفعالها وتأثيرها بأ قداره 0 لابقدرها فلايتزازل ولايضطرب 
حال وإن : شاهد منها عجائب الاحوال ران عساكر) فى تاريخ الشام (عن أنى حجن الثةنى) عرو بن حيب أوعبد 
الله كان فارسا جواداً شاعر آ بطلا لكنه منهمك:ف الشرب لايصده خوف حد ولالوم جلده عمر رضى الله تم الى 
عله ارآ سبعاً أو ثمانياً ونفاه قال الحافظ العراق إسئاده ضعيف ولم يرم المؤلف رحمه الله له بثىء »ووم من 
زعم أنه رمن لحسته لكنه أشار بتندد طرق | إلى تقويته 
(أخاف عل ىأمنى بعدى) وؤنسخ منبعدى ولاوجود ها فىنسخة المؤلف التى خطه (خصلتين) تثنية خصلة وهی م 
فى الصحاح بالفتح الخلة وفى الاساس الخصلة المرة من الخصل وهى الغلة فى الفضائل يفال قضلهم خصلة وخصالا 
وأصل الخصل القطع قال ومنانجازفيه خصلة حسنة وخصال وخصالات كرام (تكذياً بالقدروتصديةابالتجوم) 
ذانهم إذا صدةوا بتأثيراتها 0 قصور نظرم على الآسباب القرنيبة السافلة والانقطاع عن الأرق إلى مبب الاسباب 
ملكوا بلا ارتياب فعرفة اللأساب من حيث كونها معرفة غير مذءومة ة لکا تمر إلى الإضرار أكر الق 
والوسيلة إلى الشر شر فلا نظر المصطق صل اه عليه وسل إلى مابتولد منه من الشر غاف على أمته منه وفه كال 
شفقته علهم ونظره بالرحمة إليهم ؛ قال منجم لعلي.كرم الله وجهه لمأ قصد الهروان لانسر فى موضع كذا وسر فى 
موضع كذافقال ماكان مد يعلم ما أدعيت اللهم لاطير إلاطيرك وما كان لعمرمنجم وقد فتح بلاد كسرى وقصر 
ا عن أنس) بن مالك وهو حسن لغيره انی 
(أخاف عل می الاستسقاء بالانواء) أى طلب السقيا أى المطر بها جمع نوء وهو يجم مال للغرو با أوستظط 3ق 
المغرب مع القجر وطاع آخرمةابله منالمشرق (وحيف السلطان) أىمنله سلاطة وقهر(و تكد e‏ 
إن حكنت تعل ماتا وما نذر ه فكن علي حذر قد يفم 00 
واضبرعل القدرانحتوم وارض به .» وإن أتاك عا لا تشتهى القد 
فا فا لاسي عش مر زلا سنك ينما ضفو الكدز. ١‏ 
(روا م) الإمام عمد r‏ الطبرى| نجتهدالمطلق (عن جابر) بن عبدالله وهذاساقط من كثير من الخ عع و جود عخطه 
( أخبرنى جريل أن حسيا أ( أن فاطمة يدل بشاطع الفرات ( لم الفاء أى انب نير اللكوفة العظم 
المشبور وهو خرج مر آخر حدود الروم ثم بر بأطراف الشام ثم ا الطف وهی من بلاد كربلاء 
فلا تدافم ينه وبين خر الطبر انى بأرض الطف وخره بكربلاء وهذا من أعلام البوة ومعجزاتها وذلك أنه 
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لما مات معاوية أتته كتب أهل العراق إلى المديئة أنهم بابعوه بعد مونه فأرسل إلهم ابنعمه مسل بن عقيل فبايموه 
وأرسل إليه اترجد الهم 9 وقتلوه مما يوم اجمعة ا سنة إحدىوستين وكدافت الشمس عند قتله كسفة 
أبدت الكوا كب نصف التباركا رواه الق وسمعت الجنتتوح عليه ورأى ابن عباس النى صلى الله عليه وس فى 
النوم ذلك اليوم أشعث أغبر بيده قارورة فبا دم فسأله عنه فقال هذا دم الحسين وأصابه م أزل ألتقطه منذ اليوم 
وطيف برأسه ألشر ف ف البلدان إلى أنانتهت إلى عسقلان فدفها أميرها با فللا غلب الفر تم على عسقلاناستفداها 
منهم الصا طلائع وزيرالفاطميين بمال جزيل و بتىعايها المشهدبالقاهرة كا أشار إليه القاضى الفاضل فى قصيدة مدح 
بها الصا ونقله عنه الحافظ ابن حجر وأقره لكننازع فيه يعضهم بأن الحافظ أبا العلاء الهمدانى ذكر أن يزيد بن 
معاوية أرسلها إلى المديئة فكيفتها عاءله .باعمر و بن سعيدن العاص ودفتها ال عند قبر أمه قال وهذا أصح ماقيل 
وقال الزير بن بكار حمل الرأ س إلى المدينة فدقن بها وقال القرطى والزبير أعلم أهل النسب وأفضل الملماء بهذا 
السبب والإمامية يقولون الرأس أعيد إلى الحبشة ودفن بكر بلاء بعد آر بعين يوما من القتل قال القرطى وءاذ کر من 
أنه فى عسقلان فى مشهد هناك أ ر قياطل لم يصح ولا ثبت وأخرج ابن الو به عن الأعمش عن متنهال س 
مرو الاسدى.قال وان آنا رأيت رأس الحسين حين حمل وأنا بدمشق وبين يديه رجل يقرأ سورة الكهف حى 
إذا بلغ قوله سبحانه وتعالى و آم حسبت أن اعاب اللكهف والرقم كانوا من أياتنا مجباء فأنطقالته سبحانه وتغالى 
الرأس باسان ذرب فقال أب من أعحاب الكهف قتلى وحمل قال ابن عساكر إسناده جهول وتفصيل فصة قله 
تمزق الا كاد ونذيب الاجساد فلعنة الله على من قتله أو رضى أوأص وبعدا له کا بدت عاد وقد أفرد قصة قتله 
خلائق بالتأليف قال أبو الفرج بن الجوزى فىكتايه الردعلى المتعصب العنيد ال انع من ذم يزيد أجاز العلباء الورعون 
لعنه وف قتاوى حافظ الدين الكردى الحاق لعن يزيد جوز لكن ينبغى أن لايفعل وكذا الحجا م قال ابن الكال 
وحكى عن الإمام قوام الدينااصفارى ولابأس بلعن , بد ولا>وز لعن معار بة عامل الفاروقلكته أ أخطافى اجتهاده 
فيتجاوز الله تعالى عنه و نكف اللسان عنه تمظما لتدوعه وصاحبه وسئل ابن الجوزى عن يزيد ومعاوية فقال قال 
رسول الته صلی الله عليه وسل من دخل دار یی سفيان فهو آمن وعلينا أن أباه دخلها قصار آمنا والابن لم يدخلها 
ثم قال المولى ابن الکال والحق أَنْ لعن يزيد على اشتهار كفره وتواتر فظاعته وشره على ماعرف بتفاصيله جائزو إلا 
فاعن المعين ولو فاةاً لاوز عخلاف الجنس وذلك هو عمل قول العلامة التفتازانى لا أشك و إسلامة بل فى إمانه 
فلعنة اه عليه وعلى أتصاره وأعواءه: قل لاين!خوزى وهو على كرسىالوعظ كيف يقال يزيد قتلالحسين وهوبدمشق 
والحسين بالعراق فقال ٠‏ سهم“ أصاب وراهيه بذى سم من بالعراق لقد أبعدت مما كا 
وقد غلب علي ابن العربى العْضن من أهل ابیت حتى قال قثله بسيف جده وأخرج الحام فى المستدرك عن ابن 
عباس رطى الله تعالى عنهما أوحى الله تعالى إلى عمد ص الله عليه و سل إلى قتات یحی بن زكر يا سيعين ألفا وإنى 
قاتل ابن ابنتك الحسين سعين ألفا وسبعين ألفا قال الاک حح الإسناد وقال الذهى وعلى شرط مسل وقال ابن 
حجر ورد من طريق واه عن على م فوءا قاتل الحسين فى تابوت من نار عليه تصف عذاب آهل ١‏ نيا ران سعد) 
فى طبقاته من حديث المداتی عن يحى بن ز كريا عن رجل عن الشعی (عن على) بن أنى طالب أمير المؤّمنين کرم 
وجهه قال دخلت على النى صل الله عليه وسال ذات يوم وعيناه تفيضان قال فذ كره وروی تحوه أحمد فى المسند 
فعزوه اليه كان أولى ولعله لم يستحضره ويحى بن زكرء! أورده فى الضدفاء وقال ضعفه الدارقطى وغيره انتهى 
اکن الولف رحمهاق رمز لمستهولعله لاعتضاده فق معجمالطبرانى عن عائشة رضى الله تعالى عثها مرفوعا أخيرى 
جبريل أن ابی الحسين تل بعدى بأرض الطف وجاءلى ذه الكرية وأخرق أن فيها مه جعه وفيه عن أم سلية 
وزينب بنت جحش وأنى أماءة ومعاذ وأنى الطفيل وغيرم من يطول ذكرم تعوه فرهر المؤلف رحه الله لحسته 
لذلك لكنه لم يصب حيث اقتصر علي ابن سعد مع جوم رواته وتتكثر طرقه 
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غ 1 أحماب (بشجرة شبه) بكسر نة وبفتحين وق رول مل ا عن يمنا فى الصاح 
(الرجل المسل) هذا هو المشبه به والنخلة مشبهة ركان القياس تشيه الم بها ليكون وجه الشبه ف أظهر لكن 
قلب التشييه إيذانا بأن المسلم أم منها فى الثبات وكثرة النفع على حد قوله 

رکا النجوم بين دجاها س.أن لاح بينون ابتداع 
ثم بين وجه الشبه بقوله (لايتحات) أىلايتساقط (ورتها) وكذا اسل لاتسقط له دعرة (ولا) بنقطع مرها فانها 
من حين فرح طلعها يؤكل مئه إلى أن يصير ترا .بابسا يدخر فكذا المسم لاينقطع خيره حياولا میتاً زولا )يطل 
نفمها (ولا) يعدم فيؤها بل ظلها دام ينتفع به هكذا كرر ال ثلاثا على طريق الا كعفاء ووقع فى ملم ذ كر الل 
عمرة واحدة فظن الراوى عنه تعلقه ما بعده فاستشكله وقال لعل لا زائدة ولعله .وتوت إلى آخره ولیس ظن بل 
معمول الت حذوف اكتفاء ک) قدر وقرر ثم ابتدأكلاما على 8 التتفسير لما قله فقال (تؤتى أكلها كل حين) 
بإذن رما فإنها تؤكل من حین تطلع إل أن تيبس ثم ينتفع جميع أجز جزائها حتى النوى فى العلف والليف فى الحبال 
والجذع فى البناء والخوص فى نحو آنة وزنييل وغيد ذلك وكذا المؤمن ثابت بإعانه متحل بإيقائه جيل الخلال 
والصفات كثير الصلاة والصلات جزيل الإحسان والصدقات وما يصدر عنه من العلوم والخيرر قوت لللارواح 
وينتفع بكل صادر عنه حيا وميا قال ابن عمر راوى الخبر فوقم الناس فى شجرة البوادى ووقع فى نفسى أما النخلة 
وأردت أن أقوها فاذا أنا أصغر القوم فاستحيت ثم قالوا حدئنا ماهى يارو لالله قال (هى التخلة) وفيه أن الملغز له 
يننى أن يتفطن لقرائن الا حوال الواقعة في السؤال وأن الملغز ينبغى أن لايبالغ فى التعمية 7 لاجمل للغز باباً 
يدخل منه بل كلا قريه كان أعذب فى نفس سامعه وامتحان العالم إذهان طلته عا يدق مع يانه إت لم يفهموه 
ولا يثافيه النهى عن الاغلوطات المفسرة بصعاب المسائل مله عل ما لا نفع فيه أو ماخرج على طريق تعئت 
المسئول أو لعجيزه و التحر يض علي الفهم ٤‏ العم وبركة التخلة وما شمر مم إن ما تقررمن وجه ااشبه هوالانب 
ا أورد فى هذا المقام قال بن حجر ومن ذعم أن موقع التشبيه توافق النضديه من جهة كون النخلة إذا ! قطع ا 
مانت أو أنها لا تحمل حتى تلقح أو أنها إذا غرقت ماتت أو أن لطلعها راتنحة كنى الآدى أو آنا تعشق فكلها' 
أوجه ضعيفة إذكل ذلك مشثرك فى الأدميين لا مختصس بالل وأضيف مه زعم أنها خاقت من فضلة طينة آدم فانه 
حديث لم يكبت وفيه رض إلى أن تشيبه الثىء بالثىء لا يلوم مئه کونه نظیره من کل رجه ف الزن لا مالل 
' ھیء۔ ماماد ولا يعادله . قالابن رشيق كغيره والشابة الاتحاد فى الكيف كاتفاق لونين أو حرار”ينمثلا والتشيه 
وصف الثىء عا قار, وشاكله من جهة أو جهات ا 6E‏ لكان هو إياه (خ عن 
ابن 9 بن الخطاب رعی الله تعالى عنهما 
1 خبر ) إضم الهمزة والموحدة أمر عى الاير (تقله) بفتح فيكو ن فضم أو كس من القلى البغض الشديد قال 
فى الكشاف كانه بغض على الفؤاد والكدد انتهى واطماء للسكت وهذا و رواية أبى يعلي ولفظ رواية ابن عدى 
وغيره وجدت الناس أشر ثقله أى و جدت أ كلدم كذلك أى علتهم مقولا فهم هذا القول ما نهم من أحد إلا 
وهو مسخوط الفعل عند الخرة فإذا خيزته أبغضته كذا قرره عض الأعاظم وظاهر اقتصاره على جعل الماء 
للسکت أنبا ليست إلا له لكن 0 فيه فى الكشف أنها زما للسكت أو ضير يت قال قيل مقول فيشأنهم فهو ان 
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- اختن إراهم وهو ابن لمأ ين سنة ا - (حم ق) عن أبى هريرة (صم) 


المفعولين والضمير العائد إلى الأول محذرف راطا للسكت أو هو الضمير نظراً إلى لفظ الناس وقيل وجدت 
معنى عرفت والناس مفعول أخر مقدماً أى عرفت هته القصة وتمققتها وجداناً وأيا ما كان فالقصد أن من جرب 
الناس عرف خبث سرائرأ كترم وندرة [إنصافهم وفرط استثثارهم وف العيان ما يغنى عن البرهان وق هذا اللفظ 
من البلاغة ما هو غنى عن البيان وقد قيل اللفظ الحسن إحدى النفاثاتف العقّد قال الغزالى واحذر صوص اًعخالطة 
متفقهة هذا الزمان سما المشتغلين بالخلاف والجدال فام يتريصون بك سدم ريب المنون ويقطءورت عايك 
بالظنون ورتغامرون وراك بالعيون حصون عليك عراتك فى عشرتهم وفى عشيرتهم ويحبهونك بها فى عم 
ومناظرتهم لا بقيلون لك عرة ولا يغفرون لك زلة ولا يسترون لك عورة حاسيو نك على النقير والقطمير 
وحسدونك على القايل والكثير وير ضون عليك الإخوان بالتهمة والبهتان إن رضوا فظاهرم الملق وإن سخطوا 
فباطنهم الحتق ظاهر م ياب وباطتهم ذئاب . هذا ما قضت يه المشاهدة فى كترم إلا من رحم الله فصحيتهم 
خسران ومعاشرتبمخذلان؛ هذا حكم من يظبرلكالصدادة فكيف عن جاه رك بالعداوة ؟ إلى هنا كلام حجة الإسلام 
الغزالى رحمه اله فاذا كان هذا زمانه فا بالك هذا الزمان ؟ ومن ظم أنى الحسين الطانى رحمه ألله 
نظرت وما کل اعرى” ينظر المدى إذا اشتبہت أعلامه ومذاهيه 
فأيقات أن الخير والشر فتنة ‏ وخيرهما ماكان خيراً عواقبه 
أرى اير كل الخير أن ہجر الفتى أخاه وأن ینای عن الناس جانه 
يعيش خير كل من عاش واحداً ويخثى عليه الشر ممن يصاحبه 
وقضية صنيع المولف أن هذا هر الحديث بهامه ولا كذلك بل بقبته : وق ,الئاس رويداً انتهى ومن ساقه هكذا 
هو فى جامعه الكبير انتهى رع طب عد حل عن أبى الدرداء) قال الزركشى سنده ضعبف وفال الهيتمى فيه أبربكر 
ابن آي مرجم وهو ضعيف وقال ابن الجوزى حديث لا يصمح وقالالسخاوى رجه الله طرقه كلها ضعيفة لكر شاهده 
فى الصححين الناس .إبل مائة لا تجد فيها راحلة انتهى كلامه إلى هنا 
(اختان) بهعزة وصل مكسورة رإبراهم ) لجال أى قم فافة ذكر نفسه والختان اسم لفعل الخائن وقيل مصدر 
ويسمى به حل الختن أيضاً ومنه خبر إذا التق الختانان (وهو ابن مانين سئة) وفى رواية وهو ابن عشرين ومائة 
سنة وجمع جمع بأنه عاش مائتى سنة ثمانين غير مختون وعشربن ومائة مختون ورده ابنااقيم بأنه قال اختتن وهوابن 
مائة وعشرن سنة ولم يقل اختئن لمالة وعشرين قال وأما خير اختتن وهو ابن عشرين وماثة م عاش بعد ذلك 
ثمانين خدرث معلول لا يعارض ما ف الصححين و لا يصح تأو لله :سا ذكره هذا القائل لآنه قال ثم عاش بعد 
ذلك ثمانين سنه و بآن ۱ . ى نحت له على بعد قوله اختكنائةو شري نأنيكون المراد بيت من عره لا«ضد والمعروف 
من مثل هذا الاستعيال إا هو إذا كان البق أقل من الماضى قان المشرور.ناستع,ال العر بى خلت وءهضت أن من 
أل ااشور إلى أصفه يقال خلت وخلون ومن نصفه إلى آخرهيةال بقيت وبةين فقوله لمائة وعشرين بقرت من عبره 
كفوله لثثنين وعشرين للة بقيت من الشبر وهو لا يسوغ انتهى وجمع ابن حجر بأن المراد بقوله وهو ابن نمانین‌آی 
من وقت فراق قومه وهاجر من العراق إلى الشام وهو ابن مائة وعشرين أى من هولده وأن بعض الرواة رأى 
مائة وعشرين فظنها إلا عشرين أو عكسه ( بالقدوم ) بفتح القاف والتخفيف آلة التجار يعنى الفأس م فى رواية 
ابن عساكر وروى بالتشديد أيضاً عن الاصيلى وغيره وأنكره بعضهم وقيل ليس المراد الا لة بل المكان الذى وقم 
فيه وهو بالوجهين أيضاً قرية بالشام أو جيل بالحجاز يقر ب المديئة أو قرية بكلب أو موضع بعان أو ثنية فى جبل 
بلاذ سدوين او عضن الم والأكثر على نه بالتخغرف وإرادة الالة ورجحه البييق والقرطى وقال الزركثىوابن 


۸ ات 


YA‏ . أختضبوا با ا انه طيب الريح » سكن الروع - ( (ع) وا لحا کم فى الكنى عن أنس 


ساسا ا 


۲۸٦‏ - أتضبوا باللا ۰ اه ويد فى شاب ال ونكا- حم - البزار» وأبونميم فى الطب عن 


سام ام 


أنى - أبونهم ف الم رف عن درم 


حجر 5 الاصح فلل رواية امهل أنه ل قا قل أن انیز ا فاشتد عليه ا وذ 5 لقم 5 ا 
ونحوه وقال قد يتفق الآمران فيكرن اختان بالآلة وف الموضع قال رمن اختتن أيضا اسبح قال القرطى وأول 
من اختان ار راهم عله والسلام و ذلك سنة عامة معمو لا مها فى ذريته وأهل الآديان المنتمين لدينه 
وهذا حكم التوراة على بی سرائيل كلهم ولم تول أنهاء ببى.إسرائيل ختةتون حتى عيسى عليه الصلاة والسلام غير أن 
طوائف من التصارى تأ 0 0 الثوراة بأن المتصود زوال قلفة القلب 00 الذكر ا | المشروع من الختان 
إضرب من المذيان وليس هو أول جها لنهم فم ےه متا 31 وك ويكفيك ri‏ زادوا على أن بام ف الهم وغاطوا 
ور حم ق عن أنى هر رة) وف الاب غيره أيضا 

(اختضبوا) بكس الهمزة أى غيروا ألوان شورع و ( بكس الحاء المهملة وشدالتون والمد (فإنه طيب 
الريخ) أى زک الرانحة والطيب ضد الخيث ريسكن الروع) بفتح الراء أى الفرع خاصية فيه علها الشارع وزعم 
أن رؤية الشيب مفرعة والخضاب يستره يرده أن الام با لتاب يعم الأشيب وغيره هذا هو الظاهر فى تقريرمعنى 
الحديث ؛ فانقاتإن رج الحناء مستدكره عند أ کثرالناس بشهادة الوجدان ومن ثم جاء فى بر مل الات فالشمائل 
أنه كان يكرهه دبين الحديثينتدافم ؛ قلت أما ثفرة الطع السام من ريحه فضلا عن استلذاذه فانكاره مكابرة غين 
أن لك أن تقول الطيب يحىء بعنى الفاضل فن القاءوس و غيره :الطب الأفضل من كل ثىء فلا مالع من آنالشارع 
صلى الله عليه وسل اطلم على أن ريحه ينقع و.ى إبءض الهواس أو الأاعضاء الباطنة فلاينائى ذلك كر اهته له لآن 
الطع يكره الدواء الشافع فتديره فانه نافع ؛ثم رأيتشيخنا الشعراوىرحه انه عا تقل عن بعضهم أن الضميريءود 
إلى تمر الحناء بدليل 'نذکیره قال فلا ينافى أنه كان یکره ره انتهى وإنما يستقم أن لوكان نور الحناء مخض ب أحمر 
وإلا فهو ساقط (ع والحام فى الكى عن أس) بن مالك وفيه الحسن بن دعأمة عن عر بن شريك قال الذهى فى . 
الضعفاء مجهرلان ه (اختضبوًا بالحناء) نديا زفانه يزيد فى شبابم وجاك أى يزيد فى الصورة قبولا للناظر وإلا 
فالخضاب يس ف الوجه (و لكاحم, لانه يشد ال ءضاء والاأعصاب وفه قض وترطيب ولونه ثارى حوب مهیج 
مقو المحبةوفى رحه عطرية مع قض لبإ فان قلت ) ف الشباب م مع أن سنه محدود حسوب لا قلت)المراد 
زيادته فى هيثة الشسيبة بأن يصيز الكهل ملا كهئة الشاب إذا داوم عليه 0 يكسوه من النضارة والاشراق والقوة 
وخضب اارأة يديها ورجلا مندوب ومما ورد فى 0 فى الخضاب مارواه الخطيب فى ترجة عد الفبرى من 
حديث عار بن سبط برفعه اختضبو! فان الله وملاسكته وأنبياءه ورمله وكذا ذر أوبرأ حتى الحیتان ف عار هاو الطير 
فى أوكارها يصلون علي صاحب الخضاب حتى يتصل خضابه رالبزار ) أحد بن عر بن عبد الخالق صاحب المستد من 
رواية ثمامة عن أنس بن مالك قال العراق فى شرح الترمذى واستاده ضعيف (وأبو نعم فى) كتاب (الطب) النبوى 
وفيه عبدالرحمن بنالحارث الغنوى قال فالميزان لابمتمد عليه وفى اللسان فيه بعض تساهل وف حى:نميمونالبصرى 
قال فى المران عن الفلاس كذاب زعن أنس) أبن مالك قال الهيتمى بعد عزوه للزار فيه حى بن ميمون القاروهو 
یف مروك (وأبو عم ف المدرفة) أى فى كتاب معرفة الصحابة (عن) درم ن زياد بن درم عن أبيه عن جده 
(درثم) ودرهم وأبوه لم يدخلا التهذيب ولا رجال السند ولا قات ابن حبان وجده درم ذ کره الذهى فى تجريده 
وذكرله هذا الحديثك وتقدمهان خرعة والصحاية 
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زد 538 ا هزه وطق و ارا وقاف ا شەر 6 فرقتین‌عن مین و ايسا ار (وغالقوا 
اليهود) فإنهم لاخضبون أى غالبا ولا يفرقون بل يسدلون يضم الدال فن الخضاب خخالفة أهل الكتاب وتنظيف 
الشعر وتةوبته وتليينه وتحسينه وشدالاعضاء وجلاء البصروتطييب الريجوزيادةاجمالو اتباع السنةوغيرذلك: وقوله 
وخالفوا الهرد تمل أن ا مراد خالفو م جميع أحو الحمالتى منها عدم الفر ق فيشمل الامتناع من ما كنةالحائض والسبت 
وغيرذلك و به جزم‌القرطى فةال كان عب مواق أه ل الكتاب وأو لالام حن قدو مها لد يئةليتألفهم ليد خلوا فى الدين 
فلماغليت علهم الشقوة و نجع م آم بمخالفتهم فأمررك برةحىةالوامايريد الرج ل أنيدع من نأمرنا شأالاعالفنا 
فيه فاستقرآ- رآ علي مخالفتهمفى كل مالويؤمر فيدحكم . واعم أنالمشركين کانوا يفرقون رؤسهمأى يجحعلونشعرهانصفين 
نصفا من جا الهين على الصدر ونصفا من‌جانب‌اليسار عليه وكانأهل الكتاب يندلون أى يرسلون شعر 5 
حول الصدر وكانالمصطق صل اته عليه وسل نحبموافقة أمل الكثاب فما لميؤمس فيه بشى.لقسكهم يقايا منشرائع 
الرسل فليا فتحت مه واستقر الام خالفهم قفرق وأم بالفرق فدل على أ نه أفضل لرجوعه اليه آخرا فعلا وأمرا 
لكنه غير واجب بدليل أن ببض الصحب سدل بعد » فاو كان الفرق واجبا لإيسدلوا وزع تسخ السدل يحتاج ليان 
الناسخ وتأخره عن المنسوخ على أن رجوعه إلى الفرق تحتمل كونه باجتهاده لكونه أنظف وأبعد على الإسراف فى 
غسله وعن مشاببة النساء (عد عن ابن عمر) بن الخطاب وفيه الحارث بن حمر ان الجعفرى قال ف الميزان قال ابن حجان 
وضاع على الثقات وقال خرجه ابن عدى الضعف علي رواته بين 
( اختلاف) افتعال من الخلف وهو مارقع من اراق بعد اجتماع فى أمر من الامور ذكره الحران ( أمتى) أى 
يجتهدى أمتى فى القروع التى يسوغ الاجتہاد فما فالكلام فى الاجتهاد فى الاحكام کا فى مفسير القاضى قال فالنبى 
ع وص بالتفرق فى الآصول لاالفروع انتهى قالالسبكى ولاشك آنالاختلاف فالآصول ضلال وسبب كلفساد 
كا أشار اليه الفرآن وأا ماذهب اليه جع من آنالمراد الاختلاف والحرف والصنائع فرده السبكى بأنهكان المناسب 
على هذا أن يقال اختلاف الاس رحة إذ لاخصوص للامة بذلك فان كل الام عتلفون ف احرف والصنائع فلابد 
من خصوصية قال وما ذكره إمام الحرمين ف النهاية كالحليمى من أنالمراد اختلافهم ف المناصب والدرجاتوالمراتب 
لاد الذهن من لفظ الاختلاف اليه ( رحمة ) للناس كذ! هو ثابت فى رواية عن عزى المصنف الحديث اليه 
طت اللفظة منه سهواً أى اختلافهم توسعة علىالناس يحعل المذاهب كشرائع متعددة بحت النى صليالله عليه وسلم 
۴ ثلا نضيق مهم الآمور من إضافة المح الذى فرضه الله تعالى علي المجتهدين دون غيرم ولم يكلفوا مالاطاقة مم 
به توسعة فى شرلعتهم السمحة السهلة فاختلاف المذاهب نعمة كيرة وفضيلة جسيمة خصت ما هذه الامة فا مذ اهب 
التى استترطها أععايه فن بعدم من أقواله وأفعاله على تنوعها كشرائع متعددة له وقد وعد يوقوع.ذاك فوقم زهو 
من معجزاته صفيالله عليه وسل أما الاجتهاد فى العقائد فضلال ووبال ا تقرر والحق ماعليه أهلالسئة واجماعة فقط 
فالحديث إنما هو فى الاختلاف ف الاحكام , ورحة نكرة فى سياق الاثبات لاتقتضىعموما فيك فىصتته أن بحصل 
فالاختلاف رحة قاف وقت تا فحال ةا على وجه ةا ؛ وأخر ج اليبق ف المد خلعنالقاسم بن د اور بن عبدالعزيز 
لايسرقى أن أعحاب تمد لم ختلفوا لايم لولم ختلفوا لم تكن رخصة ويدل ذلك مارواه الب من حديث أبن عاس 
مرفوعا أانى منزلة النجوم فى ألماء فأهم اقنديتم اندم واختلاف أحانى لك رحمة قال السمهودى وأختلاف 
الصحابة فى قتا اختلاف الآمة وماروى من أنهالك لما أراده الرشيدعلى الذهابمعه إلىالعراق وأن حمل الناس 
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علي الموطأ کا حمل ل ان الئاس على القرآن فنال مالك أما حل التاس علي ل الموطأ ذا د فلا سيل ۱ اله به لأنالصحاة رة 
تعالى عنهم افرقوا بعد موته صلي ا ك وسم فى انسار دوا فدند أهل كل مصر عل وقد قال صلى الله عليه 
وس اختلاف أمتى رحمة كالم مع فى أن اراد الاختلاف فى الاكام ج مله | زالصلاح غن مالك من ن أنه قال فى 
ا أصاب رسول الله صل الله عله وسل عملم رە صاب فعايك الا اد قال رایس کا قال ناس فه توسسعة 
عل الامة بالاجتاد إا هو بالنسة إلى امد رل قمليك «الاستهاد فامجتهد مكلف ما أذ ه أله اجتهاده فلا توسءة 
عليه فى اختلافهم و إا التوسعة على المقلد فقول الحديث اختلاف أمتى رحمة للناس آى لةلدمم ومساق قول مالك 
ماع ومصوب الخ إا هوالرد عل منقال من كإن آهاد الاجتهاد له تماد الصحاية درن غرم وف العقاۂ لان قداءة 
الح لى أن اختلاف الأمة رحمة واتفافهم حجة انتبى ل فان قلت ج هذاكله لايجامع :بى الله تال عن الاختلاف 
بقولهتعالى وواعتصموا بحبلالته جميعا ولاتفر قواء وقوه تعالى «ولا تنكو نوا كالذينتفرقوا و اختلفوا من بعد ماجاءهم 
الينات, الاية قتع هذه دديسة ظهرت من لعش عن فى لبه هرض رود قام اعباء الردعله جم جم ممم انزالعربى 
وغيره عم مله أنه سا نه ولتعالى ا دم ككرة الاختاللاف على الرسل كماحا 8 دل عاه حير إعا أدلك الذن من 
قبلك كثرة اختلانهم على أنياممم وأما هذه الآمة قعاذ ايله تعالى أن يدخل فبا أحد من العلا الختلفين لآنه أوعد 
الذن اختافوا عذاب عظم والنترض موافق على انا <تلاف هذه اللامة ف الفرو ع فور لى أخطأ منم فتعين 
أن الآية فيمن اختتلف علي الأنبياء فلا تعارض بينبسا وبين الحديث وفيه رد على المتعصبين لبعض الاممة علي بعض 
وقد عمت به اباوى وعظم به الخطب قال الذهى وبين الائمة اختلاف كير . الفروع وبعض الآصول وللقليل» مم 
غلطات وزلقات ومفردات مشكرة ولا أمر نا باتذاع 5 هم صوابا وزم يأن غر ضهم ليس إلا اتباع الكتاب 
والسنة وكيا خالفوا فيه لقياس أوتأويل قال وإذا رايت قا خالف حديثاً أو رد حديئا أوحرف معناه فلا 'نيادر 
لتغليطه فقد قال علي كرم الله وجهه لمنقال له أنظن أن طلحة والزبير كانا على باطل ياهذا إنه مليوس عليك إن الحق 
لايرف بالرجال اعرف الحق تعرف أهله وما زال الاختلاف بين الاة واقعاً فى الفروع , بعض الأصول مع 
اتفاق الكل علي تعظم الاری جل جلاله وأنه ليس كثله ثى. وأن ماشرعه رسوله حق وأن كتامهم واحد و نيهم 
واحد وقبلتهم واحدة وإ ما وضعتالناظرة لكشف القء إفادة العام الاذى العم لن دونه وتنيهالاغفل الاضعف 
فان داخلها زهو من الا كيل وانكسار من اللاصغر فذاك دأب النفوس الز كه فى بعض الاحيان غفلة عن اله فا 
الظن بالنفوس الشريرة المنطقية اتتهى . وجب علينا أن نعتة- أن الامة الاربعة والسفيانين والاوزاعى وداود 
الظاهرى واسحاق بن راهوية وسار الاه علي هدى ولا الآفات لمن تكلم فم باهم برريؤن منه والصحيح وفاقا 
للجمهور أن المصيب ف الفرو ع واحد وله تعالى فما حك عليه امارة وأن'نجتهد كلف بإصابته وأن عنطته لا.أثم بل 
يوجر فن أصاب فله أجران ومن أخطأ فأجر ؛ نعم إن قصر الجنهد أثم انفاقا وعلى غير الجتهد أن بقلد مذهباً مين 
وقضية جعل الحديث الاختلاف رحمة جوا. الاتقال منمذهب لآخر والصحيح عندالشافعية جوازه لكرلا#رز 
تقليد الصحابة و كذا التابعين کا قاله إمام الحرمين م نكل من الم يد. ن مذهبه فيمتنم تقليد غير الآر بعة ف القضاء 
والافتاء لآن المذاهب الاربعة انشرت وتحررت حى ظهر تقد مطلقها وتخصيص عاءها خلاف غيرم E‏ 
اتباعهم وقد تقل الإمام الرازى رحمه الله تعالى إجماع امحققين على مع العوام من نقليد أعيان الصحابة وأ كابرم 
تھی ؛ مم بجوز لغير عأتى عرز[ الفقهاء المةلدين تقذد غير الاربعة فالعمل لنفسه إن على نسبته لمن يحوز تقلده 
وجمع ا عنده لكن بث ط أن لايتدع الرخصة بأن بأخذ من كل مذهب الآهون بحيث "نحل ربقة التكليف 
من عنقه وإلا بجر خلافا لانعبدالسلام حيث أطاق جواز تتبعها وقدحمل كلامه على ماإذا تدعها عل وجه لابصل 
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إلى الاتحلال المذكور وقول ابن الحاجب كالامدى من عل فى مألة بقول إمام ليس له العمل فها بقول غيره 
اقا إن أراد به اتفاق الاصوليين فلا يقضى علىاتفاق الفقهاء والكلام فيه و إلا فهو مردود ومفروض فا أو بق 
ن آثار العمل الأو ل مايستلزم تركب حقيقة لايقول با كل من الإمامين كتقليد الإمام الشافعى فى مسح إعض 
الرأس والإمام مالك فى طهارة !اسكلب فى صلاة واحدة فعلم أنه إا متنع تيد الغير فى تلك الواقعة نفسها لامالها 
كأن أفتى ببيونة زوجته بحو تعليق فنكح أختها ثم أقى بأن لابينوية ليسله الرجوع للأآولى بغير إباتها وكان أخذ 
بشفعة جوار تقيداً الحنى ثم استحقت عليه فيمتنع تقليده الششافعىى نركها لان كلا من الإهامينلايةول به فلواشترى 
بعده عقاراً وقلد الإمام الشافمى فى عدم القول بشفعة الجوار لم بمنعه ماتقدم م نتقليده ذلك فلهالامتناع من تسام 
العقار الثانى و إن قال الأمدى وان الحاجب ومن على قدمهما كنحلقى با ممح فى هذا وعمومه فى جميع صور ماوقم 
العمل به أولا فهر ماوع وزعم الاتفاق عليه باطل » وح الزركشى أن القاضى أبا الطيب أقِمت صلاة الججعة فهم 
بالتكبير فذرق عليه طير فقال أنا<تلى فاحرم ول بمنعه عمله عذهبه من تقليد الخالف عندالحاجة ومن جرى على ذلك 
السكى فقا لا لتقل من مذ هب لاخر له أحوال: 0 ولأنإعتقد رجحان مذه ب الغيرفيجوزعبله به اتباعا للراجح فى ظنه » 
الثاى أن عند 0 شىء فيجوزء الثشالث أن يقصد تقليده الرخصة فما حتاجه لماجة لحقته أو ضرورة أرهقته 
فجونز: الرابع أن يقصد مجردالترخص قيمتنع لآآنه متبع ۵و اه لالادين . الخامس أن كترذلك ويجعل نياع الرخص ديدثه 
فيمتنع لماذكروازيادة لله ؛ السادسأن تمع من ذلك حفيقة مركة عتاعة بالاجماع فمن نع السابع أن يعمل بتقليد الأول 
کن نفى يدعى شفعة جوار فأخذها بعذهب الها فقستحق عليه فير يد تل دالإمام الشافعى فمتنع ل+طته ف الأولىأوألثانة 
وهو شخص وأحد كاف . قال وكلام الأمدى وأءن الحاجب مزال عليه › وسثلاللقيق عن التقايد فى الأسثلة السر ية 
فقال آنا لا أقتى بصحة الدور لكن إذ! قلد من قال بعدم وقوع الطلاق كق ولا يؤاخذه الله سبحانه وتعالى لان 
الفروع الاجتمادية لايعاقب علا أى مع التقايد وهو ذهاب منه إلى جوازتقليدالمر جوح وتتبعه قال إعضهم وحل 
مام رمن منع تتتبع الرخص إذا ل يقصد به مصلحة دينية وإلا فلا منع كبيع مال الغائئب فإن السبكى قى بأن الآولى 
تقليد الشافعى فيه لاحتباج الناس غالا فى تحر مأ كول ومشروب اليه والآمر إذ ذا ضاق انمع وعدم تسكرير الفدية 
بتكرر الحرم اللبس فالآ ولى تقايد الشافعى لالت فيه م أفى به الابشيطى وذهب الحنفية إلى منع الانتقال مطلقا 
كال 3 فتح القدير الماتقل من مذهب أذهب باجتهاد ويرهان ١‏ عليه التمزير وتداوييها بأو ثم حققة الاتقا لإا 
ق فى حكم مسألة خاصة قلد فا ول ۶ وإلا فقوله قلدت أا فة فيا أفتى به منالمسائ ل أوالتزمت العمل يهعلى 
ا وهو لايمرف صورها ليس حقيقة التقليدبلوعد به أوتعليق له كأنه 1 م العمل بقولهفي) بقع لدفاذاأراديهذا 
الالتزم فلا دليل على وجوب اتاع الد بالزاءه تفه بذلك قولا أونية شرعا بل الدليل اقتضى العمل بقو لالغتبدقها 
لعتاجه بقوله تعالى «فاسئلوا أل !لذ كر إن ک: نتم لاتعلمون. والمسوّل عنه !عا يتحقق عند قوع الحادئة قال, والقاب 
أن مدل هذه الا امات لكف الناس عن تقع الخال أن أخذ العاى فى كل مسثلة بقول جد أخف عليه ولا 
يدرى مامنع هذا من النقل والعقل انتهى رذهب بعض المالكية إلى جواز الانتقال بشروط فى التنقيم لاقرافى 
عن الزتاتى التة ليد يجوز بثلاثة شروط : أن لاجمع بينهما علي وجه الف الاجاع کن تزوج بلا صداق ولاولی‌ولا 
شهود فانه ميقل بهأحد» وأن يعتمدقى مك العضل , وأنلايتتع الرخص والمذاهب وعن غيره يحر زقمالا ينقض فيه 
قضاء القاضى وهو ماخالف الاجماع أو القواعد الكلية أو القياس الجلى وتفل عن الحتابلة ما يدل للجراز وقدانتقل 
جاعة من المذاهب الاربعة من مذهه لغيره منهم عبد العزيز بن عمران كان مالكيا فلا قدم الإءام الشافعى رجه 
الله تعالى مصر تفقه عليه وأبو ثور من مذهب الحننى إلى مذهب الشافعى وان عبدا کمن مذهب مالكل الشاففى 
ثم عاد وأبو جعفر بن نصر من الحنبلى إلى الشافعى والطحاوى منالشافعى الاق والامام السمعاتمن الح إلى 
الشافى والخطيب اللبغدادي والآمدى وان , برهان ءن الحثلى إلى الشافعى وا فارس صاحب الجمل من اإشافعى 
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Jor‏ 6 و 


0 امس ور رعق رو بر اس و 
۹ - اخذ الامير المدية حت ء وقبول القاضى الرشوة كفر - (حم) فى الزهد عن على ( ح) 
٠‏ وم س اذا فال من فيك - (د) عن أبى هريرة وأبونعيم معا فى الطب عن كثير بن عبد الله عن أبيه 


النالى وان الدهان من الحشلى للحنق ثم حول شافعيا وان دقيق اليد من المالى لاشافمى وأبوحان من 


الظاهرى للشافمى ذكره الاسنوىوغيره . ولأما أطلنا وخرجنا عن جادة الكتاب لشدة الحاجة لذلك وقد ذكر 
جع أنه من المهمات الى بتعين إثقانها لإتنيه) قال يعض علاء الروم : المهدئيرفع الخلاف ويحمل الاحكام 
مختلفة فى مسثلتواحدة حكا واحدا هومافى عل اله وتصير اذاهب مذهبا واحدا لشبوده الآمر على ماهو عليه فى 
عل الله تعالى لارتفاع الحجاب عن عين جسمه وقلبه کا كان فى زمن النى صلىاللهعليهوسم انتهى فان أراد بالمهدى 
عيبى عليه الصلاة والسلام فظاهرا والخليفة الفاطمى الذى بأنى آخر الزمان وقد ملت الأرض ظلاو جو ر اقمنوع 
والله سجاه وتعالى آعم ( نصر المقدسى ف الحجة ) أى فى کتاب الحجة له كذا عزاه له الزركثى ف الاحاديث 
المشتبرة ول یذ كر سنده ولاصابيه وتعه املف عليه ( والبهق ف الرسالة الأشعرية ) معلقا ( احير سند ) لكنه 
م يحرم به کا فعل المؤلف بل قال روى (وأورده الحليمى) الحسين بن الحسن الإمام أبو عبد الله أحد أنمة الدهر 
وشيخ الشافعية بما وراء النهر ىكتاب الشبادات مر تعليقه ( والقاضى حسين ) أحد أركان مذهب الشافى 
ورفعائه (وإمام الحرمين) الأسد بن الاسد والسكى وولده التاج (وغيدمم) قالالسكى ولیس بمعروفعنداعدثين 
و أقف له على سند ”تييح ولا ضعيف ولاموضوع (ولعله خرج فى بعض كتب الحفاظ الى لم تصل الينا) وأسنده 
فى المدخل وكذا الديلى فى مسند الفردوس كلاهما من حديث ابن عباس مرفوعا بلفظ اختلاف أصابى' رحمة 
واختلاف الصحابة فى حك اختلاف الآمة كا مر لكن هذا الحديث قال الحافظ العراق سنده ضعيف وقال 
ولده احقق أبو زرعة وواه أرضا آدم بن أب إياس فى كتاب العلل والح بلفظ اختلاف عا لامتى رحمة وهومرسل 
ضعيف وف طبقات أبن سعد عن القا.م بن عمد نوه 

(أخذالامير) يعنى الإمام ونوابه (الهدية) وهى لغة ماأتحف به وعرفائمليك مابيعث غالا بلاعوض کا ص (سحت) 
يضم فسكون وبضءتينأى حرام بسحت ال ركه أىيذهما ؛ قال الرمخشرىاشتقاقهم نالسحتوهوالإهلاك والاسةتصال 
ومنه السحت لما لاحل کسبه لاه يسحت البركة وفى خير أن عمر أهدى اليه رجل عفذ جزور ثم جاءه يتحاكم مع 
آخر ققال باأمير المؤمنين اقض لی قضاء فصلا کا فصل الفخذ من البعير فقال عمر الله أ كبر ١كتبوا‏ ,لى جميعالافاق 
هدايا المال سحت (وقبول القاضى الرشوة) بشليت الراء مايعطاه ليسق باطلا أو يطل حقا من رشا الفرخ إذامد 
عنقه لآمه لتزقه (كفر) إن استحل وإلا فهو زجر وتبويل علرحد خر : المهدالذى يننا وينهم الصلاة فن تركها 
فقد كفر ؛ وباججلة فاعطاء الرشوة وأخذها من الكائر وإنما كان القاضى أفظع حالا من الآمير لان الامير أخذ 
لا لشىء يضئعه بل لدیل ونحوه والقاضى أخذ لتفيير حك الله قالالنروى ومن خصائص المصطنى صلى الله علدو سلم 
آن له قبول الهدية خلاف غيره من الحكام ؛ فان قلت ماسر تعبيره ف الامير بالاخذ وف القاضى بالقبول وهلاعكس 
أوعبر فيا بالاخذ أو ال.ول معا ؟ قلت لعل حكته الإشارة إلى لحوق الوعيد للقاضى بمجرد القبول بافظ أوإشازة 
أوكتابة أو أ +ذعاله ها فغاظ فيه أ كثرمن الآمير (حمفى) كتاب (الرهدالكيرعنعل) أمير الم منين ومن الو لف سە . 

(أخذنا فألك) بالحمز وتركة أى كلامك الحسن أنها اكلم (من فيك) وإن لم تقصد خطابناقالالزعشرى الفأل أن 
لسم الكامة الطة يمن بها وتقول دون الغيب أقفال لايفتحها الجر والفأل وف القاموس ضد الطيرة كآن 
يسمع ريض اسا أو طالب ضالة باواجد ويستعمل ف الخير والشر وهذا اله لا خرج فى عكر فسمع قائلا 
يقول ياحسن أولما خرج لغزو غير فسمع علا بقول باخضرة فقا ل أخذنا فألك منفيك؛ اخرجوا بنا إلى خضرة 
فاسل فیا سيف » ولا مانم من التعدد ( د عن أن هريرة ) الدوسى ( ابن الستى وأبولعم معا فى) كتاب ( الطب ) 
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عن جده (ف) عن بن دوعا ر ر 
٣۹۱‏ أغْرَ اكلم ى القدَر لشرار أي فى آخر الزمان - (طس ك) عن ألى عريرة (ض) 


9و5 - روا حال إن الأبدى مله والارجل موثقة (د) فى مراسيله عن الزهرى ٠‏ ووصله 
البزار (ع طس) عن سعيد بن الست عن أن هرر وه( ) 


اللبوى ( عن كثير ) عم بثثة ضد القليل ر ابن عبدالله عن أيه عن جده ) عبرو بن نن عوف وف قال خرج اعطق صل ات 


عليه وسل لغزاة فسمع عاياً يقول ياخضرة فذ كره وروآه الطرانى فالكيير والأوسط عنه أيضاً قالالهيتمى وكثير 
ضعيف جد أو بقية رجاله ثقات وفالتقريب كأصله وأبوه مقبول (فر ) وكذا أبوالشيخ ( عن ابن عير ) بنالخطاب 
رضى الله تعالى عنهما قال سمعالنى صل الله عليه وسل كلية فأعجبته مقاله ورواه العسكرى فىالامثال والخلعى فىفوائده 
عن سمرة رمن الولف سنه ولعله لا-نتضاده وإلافقدسمع القول فى كثير على أن فيه أيضاأ من لاخو عن مقال 

(أخر) بالبناء للنفعول (الكلام فى القدز) تحرط أى ف نفيه ٠‏ ( لشرار أمى ؛ وفى رواية لشرار هذه الأمة 
وأول من تكلم فيه معبد الجهنى وأبوالاسود الدؤل أو موو به أو رجل آخر عند احتراق الكمة فقال قائل هذا 
من قضا. الله تعالى فقال آخر ماهو من قضائه ( ىآخر الزمان ) أى زمن الصحابة رضى الله تعالى عنهم فزمنهم هو 
الزمان لكونه خير الازمان وهذه من معجزاته صلى الله عليه وسلم لاله [ إخنار عن غيب وقع قال الطيى مذهب 
الجبرية إثبات القدرةلله سبحانه وتعالى ونفها عن العبد أصلا ومذهب المعتزلة خلافه وكلاعما فى الإفراط والتفريط 
علي شا جرف هار والطريق المستقم الفصد اتهى والزمان مدة قابلة للفسمة تطلق على قليل الوقت و كثيره ( طس 
ك ) فى التفسير ( ع نأنى هريرة ) قال الحا على شرط الإخارى وتعقبه الذهى بأن فيه عنبسة بن مهران ثقة لكن لم 
روا له وأورده فى المزان فى-ترجة عنبسة وقال قال أ بوحاتم منكر الحديث 

) أخروا ) بفتح الحمزة وكسر الممجمة ( الال ) إلى وسط ظهر الدابة ولا تنيالغوا فى التأخير بل اجعلوها 
متوسطة محيث يسهل حلها على الدابة شلا “تأذى بامل ( فإن الأيدى ) أى أيدى الدراب الحمول علا ر مغاقة ) 

بم المم وسكون المعجمة أى مثقلة بلحل كأنم! منوعة من إحسان السير اا علها مز الثقل كأنه شه بالباب إذا أغلق 
فإنه ملح من الدخول والمثروج أو من قوم استغلق عليه الكلام إذا ارج عليه (والأرجل موثقة| بعدم فسكون أى 
کا نما مشدودة بو ثاق من أو ثقه شده بوثاق والو اق مايشد به من غو قید ا ا 
فاته إن قدم علها أضر يدا وإن أخر أضر برجلا و إا أمر بالتأخيرفقط لانه رأى بعيرآقد قدم عله حله فأمن 
بالتأخير وأشار إلى مقابله بقوله والأرجل موئقة للابالغ فى التأخيرة. يضر؛ وقيه الرفق بالدابة وحفظ المال وتعلم 
الإخوان مافيه الخير هم ولدوامم وتديرالءواقب والنظر لق الله سبحاته وتعالى بالشفقة ويحرم إدامة تحمي لالدابة 
مالا تطيقه داتما وضرببا عا (د فى م مرأسيله عن) عمد بن مسلة بن عبد الله بن عبدالله بن شهاب القرشی (الزهرى) 
بم الزاى المانى آحد الأعلام رال الحرمين والشام تابعى جليل مع من أ كثر من عشربن صحابياً قيل لمكحول من 
أعلم من رأيت قال ابن شهاب قيل ثم من قال ابن شباب 0 من ؟ قالان‌شہاب مسلا (ووطله البزار) فى مسئده 
(ع طب عنه) أىالزهرى (عن سعيد بن المسيب) بفتح الياء أشهر من كسرها امخزوى أحد الاعلام والفتهاء الكل 
ووى عنتمروعثهان وسمد وعنه الزهرى وخلق (عن أبى عريرة نحوه) رمن المؤلف سنه و لعله بالنظر إلى تعدد طرقه 
وإلا ففيه قيس بن الربيع الازدى ضعفه كثيرون ورواه الأرمذى فى العلل مسلا بلفظ إذا حلم فأخروا فان الرجل 


موثقة واليد مغلقة وقال سألت عدآیعی‌الخاری عله فل يعر فه وقالفيه قبس بنالر E‏ أروى عله 


(0)أىافى اق کون الاشا , كلها بتقدير الله سبحاته و تعالى 


~~ 


Js o a.m‏ له لوا لر و 


۹ - أخْرجوا ماد بل العمر من يو تک اه می ام عاث و ( عن جار 


ا 
تناف EE E‏ ر امع سس ووي سر ب مو 


اخس الاس صفقه رجل أخاق ديه اق ماله اول ےا د د أل نام / على امنينه » ترج من الدنيا 
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ا على بير حجة - ابن الجار فى E E‏ ش لد أ لد لی 


اغا ( شح فون اكير [رشاداً من الاشراح قال شراق وهو و لار ص اب ) منديل ( ص 
أوله ويفتح ( الغمر ) أى الذرقة المعدة مسح يديم من وضر اللحم والدسم قال ابن الانبارى والخديل مذ كرولا 
وز تأنيئه أعدمالعلامةفى التصغير واجمع فلايوصف عونت فلا يقال منديل حسئة والخمر بفتحالغين المعجمة ولم 
زهومة اللحم رما تعلق ,اليد منه ( من بوتكم ) يعنى من الاما کی اتی تون فيا ( فإنه نيت ) بفتح فكسر 
مصدر بات أى حيث يبوت ليلا ( الخبيث ) الشيطان المراد الجنس ( وعلسه ) لآنه يحب الدنس ويأوى إليه وقد 
يغفل المرء عن المأ ثور الذى يطرده قأمى بإبعاده بكل مكن والخبيث فى الأصل مايكره رداءة وخسا-ة سوسا 
كان أو معقو ا ؛ ذكره الراغب (فر عن جابر) بن عبدالله وفيه عميرينممداس قال فى اللسان لغرب وسعيد بن خثيم 
أورده الذهى فى الضعفاء ‏ وقال اللازدى كل الحديث وقال ابنعدى مايرو يهغير فورظ وحرام بن عثيان قال.ابن 
حبان غال فى التشيم بقلب الاسائيد وقال ابن حجر عتروك 

(أخسر الناس صفقة) أى من أشد المؤمتين خسرانا الثواب وأعظمهم حسرة يوم الآب » والخسران انتقاص 
رأس المال ثم استعمل فى المةتنيات الخارجة كالمال والجاه وأ كر استع له فى النفيس منها كصحة وسلامة وعةل 
وإيمان وثواب وهو المراد هذاذ كره الراغب قالالزئشرى ومن انجاز خسرت تجارته وريحت ومن لم يام الله فهو 

خاسرء قال ار #شرى والصفقة فى الاصل صرب اليد على اليد فى ابيع والبيعة ومن الجازله وجه صفيق ررجل) وصف 
طردى والمراد مكلف ( أخلق ) من قوهم حجر أخلق أى أماس لا شىء عليه والاخلق الفقير وأخاق الثوب لبسه 
حی بلي والمراد هنا ألمب ( بده ١‏ ۽ وأفمر هما بالكد والجهد و عار عه | لان ااراولة ہما غالبا (ف) لو ( ماله ) 
جع أءل وهو الرجاء وأ کر استعاله فى مستبعد الحصول رولم تساعده) أى لم تار ته رالاام) أى الاوقات رعلى) 
بلوع (أمنيته ( أى على حصول مطلو به من ألمال والمتاصب وال باه وعوها بل عا کسته وغذته فهو لازال يتشبث 
بالطمع الفسار غ والرجاء الكاذب ويتمنى على الله مالا تقتضيه حكنه ول سبق به كته ء قال بعض العارفين أمانى 
النفس حديثها »ا ليس عندها ولا حلاوة إذا استصحيا عبد لايفلح أبداً وأهل الذنيا فريقارن فريق تمئون 
مابتمئون ولا يعطون إلا بعضاً منه وكثير منهم يتمئون ذلك العض وقد حر موه فاجتمع عليهم فقر الدنيا وفقر 
ت فصاروا أخر e‏ وأما ا ممن التق فقد حاز مراده وهو غنى القلب المؤدى لن فا 
یال أوتى حظآً من الدئيا أولا فان أو متها ولا فرعا كان الفقر خيراً له اك على ماده فهر أريج الاس 
صففة واشتقاق الامنية من می إذا قدر لان المنمى بق در ف نفسه وجۆز مایتمناه ( تفر ت الدنيا) بألموت 
(بغير زاد) يوصله إلى المعاد ويتفعه يوم يقوم الأشمساد ويفصل بين العباد لآن خير الزاد إلى الآخرة انقاء القبائج 
وهذا قد تلطخ بأقذارها القييحة الخبيثة الروات فهو مهلك لنفسه باسترساله مع الآمل ومجره للعمل حتى تتابعت 
على قلبه ظلبات الغفلة وغلب عليه زين القسوة ولم يسعفه المقدور بذل مرامه من ذلك الحطام الفا فلم بزل مغمورا 
مقهوراً مغدوماً إلى أن فرق ملك الموت بينه وبين آماله وكل جارحة منه متعلقة بالدنيا اى فانته فهى تساذيه إلى 
الدنا ومخاليب ملك الموت قد علقت بعروق قله تجذبه إلى الآخرة التى لابريدها (وقدم عليالته تعالى بغيرحجة) أى 
معذرة يعتذريها وبرهان يتمسك به على تفريطه يتضييعه عمرهاأنفيسؤ طلب ثىء خيث خسيس وإعراضه.عن'عادة 
ريه التى [نما خلق لاجلها «وما خلقت الجن والإنس إلا ليم دون قالالغرالى ومن كان هذا حاله ذه زكالاتعام بلهو 
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فى الآفراد عن جابر 


أضل إذ اللهيمة لم تخاتى لا المعرفة والقدرة التى بها تجاهد مقتعنىالشموات وهذا قد خلق لهو عطله فهوالناقص عقلا » 


المدير يقيئاً : وقيل فى المعنى ولمأر فى عيوب الناس عي » كتقص القادرين على القام 
وفى الحدبث إلزام للحجة ومبالغة فى الإشار وتنيه على أن [يثارالتلذذ والتم مما يؤدى إلى طول الامل وتعطل 
العمل وهذا جيرا“ | كثرالناس ليست من أخلاقالمؤمنين ومن ثم قبل القرغ فى الدنيا منأخلاق الحالكين ذكره 
كله انر خشرى ( ان اجار ) حب الدين ( فى تار ء ) تاريخ بغداد (عن عاص بن ريعة) بقتح الراء وكسر الموحدة 
ابن كعب بن مالك العنزى بفتح المهملة وسكون الون وبزاى حليف آل الخطاب من المهاجرين الاولين شبد بدرآ 

وما بعدها ( وهو مما بيض له الديلى ) لعدم وقوفه له على سند : 
( أخشى ماخشيت على أمى ) أى أخرف ما خفت عليهم قال الزعخشرى الخشية خوف يشوبه تعظم وکر 
مايكون ذلك عن عله عا خشى مزه ذا خص العلياء مها فقال [ما مخثى الله من عباده العلباء ( كبر البطن ) يعني 
الانہماك ف الا کل والشرب الذى عصل منه كيرها رمن کات همته مايدخله بطنه فقيمته مارج من بطده إذ 
لاء ق بين إدخال الطعام إلى اط وبين إخراجه ؛ فهما ضروربان فى الجيلة فكا لا يكون فضاء الحاجة من متك 
النى تشغل بها قلبك فلا بى كرن تناول الطعام من متك النى تشغل مها قلبك فن زاد على ثلاث بطنه وصرف همته 
ونهمته لتحصيل |ذيذ الاطعمة ولم يقنع بما يتفق فهومن المخوض علييم قالالغزالى والخوف رعدة تحصل فالقاب عن 
ظن مكروه يناله والخخشية حره لك الخشية #تضى طم باً من الاستعظام والهابة زومدارمة النوم) المفوت للحقوق 
المطلوبة شرعا الجالب لغضب الرب وقسوة القلب قال الغزالى قال عبد الله بن الحسن كنت معجباً يحارية رومية لى 
ففقدتها من محلها فى الليل فطلتها فاذا هى ساجدة تقول حبك لى إلا ماغفرت لى فقات لما لاتق ولى بحبك لى قولى 
حى لك قالت لايامولاى حه لىأخرجنى من الكفر إلى الإسلام , حه لىأبقظى وكثير من خلقه نيام (والكسل) 
بالتحرريك التقاعس عن الجومر إلى معاظم الأمور وكفابات الخطوب وتحمل المشاق والمتاعب فى الجاهدة فى الله 
ولله والفتور عن القيام بالطاعات الفرضية والنفلية الذى من مراته قسوة القلب وظلية اللب فى حديث للديلى عن 
عائشة رضى الله تعالى عنما ثلاث خصال تورث قسوة القلب.؛ حب الطعام وحب الثوم وحب الراحة ؛ ومر ثم 


تشمر لذلك السلف حت التشمير وأقبلوا على إ[حباء ليلهم ورفضوا له الرقاد والدعة وجاهدوا فيه حتى التفخت: 


أقدامهم واصفرت ألوانهم فظهرت السا فى وجرههم وتراى أمرمم إلى خدمة رمم نف عنهم قال الراغب ومن 
تعود الكسل ومال إلى الراحة فقد الراحة لخب اهوينا يكس بالنصب » وقد قيل إن أردت أن لاتتعب فاتعب لثلا 
”تعب وقيل إباك والكسل والضجر فإنك إن كسلت لم تؤد حقا وإن ضجرت ل نصبر على الحق » وما أحسن ما قيل 
علوالتكعب امم العو لى ٠.‏ عزالمرء فى سبرالليالى ه ومن رام العلى من غير كد » أضاع الممرفى طلب الحال 

(إتيه) قال بعض امار فين أاسهر نتيجة الجوع فلذا ذكره ةبه والسهر سهران سهر عين وسهر قلب فسهر. القلب 
اتباهه مر نومات الففلة طلا للشاهدة وسهر الدين رغَبة:فى إلقاء آلحمة فى القلب الب المسامة إذ العين إذا 
نامت بطل عل القلب ناذا كان القلب غير نام ملع نوم العين فغايته مشاهدة سره المتقدم فقط وأما أن يلحظ غير 
ذلك فلاء ففائدة السبر استمرار عمل القلب وارتقاء المتازل الملية (وضعف اليقين) أى استيلاء الغفلة على القاب 


المائعة من ولوج النور فيه و يان العبد على قدر بقينه ومن ثم كان الاتياء أوفرحظا فى اليقين ومطالعتمم آمور. 


الأخرة به بهم أكثر ر قط فى ) كتاب زالافراد) بفتح الهمزة وكذا الدبلى (عن جابر) بن عبد الله وفيه جمد بن 
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١‏ ۹ اخضبوا ا قن الما اتشر مخضاب اومن - (عد) عن ابن عباس 


2 ومعر وم م 


۹¥ جن أخفضى ولاتبى ٠‏ فإنه ارو 0 0 عندالزوج - (طبك)عن الضحاكبن ة فيس (صح) 
۹۸ - أخلص دينك كيه قري لكل دان بن e E‏ 


القاسم , الأزدى قال الذهي كذيه أحد والدارقطى 

eS‏ الهمزة اصبغوا ندباً (لحاع) بكسر اللام أفصح جع لحية أى بغير سواد (ا»نت 
اللائ( الحفظة أو ملائ الأرض أو أعم (تستبشر ) تسر ( مخضاب المؤمن ) لما فيه م ابلع 
السئة وعخالفة أهل الكتاب أما الخضاب بالسواد فى غير الجهاد كرام على الرجل 2 عن ابن عباس) رضی الله 
تعالى عنهما بإسئاد ضعيف لمكن لدشواهد 

: (أخفضى) بكسر الممزة خطابا لام عطية الى كانت تخض ال+وارى بالمديئة أى تختنون ا المثناة 
فوقء سكونالنون وکر اطاءلاتبالفی فاستقصاء حل الختان بالقطع بلأيق بعض ذلك الو ضع قال الز مخشرى وأصل 
ألهكالمالغة العمل( فإنه أنضر) بفتحافمزة والمعجمة (للوجه) أىأ كثرلمائهودمه و اہج لبريقهو اعته (وأحظى عند 
الزوج) ومز ف معئاه من كل واطع كسيد ا لآمة يعنى أ حسن ا عها عنده و حب إليه و أشن له لأن الخا فضةإذااستأ صلت جلدة 
الختان ضعفت شهوة المرأة فكرهت الماع فقلت حظوتما عند حليلهاما أنها إذا تركتها حالما فلم تأخذ منها شيا شت 
غلتها فقد لاتتكتن بجماع زوجها قتقع فى الزنا قأخذ بعضها تعديل للشوة والخاقة قال حجة الإسلام انظر إلى جزالة 
هذا اللفظ ف اللكناية وإلى إشراق نور النبوة من مصالم الآخرة الى هى أمم مقاصد النبوة إلى مصالح الدنيا حى 
انكشف له وهو أى من هذا الأ النازل قدره مالو وقعت الغفلة عنه خيف ضرره وتطاير من غب عاقبته شرره 
وتولد منه أعظم القبائم و اشد الاح فسبحان من أرسله رحمة للعالمين لجع لهم يعنته مصال الدارين ؟ وفيه أنه 
لا استحياء من قول مثل ذلك للاجنية فقد كان المصطق صل الله عليه وس آشد حياء من العذرا. فى خدرهاومع ذلك 
قاله تعليا للمة ومن استحبا من فعل فعله أو قول قاله قهو جاهل كثيف الطبع ولعله بقع فى عذة کبائر ولایستحی 
م ا ولا من الخاق رطب ك عن الضحاك) بالتشديد زان قيس) بفتح القاف وسكون المثناة تحت الفهرى قال كان 
بالمديئة امرأة يقال لها أم عطية تختن الجوارى فقال لها رسول الله صلى الله غليه 1 ذلك ر الفهزىقال الذهى يقال 
له خبة قتل يوم راهط انتبى وماذكر من أن الضحاك هذا هو الفهرى هو ماذ كره الجا ج وأو بو نعم حيث أورد 
الحديث ف ترجمته وتخالفه مارواه البق وغيره عن الفضل العلاى قال سألت ابن معين عن هذا فقال الضحاك هذا 
ليس بالفهرى قال ابن حجر وهذا الحديث رواه أبوداود فى السأن وأعله محمد بن حسان ققال مجهو ضعيف وتبعه 
ابن عدى فى تجهيله وغالفهم عبد القى فقال هو مد بن سعيد المساوب وحاله معروف وكيا كان سنده ضعبف جدا 
ومن جزم بضعفه الحافظ العراق وقال ابن حجر فى موضع آ خر له طريقان كلاهما ضعيف وقال ابن المنذر ليس 
فى الاتان خبر يعول عليه ولا سنة تابح 

(أخلص) بفتم فسكون فکئر (دينك) دكن الدال إمانك عا يفسده من شووات ' النفس أ طاعتك بتجنب 
دواعى ارہ باه ونحوه بأن آمبده امتثالا لاسء وقياما عق ربوبيته لاطمعا فى جنته ولا خوفا من ناره ولا للسلامة 

من المصائب الدنيوية (يتكفك) بالجرم جواب الآمر وف سخ يكفيك بياء بعد الفاء ولا أصل لما فى خطه(القليل 
من العمل) لآن الروح إذا خلصت من شبوات النفس وأسرها ونطقت الجوارخ وقامت بالعبادة منغير أن تتنازعه . 
النفس ولا القلب ولا الروح فكان ذلك صدقا فيقبل العمل وشتان بين قليل مقبول وكثير مردود › وق التوراة.: 
ماأريد به وجهى فقليله كثير وما أريد غير وجهى فكثيره قليل. قال بعض العار فين لاد تنسع فى إكثار الطاعة بل 


۷ 
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۲۹۹ س أخلصوا ا عنم لله + فن ألله ات مل الاماخاص ل - - (قط) عن الضعحاك بن قبس (صح) 


فيإخلاصبا وقالالقر ال أقلطاعة 9 و با والمجب وقارئها الإخلاص ٤‏ نلهاعدان تعال منالقيمة مالانباية 
له وأ كترطاءة إذا أصابتهاهذه الآفة لاقيمة ها إلا أن يتداركها ابت تمالى بلطفه يا قال علي" كرمالته وجوه : لايق لعمل 
الت ؛ وكيف بقل عمل مقبول ؟ وسثل النخعى عن عمل كذا ماثوابه فقال إذا قل لاعصى نوابه ولهذا إا وقع بصر 
آهل البصائر من الماد فى شأن الإخلاص واهتموا به ولم يعتنوا بكثرة الاعمال وقالوا الكشآن ف الصفوة لافىالكثرة 
وجوهرةواحدة خيرم نأاف خرزة وأمامن :ل عمله وكلفهذا اناب نظره جهلال معانى وأغف لما القلوب منالعيوب 
واشتغل بإتعاباانةس ف الركوع والسجود والإمساك عن العاعام والشراب فغره‌العدد رالكثرة ولإياظر إلى مانم امن 
المنح والصفرة ومايغنى عددالجوزولالب فيه وماينفع رفعالسقوف ولم غج انها ومايعقل هذه الحقائق | لاالعالمون 
إلى هنا كلام الغزالى . وقالابنالكهال الإخلاص لغة ترك الرياء فالطاءة واصطلاحا تخليص الاب عن شائية الشوب 
المكدراصفائه وکل شىء تصورآن يشوبه غيره فإذا صفا عن شو به نفام منه سمى خالصا قال الإمامالرازى والتحقيق 
فيه أنكل شىء يتصورأن يشوبه غيره فإذا صا عن شوبه وخلص به سمى خالصا وسمى‌الفعل المصخالصا إخلاصا 
ولاشك أن كلهن أت بفعلاختيارى فلايد له فيه من غر ض فهما كان الغرض واحداً سمى الفعل إخلاصا فن تصدق 
وغرضه محض الرياء فهو غير مخلص أومحض التقرب لله فهو مخلص كن جرت العادة بتخصيص اسم الإخلاص بتجريد 
قصد التقرب من جيع الشوائب فالباعث ٍ الفعل إما أن يكون روحانا قط وهوالإخلاص أو شيطانا ققط وهو 
الرباء أو مركبا وهو ثلاثة أقسام لآنه إما آن يكوا سواء أو الروحانى أقوى أو الشيطانى أقوى فإذا كان الباعث 
روحانا فقط ولا تصورإلاى عة انه لعا سكروائب» حي ثلم دق لحب الدنيا فى قله مقرحتق لابأ كل و لايشرب 
إلا لضرورة الجبلة فهذا عمله خالص وإذا كان نفسانياً فقط ولا يتصور إلا من حب النفس والدزا مستغرق الهم 
بهما حيث ل ببق لحب الله تعالى فى قلبه مقر فتسكتسب أفعاله تلك الصفة فل يسم له شىء من عبادته وإذا استوى 
الباعثان يتعارضان ويآناقضان قيصير العمل لا له ولا عليه وأما من غلب أحد الطرفين عليه حيط منه مايساوى 
الآخر وتبق الزنادة موجبة أثرها اللائق بها وتحقيقه أن الاعال لها تأثيرات فى القاب فان خلا المؤثر عنالمعارض 
خلا الائر عن الضعف وإن اقترن بالمعارض فتساويا تساقطا وإن كان أحدهما أغلب فلا بدن يحصل فالزائد بقدر 
الناقص فيحصل التساوى بينيما أو صل التساقط ويبق الزائد خالا عر العارض فيؤئر أثراً ماء فك لاتخلو 
مثقال ذرة من طعام أو دواء فى البدن لا يضيع مثقال ذرة من خير ا شرعن أثر فى التقرب من الله تعالى والت.عيد 
عنه رابن أي الدنيا) أبو بكر القرشى (فى) :اب فضل (الإخلاص) فى العمل وكذا الديلى (ك) فالنذر (عنمعاذ) 
ابن جبل قال نا پعثی رسول ايه صلي الله عليه وسلم إلى المن قلت أوصنى فذكره قال الجا ک صميح ورده الذهى 
وقال العراق رواه الديلى منحديث معاذ وإسئاده متقطع 
(أخلصوا أعالكم ت) فإنالإخلاص هو جل الدين وأعم ذلك البراءة منالشرك بأن لاتتخذ مم الله إها آخرلآن 
الشرك فى الإلهية لاتصح ممه المعاملة بالعيادة وأخص منه الإخلاص بالراءة من الشرك ال بآن لايرى لله آعالى 
شر کا 0 » من أسعائه الظاهرة فإن الشرك فى أسمائه تعالى لايصح معه قبول ك قأل (فإن الله لايقبل) من الاعمال 
ما( أى علا رخص له) هن جيع الاغيار فالاخلاص شرط لفبول كلطاعة ولكزعما لمن المأ مورات خصوص 
اسم فى الإخلاص كإخلاص النةق بأن الإنعام من الله لامن العبد وك( حلاص الجاهد بأنالتصرمن اله لامن!لعيد 
الجاهد قال اه تعالى ووما النصر إلا من عند الله, وكذا سائر الاعمال وأساس ذلك طمأنينة النفس برا فى قواءها 
من غير طمأنينته! بثىء سواه فتىاطمأنت النفس عا قدرعليه أو ما تماسكد من ملوك أو ما تستندإليه منغيرالله ردت 
جبيع عباداتها لااطمأنت إليه وكتب اسمها علىوجهه و كان عبدالرياء والمراء» وماالمرءإلاء,د ربه . تعس عبد الديثار 
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e‏ عم ل اها ا مع بير ف ل کے وو یہی سا ورد ره ام و 
٠٠‏ أخلصوا عبادة الله تعالى » واقيموا كم . وأدوا زكاة اموالم طية مها اشم > وصوهوا | 
ہرک وحجوا پء تدخلوا جنه رب (طب) عن أبى الدرداء (ض) 
۳٠ ١‏ س أخلعوا لماه عند الطمام :ها سنه جميلة - (ك) عن أى عبس بن جبر (ض) 

1 والدرم واخيصة وهذا هوالذى أحبط ع.لالعاملين من حبث لايش رن وإنا لله وإناإله راجعون, قالالإمامالغزالى: 
سيل النجاة أن خلص عمك و ترد إرادتك لله والقلوب والتواصى بيده سبحانه وتمالى فهو ميل إليك القاوب 
ويمع لك النفوس ويشحن من حبك الصدور فتنال من ذلك هالاتناله بحهدك, قصدك وإن لم تفعل وقصدت رضا 
الخلوق دونه صرف عنك القلوب وثفر مالك النقوس وأسخط علك الخاق أجعين فتكون من الخامرين(قط عن 
ااضحاك بن قيس ) بن الد الفهرى الا مير المشبور'ولم يرش له بثى. 

(أخلصوا عبادة الله تعالى) بين به أن المراد بالعمل فى الخبر قله العبادة من واجب ومئدوب (وأقيموا امكم) 
الى هى أفضا العبادات البدنية ولاتكو ن إقامتها إلا الى فظة علي جميع حدردها ومن ذلك عدم الاصغاء إلى سواس 
الشيطان وخشوع الجوارح والهدوء فالاركان و[ نام كل رك بأذكاره الخصوصة وجع الحزاس إلى القلبكحاله 
فالشبادة وفيه إشارة إلى أن جع الس على هذه الحيئة من خصوصياننا ووردآن الصبح لأدم والظهر لداود والعصر 
اسليان والمغرب ليعقوب والعشاء يونس ولايعارضه قول جبريل عقب صلاته بالمصطنى صل الله عليه وسل اخس 
صبحة الاسراء وهذا و قتك ووقت الانياء من فلك لآن المراد أنه وقتهم إجالا وإن اخت ص كل منهم بوقت ولا 
ذكر مايزكى البدن ذ كر مايطهر المال وينميه وهو حق الخلق فقال (وأدوا زكاة أموالك) المفروضة وو الاقتصار 
فها عل الآداء إشعار بأن إخراج المال على هذا الرجه لايكون إلا مع الأحلاص فيطابق المقطم المطلع (طيبة) 
بنصبه على الحال ہا أتفم) وف رواية قلويم بأن تدفعوها إلى مستحقيرا بسماح وسخاء نفس ومن كال ذلك أن 

| يناول المستحق بنفمه .كان المصطى صلٍايته عليه ولم يناؤل السائل بنفسه 0 لايكله لغيره (. صوموا شب ک) رءضان 
بأركانه وشروطه وآدابه ومنها السحور مؤخرا والفطر معجلا وصوم الاعضاء كلها عن العدوان وترك السواك يد 
الزوال والاخذ فيه بشهرات العرال ؛ والاضافة للتخصيص على ماص بافيه (وحجوا بينكم) أضافه [ليهم لآن أبويهم 
ابرأهم وأسماعيل علهما الصلاة والسلام بناه ومن مطلوباته زيادة اليقين واستطابة الزاد والاعتهاد على ما بيد رب 
العباد لاعلى حاصل مابيد العبد وتزود النقوى والرفق عل الرفيق و بالظهر وتسكين الاخلاق والارفاق فى الحدى وهو 
الج والاعلان بالتلبيية وهو المج ونتبع أركانه على ما تقتضيه أحكامه وإقامة شعاره على معلوم السنة لاعلى معهود 
العادة تدخلوا) بجزمه جواب الام (جنة ربكم) أى الحسن إليك بالهداية إلى الاخلاص ونان طريق النجاة 
والخلاص وخصالرب تذ كيرا بأنه الممنى و المصلحوالموفق والحادى والنعم أولا وآخراً وجمل الذخول بالاعمال 
ماجرتبه العادة الإلمية من الدخو لبها فلشدة ملازءتها كان تكأمها-بب الدخول وإلافالدخول بالرحمة وهذا الحديث 
موافق لقوله تعالى «ادجنوا الجنة ما كم آسملوز, لإفائدة, قال ابن عطاء اق اون الله تعالى لا الطاعات مرن 
صلاة وصوم وحج وغيرها ئلا تسأم نفوسنا كرما وفضلا لان النفس اوكلفت بحالة واحدة فى زمن واحد ملت 
ونفرت ولعدت من الانقياد للطاعة فرحها الله سبحانه وتعالى بالتنويعم وحجر عليئا الصلاة فى أوقات ليكون همنا 
إقامة الصلاة لاوجود السلاة اكل مصل مقم (طب عن أنى الدرداء) قال اليتعى فيه يزيد بن فرقد ولم يسمع من 
ای الدرداء م (احلعوا) بکسر الهمزة و للام أى الؤزعوا (تعالكم) وإنكا'ت طاهرة يقال خام نوله إذا ؤعه وى 
القامرس الخلم كالمم الأزع إلا أنه فيه مهالة (عند ااطعام) أى عند إرادة أ كله (فإما) أى مذه الخصلة الى هى 
التزع (سنة) أى طريقة وسيرة (جيلة) أنى حسنة مرضية لما فيه من راحة القدم وحسن اليثة والادب مم الجليس 
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وغير ذلك والامر للإرشاد بدليل خر الديلى عن انعر مس ونا | مها الناس إا خلعت تعلى لانه أروح لقدى 
فن شاء فليخلعهما ومن شاء فل قينا والنعل کا فى المصا باح رابا ماري نون راق حل لاسرا و 
كانت السئة نطق على السيرة جيلة كانت أو ذميمة بين نبا جيلة هنا أى حسنة مرضية روبة و بذلك عل أن المزاد 
بالستة هنا المعنى اللغوى وإلا لا احتا لرصفها :ا ذ كر ورج حالة الكل حالةالشرب فلا يطلب فما تزع النعل 
كا هو ظاهر ومثل النعل القبقاب وره لا الف فما يظه_ (ك) فى المثاقب ( عن ألى عبس) تح المهملة وسكون 
الموحدة كفلن (ابن جبر) بفتح اليم وسكون الموحدة ابن زيد الأنصارى وقد مر وظاه رصنع المؤلف أنالصحابى 
الذى رواه عنه الحا م هر أبو عبس والامر خلافه بل الحا کر إنما رواه عن أنسفقال عن يحي بن العلا عن موسى 
ان محمد التدمى عن أبيه عن أنس قال دعا أبو عبن رسول الله صلی الله عليه وسل لطعام صنعه له فقال رسولاته 
صالله عليه وسلم اخاعوا إلى آخره ورراه من طريق آخر بافظ آخر وتعقه الذهى على الحا كم وأنفيه ی وشيخه 
مروكان وإستاده مظلم انهى لكنه | كنسب بعض قوة بوروده من طريق أخرى ضعيفة 


(اخلفوق) يضم المحمزةو اللام أىكونوا خلفائى رف أهل ببى )عل رفاطمةوا بنتهماوذر يتهمافا حفظوا حو فيهم وأ <سنوا ' 


الخلافة عليهم باعظاءهم واحتراءهم وف حهموالإحساناليهم وتوقيرهم التجار زعن مسيتهم دقل لا أسألك عليه جر إلا 
المردة فيالقربىء قال اد الاقوى وملاحتجءه منرم عو امهم الابتداع وتركالاتباع لاينجع فإبهإذا ثبت هذا ومعين لم 
تخرج عن حكم الذرية فالقبيح عله لاذاته وقد منع بعض العال علي الصدقات بعض الاشراف لكونه رافضيا فرأى 
تلك اللبلة أن القرامة قدقامت ومنعته فاطنة من الجواز على الصراط فشكاها لاببها ققالت هنع ولدى رزقه فاعتل بأته 
يسب الشيخين فالافتت فاطمة اليهما رقالت أتؤاخذان ولدى تالا لا فائنيه مذعورا فى حكاية طويلة واا جرى 
للامام أحمد بن حثيل من الخدفة العباسى ماجرى ندم قال اجعلنی فى حل فقال ماخر جت من مازلی حتى جعلتك فى 
حل إعظاماً لرسول الله صن انه عليه وسلم لقرابتك منه (وحكى) المقريزى عن بعض العلداء أنه كان يضمن عض 
أشراف اللدينة لتظاهرمم بالبدع فرأى المصطق صلى الله عليه وسل ف النوم فعاته فقال يأرسول اله حاش لله 
ما أكرههم ٠‏ إنماكرهت لصم على أهل السة فقال مسئلة فتبية أليس الولد العاق يلدق بالنسب قال نم قال هذا 
ولد عاق قال السيد السمهودى وى | لى شيخنا شي الإسلام قاضى القضاة عى المناوى أن شيخه الشريف 
الطباطى كان خاوته امع عرو تمر قتساط عله رک يسمى قر قاس الشعانى ا متها فقال له رجل رأيتك 
الايلة بين يدى الرسول صل الله عليه وسم وهو ششدك هذبن يتين 
ابی الزهراء والنور الذى ظن موس أله نار قبس 
لا أوالى الدهر من عادا كم إنه آخر سطر فى عبس 
إشارة إلىقوله تعالى «أولئاك م الكفرة الفجرة, ثم أخز المدطق صل الله عليه وسل عذبة سوط بيده فعقدها 
ثلاث عقد قال شيخ الاسلام فكان من تقدير الله تعالى أن ضربت رأس قرقاس فلم تقطع إلاثلاث عر بات فكان 
ذلك السوط من قبيلةوله لعالى ,فصب 1 ربك سوط عذاب» (طس عنابن عر) نا لطاب وقال إن ذلك آخر 
ما م به رسول الله صلى الله عليه وسا قال الميتمى فيه عاص بن عبد الله وهو ضعيف 


(أخمم بح الهمزة 0 د رهما محومةه ة سا 5 i‏ رف" 5 وأية ت فى أى خش (الاسمام) ١‏ ی أقتاها لصاحبه 
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وأهلكها له يمنى أدخلها فى التخوع وهو الذل والضعة والموان ذكره الرمخشرى (عند الله يرم القيامة) قد به مع 
كونه ف الدنيا كذلك إشعارا بترتب ماهو مسبب عته من إنزال الموان وحلول العذاب (رجل) أىاءم رجل قال 
لطبي لابد من هذا التأويل ليطابق الخبر ويمكن أن يراد بالاسم المسمى ازا أى أشذع الرجالرجل كق ره سبحانه 
وتعالى «سبح ام ربك الأعل» وفيه مبالغة لآنه إذا قدسامعه عمالا يليق بذاته فذاته بالتقديس أولىوإذا كان الاسم 
محكوماعليه بالصغار وال هوان فكيف المسمى بهانتهى وماحثه تقدمه اليه القرطى فقالالمراد بالا المسمى بدليل رواية 
أغيظ رجل وأخبثه ووقع فى هذه الرواية وأغيظه معطوفا على أخبئه جاء مكرراً فزعم بعضهم أنه وهم وأن الصواب 
وأغنطه بالنون والطاء المهملة أىأشد والغنطة شدة االكذب ورده القرطى .أن تطريق الوه إلى الحفاظ وم لايذغى 
المبادرة إليه ماوجدلاءكلام وجه وبكن حمله علي [فادة تكرار عقوبة من تسمى به تغلبظا ج قالاللهتعالى «قباءوا بغضب 
على غضبء أى بعقوبة بعد عقوبة (نسمى) ىم نفسه أوسماهغيره فآقروه ورضى به رملك) بكسراللام (الاملاك) 
أو مافى معناه نعو شاه شاهان أو شاهان شاه والعجم تقدم المضاف اليه على المضاف وألحق به ملك شاه قيل وإذا 
امتئع التسمى بما ذ کر فام من له هذا الوصف كالله والجباروالرحمن أولى وقيد فیا مس بالعندية إيذانا بشدة غضبه 
ومزيد عقابه لمن مى بثىء من ذلك أو تسمى به والنزمه فم يغيره وقال القرطى وحاصل الحديث أن منتسمى بهذا 
الاسم انتهى من الك إلى الغابة التى لانتبنى لخلوق وأنه قد تعاط ماهو خاص بالاله الحق لما ثبت فى الفطرة 
أنه ( لامالك ) جميع الخلائق ‏ إلا الله ) فلا يصدق هذا الاسم بالحقيقة إلا عليه سبحانه وتعالى فعوقب علي ذلك 
من الاذلال والاسترذال مال يعاقب به خلوق والمالك من له الملك والملك أمدح والمالك أخص و كلاما واجب 
له تعالى انتبى وقال الطيى وله لامالك إلى آخره اتناف ليان تعليل ترح التسمة فئنى جنس اللاك بالكلية 
لان المالك الحقيق ليس إلا هو ومالكية الغير مستردة إلى مالك الاوك فن تسمى بذلك نازع الله سبحانه وتعالى 
فى رداء كيريائه واستكف أنبكون عبده لان وصف المالكة مختص بالله لايتجاوز والمملوكية بالعبد لانتجاوزه 
فنتعدىطوره فله فالدنيا الخرى والعار وفى الآخرة الالقاء فالنار انى » ومن العجائب الى لاضخط. بالبال مائقله 
ابن بريدة عن بعض شيوخه أن أباالعتاهية كان له ابنتان سعى احداهما الله والآخرى الرحمن وهذا من أعظم القاح 
وأشد الجراثم والفضائج وقل إنه :تاب وألحق بعض المتأجرين علك الاملاك حا كر الحكام وقد شسدد الزمخشرى 
النكير عليه فقال فتفسير قوله تمالی «وأنت أحم الحا كئينء ربغريق فالجهل والجورمنمتةلدى المسكومة فو زمئنا 
قد لقب أقضى القضاة ومعناه أحكم الحا کین فاعدر واستعير انتبى واعترضه ابن امير بأن خبر أقضا م على يؤخذ 
مئه جواز أن يقال لاعدل القضاة وأعلهم فزمنه قاضىالقضاة ورد عليه وشنع العلم العراقمنتصرا لازشرى ومن 
التوادر أن العز بن جماعة رأى آباه فىاانوم فسأله عن حاله فقال ماكان عل" أضر من هذا الاسم فى الموقعين أن 
بكتبو! له فى الاسجال قاضى القضاة بل قاضى الملين ومئع المأرردى من جواز نلقيب ا الك الذى كان فى عصره 
بملك الملوك مع أن الماوردى كان يقال له أقضى القضاة ولعل الفرق الوقوف مع الخير وظهور إرادة العهد الزمانى 
فالقضاة وقال ابن ألى جرة يلحق ملاك الآملاك قاضى القضاة وإن اشر فىبلاد الشرق من قدعمالرمان خلافه وفيه 
متروعية الادب فى كل ثىء قال ابنالقم وتحرم التسمية بسيدالئاس وسيدة الكل کا ترم بسيد ولد آدم فإن ذاليس 
لاحد إلاللرسول عليه الصلاة والسلام فلاعلاطلاته على غيره قالولاتجوزالتسمية يأسماءالله الحسنى كالاحد والصمد 
ولاتسمية الملوكبالظادر والقاهر والقادر وظاهرالوعيد ي#تصى التحرحم الشديد : هبه قصد أنه ملك على ملوك الارض 
أوبعضها لكن القاضى أباالطيب منأ كابر الشافعية بحوزه بالقصد المذ كور وخالفه الماوردى کاس ويأتى ( قدت 
عن ابی هريرة ) رضى اه تعالى عنه وفىالباب غيره أيضا انتبى 
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هن لاسه ۽ ولايكاية ماویلیه ع فإن كام ا ا بع - (<م ق دت ه) عن در 
وور ار ر س 2 


و — اح وف ماا حاف على اتی کل منافق و 1 أن - (عد) عن عمر 


([خوانک) جع آخ, موالاشی. مع أخيه ن متشا راحدعل السو اء بل بو جه ما » قالهالحر انى( خو لك ) بفتحالمعجمة والواو 
وضماللامأىخد مك جمع خا ثل آیخادم مى به لا نەيتخو لالا مورآیيصلحها ومنهالخولى لن يقوم بإصلاحاايستان و التخویل 
القليك وأخيرعنالآخوة بالخول مع أنالقصد عكسه هناما بشأنالإخوا نأو الحصر الخول فیالإخواں أى ليسوا إلا 
لإخوانكم أىمنجهة تفرع الكلعنأصلواحد وهو آدمعليهالصلاة والسلام ومنقالف‌الدين لم يصب إذ يازم قصر 
طلب المواساة فى الآرقاء على المسلمين مع عبومها وحبائذ فن الكلام معنى النشييه أو إخواتم مبتدأ و (جعلهم الله) 
خبره فعليه إخوانكم مستعار لطى المشبه وجوز جمع صب إخوانكم بفعل مقدر أىاحفظواإخواتم وخولكنعت 
له قال أبو البقاء وهوأجود من الرفم فى ت#صيص الإخوان بالذ كر إشمار بعلة المواساة وأن ذلكمندوب لانهوارد 
علي منهج التاطف والتعطف ومعاملتهم بالشفقة والمناسحة والمساحة وغير ذلك من ضروب الإحسان مما يعود الطبع 
إليه من مناصحة الإخوان والخلان وهو غير واجب رقنية) بكسرااقاف وتضم أىماكا (تحتأبدب) يعىقدرتكم 
فاليد الحسية كناية عن اليد الحكيية رفن کان أخوه تحت بده) أى فن کان مملوكه فى قبضته وتحدت حكاه وسلطائه وفی 
رواية للبخارى يديه بلفظ التثتة (فليطعمه) يضم الناة التحتية فيه وفيا بعده أى و جويا والافضل کو ته زمنطعامه) 
الذى يأ كله هو (وليلبسه) ما يلق (من لاسه) قال الرافعى لامتاقضة بينه وين الخير الاق للبلوك طمامه وكسوته 
بالمعروف لان مانا فى حق العرب الذين طعامهم وطءام عبيدهم وكسوتهم متقاربة وذلك فى حق الممر فهينفى الطعام 
واللباس فليس علهم لاليكهم إلا المتعارف فم باللد سو اء كان من جنس نفقة السيد أوفوقه ودونه اتتمى و خرج 
عا ذكر نحو عفاف القن فلا ,ومس به سيده والواجب الكفاية رولا يكلفه) من التكليف وهو تحميل الشخ ص شآ 
معه كلفة وقيل هو الآمر بما يشق أى لايكلفه من العمل رمايغابه) أى يعجز عنه وآصير قدرانه فيه مغاو بة بعجزه عنه 
لعظمه أو اصعوبته قيحرم ذلك (فإن كامه مايغليه) أى مالايطيقه فى بعض الآحان (فلعنه) عليه بنفسه أو بغيره 
في<رم على السيد أن ,كلف قنه على الدوام مالايطيقه على الدرام وله تكليفه عملا شاقا فى بعض الأحيان لكن عليه 
إعانته أى مساعدته ومثل القن نحو خادم وأجير ودابة ولم يصب ف التعبير من قال كابن جاعة تدخل فالخو لالرقيق 
والخادم الحر وكذا الدواب انتبى وماذاك إلا لآن لفظ الول فى الحديث لايشمل الدابةلوصفه بالآخرة فالشمول 
منوع وليس إلا القاس وفيه الاس بالعطف على المماوك والشفقة عله والتذ كير بالنعمة والقيام يشكرهاواحافظة 
على الامر بالمعروف والهى عن المكر وغير ذلك (حم ق دت ه عن أبى ذر) قال ان حجر وفيه قعة أى وذلك 
لان المعرور ن سويد رأى أنا ذر عليه 200 اها فسأله عن ذلك فذ کر أنه ساب رجلا فميره بأمه 
فآتی الرجل التى صل الله عليه وسلم فذ كر له ذلك فقال له التى صلى الله 0 وسلم إنك امرؤ فيك جاهلية أىخلق 
من 0 7 ثم ذكره 
(أخوف) أى من أخوف (ماأخاف على أمتى) وفى رواية أحمد علي هذه الآمة (كل منافق على اللسان) أى عالم 
شل متطلق اللسان به كه جاهل القلب والعمل داسد العقيدة يقر الناس بشتشقة لسانه فقع إسبب تاعه خلق 
كثير فى الزلل وقد كان بعض العار فين لايظهر لتلميذه إلا على أشرف أحواله خوفا أن يقتدى به فما أو يسو ظنه 
به فما فلا ينتفع نه قال الحراتى والخوف حذر النفس منأمور ظاهرة تضرها » قال صاحب المدابة : 
فساد كير عالم منك وأكير منه جامل يتنسك هما فتنة للعالمين عظيمة 9 لمن هما فى ديئه تمك 
ا ل سب بحي سس فق 
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۳۹ أخوف ماأخاف على أ اوی طول الْأمل (عد) عن جار (ض) 
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۷ -أَمُوك رى ا عن عمر بن الخطاب (د) عن رو بن المغو.( ح) 


وسيب أعديث عبر مر بذاك أن الف اا البصر AS‏ تدم عل E‏ بكة 
يأتيه كل وم ولل فلا باه عنه إلا ماحب ثم دعاه فقال تدری لم حبستك عنى قال لا قال إن رسول الله صلىالله 
عليه وس حدثنا فذكره ثم قال خشيت أن نكون. منهم فالمد لله باأحئف وف رواية لابن عسا كر أنهقدم عليهنفطبه 
فأعبه منطقه لخبسه سنة مختيره ثم قال كنت أخشى أن تسكون مناققا عام اللسان وأن رسول الله صلى الله عليه وسل 
حذرنا مته وأرجو أن تكون مؤمنا فانحدر إلى مصرك (عد عن عمر) بن الطاب رضى الله عله بإسئاد ضيف . 
ورواه أيضا الطبرانى فى الكير بل والإمام أحمد قالالسدالسمهودىرواته محتج همف الصحيح انى فعدل المصنف 
عن الأنديث الصحيح إلى الرواية الضعيفة واقتصر علا 
(أخوف ما أخاف على أمتى) اتباع رالهوى) بالقصزوهو مي لالنفس واتحرافها نحوالمذمومشرعاعلىهامر (وطول 
الامل) بالتحريك رجاء ماتحبه النفس كا مس وذلك لاه إذا أنس بالدنيا ولذتما ثقل عليه فراقها وأقلع عن التفكر 
فی المرت الذى هو سبب مفارقتها فيمنى نفسه أبدا ما يوافق مرادها وهو البقاء فى الدئيا فلا يزال بتوهمه ويقدره فى 
نفسه ويقدر 'نوابع البقاء ما حتاجه من مال وخدم ودار وغيرها فيءسكف قله على هذا الفكر فيلهو عن الموت 
ولا حذر فونه فان خطر باله سوّف وقال الام بين يديك فال أن : كير :توب فاذا كير قال حى أشيخ فاذا شاخ 
قال حی أفغ من بنا. دارى وعمارة ضیعتی وقهر عدوى الذى يشمت بی فلا يال كذلك لايفرغ من شغل الاعلق 
بام آخر إلى أن تخطفه نة فوقت لايحتسبه فن ثم خافه المصطق صل الله عله وسلم عليهم قال الحرانى أ كبر الهم 
والاهنهام زعا هومن طول الآمل فلاجلهة-كاف الاعال والاشغال ويجمع و يدخرالآموال والذىجمع مالا وعدده » 
:مسب أن ماله أخلده ؟كلاء ونه وله وطول الأامل :على أن اذموم الاسترسالفيه وعدم الاستعداد للآخرة » أما 
أصله فلا ذم فيه إذ لولاه تون أحد بعيشواولاه لميصف العلياء (عدعزجابر ) قال الحافط العراق سئدهضعيف 
ورواه عنه أيضا الجا م باللفظ المزبور وزاد أما هوى فيصد عن الحق وأماطول الال فينمىالآخرة ورواءاً 2 
عن علي وزاد ألاوإن الدنيا ترجلت مدبرة ألاوإن الاخرة فد نرجلت مقبلة ولكل واحدة منم | بتون فكونوا من 
أبناء الآخرة ولا تسكونوا من أبناء الدنا فان الوم عمل ولاحساب وغداً حسابولاعل 
(أخوك البسكرى) بكسر الموحدة أى الذى ولده أبواك أولا ؛ وهذا على المالغة فى التحذير أى أخوك شقيقك 
خفه واجذر مته (ولاتأمنه) فضلا عن الأجنى فالتحذير منه أبلغ فأخرك متدأ والبكرى نعته والخير خاف منه 
مقدرا وفيه اثبات الحذر واستعمال سوء الظن قيمن ليتدقق فيه حسن السيرة.قال الديلى وهذه كلبة جاهلة تمثل بها 
رسولالله صل اله عليه وسل ؛ وقال المسكرى هذا من الحم والامثال (طس) من طريق زيد بن عبدالرعن بنزيد 
ابن أسم عن أبيه ( عن عر ) بن الطاب قال أسم خرجت فى سفر فلما رجعت قال لى عبر من بت قلت رجلا 
من بكر بن وال قال أما معت رسول الله صلي اله عليه وسلم يقول فذ کره قال الحيتمى أسلمو أبوءضعيفان (دعن) 
عبد الله إن عبر واين الفغواء) عن أبيه والقغواء بفتشح القاء وسكون الغين المعجمة وواوتخففة مع المد ويقال ابن 
أبى الفغواء قال دعانى رسول الله صل الله عليه وسل وقد أراد أن بيعثتى إلى أنى سفيان ال يقسمه فى قريش بمكة 
بعد الفح فقال القس صاحبا لخاءنى عمروين أمية الضمرى فقال بلغنى أنك تريد الخروج وتلتمس صاحيا قال قات 
أجل قال فانالك صاحب قال لختت إلى انى صلل الله تعالى عليه وعلى آله وسل ققلت لدقد وجدت صاحبا قال 
من ؟ فقلت عبر و بن أمية الضمرى فقال إذا ميطت بلاد قومه فاحذره فانه قد قال القائل أخوك البكرى ولا تأمنه 
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۸ اد الامانة إلى من ائتمنك » ولان فق انث - رخدت ك) عن الى هريرة (قدد) والضياء عن 


صل الله عليه وسال فشددت على بعیری ثم خرجت حتى إذا كنت بالاصافير إذا هر يعارضنى فر دها. قال فاو ضعت 
بعيرى فسبقته فليا رآ نی قد فته أنصر فوأ وجاءنى فقال كان لى إلى قوى حاجة قال قات أجل مضنا حتى قدمنا مك 
فدفعت المال إلى أبى سفيان انى وعبدالله قال !بنحيان مستور وقال الذهى :ابعى #هول و.باقه فى الضعفاء وقال 
فىغبرها لايعرف قال ورو له عة ورواية وق التقريب ترو بن الفذواء المازاعى صحانى ف إستاد حديئه اختللاف 
انتهى يشير إلى هذا الحديث ورواه العسكرى رحمه الله تع الى فى الامثال من حديث مسور هرفوعا ؛ هذا وقد رم 
المؤاف لحسته ولعله لاعتضاده 

(أذ.) وجوباً من الاداء قال, الراغب ومودقع ماعق دفعه وتأديته ( الآمانة) هی ل حق لزءك أداوه وحفظه 
وقصر جمع لما على حق الح وآخرين على حق الخلق قصرر قال اقرطى والامانة آشمل أعداد أ كثيرة لكر 
أمهاتها الوديعة واللقطة والرهن والعارية قال القاضى وحفظ الامانة أثر جال الإعان فإذا نقص الإءان نقصت 
الآمانة فى الناس وإذا زاد زادت ( إلى من اتمنك ١‏ علا وعذا لامفهوم له بل غالى والخيانة التفريط فى الآمانة 
قال الحرانى والاتهان طلب الأامانة وهو إيداع الثىء لحفظه حتى يعاد إلى المق.ن ولما كانت النفوس نزتاعة إلى 
الخيانة رواغة عند مضايق الآماة وربما تأولت جوازها مع من لم ياتزمها أعقبه بقرله ( ولا #نن من خانك ) أى 
لاتعامله معاءلته ولاتقابل خيانته خباتتك فتكون مثله ولیس منها مايأخذه من مال من جحده حقه إذ لاتءدى فيه 
أو المراد إذا خانك صاحك فلا تقابله يحزاء خياتته وان كان حسناً بل قابله بالا حن الذى هو العفو وادقع بالتى 
هى أحسن وهذا كا قاله الطيى أحسن قال ابن العرنى وهذه مسألة مشكر رة على ألستة الفقهاء ولم فما أقوال: الأول 
لاتخر._ من خانك مطلقا الثانى خن من خانك قاله ااشافعى الثالث إن كان ما ائتمنك عليه مزغانك فلاتخنه وإن 


كارت ليس فى يدك تقذ حك منه قاله مالك الرائع إن كان من جنس حةك نفذه وإلا فلا قاله أبوحنيفة قال 


والصحيح منها جواز الاعتداء بأن تأخذ مثل مالك من جه أو غير جنسه إذا عدلت لازمالا-د ك فعله إذاقدرت 
تفعله إذا اضطررت ( تخ دت ) فى الببوع وقال ت حسن غريب ( ك عن أبىهريرة ) قال ابن الجوزى فيه شريك 
قال حی مازال مختلطاً عن قيس قال آحد كثير لطا ( قط ك وااضياء ) المقسى ( عن أنس ) قال الدارقطنى فيه 
أبوب بن سويد ضدقه أحمد وجع ( طب عن أنى أمامة ) قال الميتمى وفيه يحى بن عثمان المصرى قال ابن أو حاتم 
يتكلمون فه ورواه الطرانى أيضأ فى الصغير ‏ الكبير باللفظ اأزبور عن نس قال الميتمى رجاله ثقات؛ ورواه ابن 
عنما كر من طريق مكحول فالرجل لآب ىأمامة الرجل أستودعه الوديعة أويكون لىعليه شىء فيجحدلى ثم يستودعنى 
أو يكونله علي شیء أفأجحده ؟ قال سمعت رسو ل الله صليالله عليهوسليقول فذ كره ول أبعساكر وغيره ومكحول 
امع من أب ىأمامة وقال السخاوى ف أسانيده مقال لكن بطرقه يتقوى ( د عن رجل مزالصحابة ) ولايضر إهامه 
لان الصحابة كلهم عدول ( قط عن أب" بن كمب ) بدرى سيد سند من فضلاء الصحارة روى عنه أنس وغيره وى 
موتهأقوال قال ابن الجوزى فه مد بن يمون قال أبن حان دنکن الحديك جد لاحل الاحتجاج به وقال فی 
المخار فيه ثلاثة ولوا القضاء ساء حفظهم رقالأحد حديث باطل وقال باحر روه ( دت ك ) عن أبىهريرةتفرد 
به طلقن‌غنام عن‌شر يك واستشېد له الحام بحدايث أ التياح عن أنس وفيهأيود. بن سويد فيهخلف ورواهأيوداود 
بسندفه جهول و تدصحصدهاءنالسك. ورواهالبييق عن أو أمامة بسن د ضعيف وقال! ن الجوزى لايصح من جم طرقه 
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اتای وأدضٍ ها قسمه أنه لك 04 من اغ ی لأس 35 (عد) عن إن عسعود (ض) 
6 - ادى ا أدبي - ابن السمعاتى فى أدب الإاء ملاء عن أبن مه 2 


سرت 


ا ما ارات أى أوجب (ديك) ومئهالستة بةول فر ض رسول الله صل أت له وک 5 کین 
أعيد الناس ) أى المقبول عبادتهمع يعنى إذا أديت العادة على أ كل الاحوال من ركن وشرط وسنة خالصة سالمة 
منالخلل "نكن دن أعبد الناس من لم يفعلها كذلك والعيادة تنفاوت رتها فىالكال (واجتئب ماحرمالله علك) أى 
لاتفريه فضلا عن أن نله فان من حام حول المى روشك أنيقع فيه (تتکن من أورعالناس) أىمنأعظ هم كفاعن 
احرمات و بثر الشبهات ؛ قال التووى والورعاجتناب الشہہاب خوفا من القهتعالىوقالابنالقم ترك مايخافضرره فى 
الآخرة والزهد ترك مالا ينفع فيا (وارض) اقنع (عا قسمه الله) قدره زلك) قال ايه تعالى ٠‏ حن قسمنا بينيم 
معيشتهم فى الحراة الدناء رسكن من أغى الناس) فان من قنع م قسمه التهلهصارغى القلبز اهدآفماق يدغيره و القداعة 
كتز لايفنى » قال أ كم بنصيق من باع احرص بالفناعة ظفر بالغ والثروة ولو صدق الحريص نفسه واستاصح 
عقله علم أن ر. رن تمام السعادة وحسن التوفيق الرضا بالقضاء والقناعه بالقسم. قالالحكاء من قنع كانغنيا. إن كان 
فقيراً ومن تجاوز م'٠لة‏ القناعة فهو فقير وإ نكان غنيا وقال بعضهم الرضا بالكفاف يؤدى إلى العفاف ومن رضى 
بالمقدور قنع بالميسر, وقالو! ما كان لك من الدنيا أتاك علي ضعفك وماكان منها عارك ل تدفعه بقوتك ومن قطم 
رجاءه ما فات استراح بدنه والراحة كلها فى الرضا بالمقسوم والاقتم ار على حال الوقت والاعراض عا كان 
ولون لآن ذلك كدر ف الوقت وشغل مما لايعى ولايغى وام كله اف علىالأمور الماضية والاهمام 
بالامور الآنية من الدتا وع.ا: ذل كأن العبديقيل ماأعطاه سيده فالوقت ولا e‏ تم عا بعد الوقت لاه ری أبن ولا 
كيف ولا ماذا يعطيه لآنه ليس مما يعنيه لإ تتمة ) قال الغزالى الشرع حكان 2 الجو ازوكالأافضل | الاجوط 
فال جار يقال له حم الشرع والافضل والاحوط يقال له-كم الورع فاقهم وبه تخرج الجوابءزقول من قالالورع 
موضوع على التشديد والارع عو ضوع على اليسر والسماحة ( عد عن ابنمسعود ) قال ابن الجوزى قالالدارقطتی 
رفعه وم والصواب وقنه 
(أدبى ربى) أى علبنى رياضة التفس و اسن الاخلاق الظاهرة وألباطنة » والادب ماحصل لانفس من الاخلاق 


. الحستة والعلوم المكتدة ؛ وفى شرح النوابخ هو مايؤدى بالناس إلى المحامد أى يدعوم (فأحسن تأدبى ( بافضاله 


على" بالعلوم الكسبية والوهيبة ا لى .قم يره لأحد مر البشر قال بعضمء أديه :آداب العرودية ودذيهعكارم أخلاق 
الربوية ولما أواد إرساله ايكرن ظاهر عبوديته مرآ ة لاءالمكةوله دلوا م رأيتمونى أصلى وباطن حاله مرآة 
للصادقين فمتابعته ر للصديقين فوالسير اليه فاتبه وى بكر الل » وةل القرطى : حفظه الله من صغره وتولى تأده 
بنفسه ول يكله ف شیء ءن ذلك لغدیره ولم بزل الل يفعل به حتى كره اليه أحوال الجاهلية وحماه نما فلم بحر 
عليه شىء منباء كل ذلك اطف به وعطف عليه وجمع للحاسن إديه انتهى . وفى هذا من تام شأنالآدب مالا مخق » 
ومن ثم قالوا الادب صورة الول فصور عقلك كيف شثت وقالوا الفضل بالمقل والآدب لا بالاصل والنسب لان 
من سأء أديه ضاع أسبه ومن عل عقله ضل أصله وقالوا زك تلك بالا "دب کا ترك الثار بالحطب وحسن الا'دب 
يستر قبيح النسب و فال فى العوارفى بالا دب يفع.. الملم وبالعلم يصلح العملو بالعم لتتال الححكة و لما ورد أبوحفص 
التيسابورى العراق جاءه الجنيد فرأى أععانه وةوفا على رأسه يأتمرون بأمره فقال أدبت أصحابك 'دا ب ال لوك قاللا 
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e e‏ :جب تیک وحب ا 


ول حسن 9 دب ف الظاهر عله ا حسن الدب انان لار انعا ت ا الكمة 33 ى 
أمرأة من العارفات فقالت إنك من أهل العم لاتجالسه إلابالادب وإلا حى اسك من ديوان القرب وةالالسقطى 
مددت رجلي ليلة فى الحراب فتوديت ماهكبذا تجالس اللوك فقلت وعرتك لامددتها أبدا فلم يمدها ليلا ولاتمارا قال 

فى العوارف وكل الاداب متلقيات عن المصطق صلى الله عليه وسل فإنه مها ظاهر ا وباطنا وذکرالرهان البقاععى 
أنه سأله بعضر, الحجم أن يقرأ عليه فأذن خاس متربعا فامتئع من إقرائه وقال أنت أحوج إلى الآدب منك إلى العلم 
الذى جت اطله 0 عن الشمس الجوهرى أ به لما شرع فى الاشتغال بالعلر طاف علي أكابر علساء بلده فلم 
لعجبه متهم أحد لحدة فهمه حتى إذا جاء إلى شيخ الإسلام > ی المناوى جاس بين يديه وى ظنه أنه ياحقه من تقدم 
فشرع فى القراءة فتأمل ل الشبيخ فو جد أصبعا من أصابع رجله مكشونا فاتتهره وقالله حال أنت قليل الادب لايجى 
منك فى الطلب نط أصبعك واستعملالادب حم لوقته وزال عنه ماکان يحده من‌الاستخفاف بالئاس ولزم دروسه 
ع ان رامنا عظيا فى العلم وقال بعضهم قد أدب الله تعالى روح نبيه صل الله عليه وسلم ورباها فى حل القرب 
فل اتصاها ببدنه الظاهر باللطف والمبة فتكامل له الانس بالاطف والادب بالهيبة واتصات بعدذلك بالبدن ليخرج 
باتصاها کالات أخرى من القوة إلىالفعل وينالكل من الروح والبدن بواسطة الاخرى من الكال مايليق بالحال 
ويصير قدرة لهل الكال ؛ والادب استعمال ماتحمد قولا وفعلا قل الاخذ بمكارم الأخلاق وقبل الوقوف مع 
المستحسنات وقيل تعظم من فرقه مع الرفق يمن دونه وقيل غير ذلك قال الحرانى والربويية إقامة المربوب لماخلق 

وآریدله فرب كل شىء مقيمه مسب ماأيداه وجوده فربالمؤمنربهورياه للإيمان وربالكافر ربه ورباهالكفران 
ورب حمد الله عليه وسلم ره ورباه للحمد ورب العالميزرب كل عالم لما خلق له « أعطى كل ثىء خلقه * أمهدى , 
فالريوبية يان فى کل رة سب ماأظهر ته آبة ص بوبه ۽ هن عرف نفسه وقد عرف ربه (ابنالسمعای) الإمام أيوسعد 
(فى) ,تاب ر أدب الاملاء ) أى املاء الحديث منجهة صفوان بن ماس الحنطى 0 نعبدالله عن سفيانالثورى 
عن الاعش ( عن ابن مسعود ) قال قال رسول الله صل الله عليه وسل إن الله أدببى فأحسن أدبي ثم أمرنى بمكارم 
الأخلاق د فقال خذ العفو وأس بالمعروف وأعرض عن الجاهلين » هذا سياق رواية السمعانى نحروفه قتصرف فيه 
ااؤلف کا ترى قال الرركشى حدايث أدب ربى فأحسن تأديى معناه صميح بكنه لم يأت من طريق صحيح وذكره 
ای الجوزى فى الواهيات عن على فيل حديت وضعفه وأسنده سبطه فى مرآة الزمان وأخرجه بطرق كلها تدور على 
السدى عن ابن عمارة الجرانى عن على وفيه فقال بأرسول الله إنك تكلم الوفود بكلام أ أواسان لانفهم أكاره ققال 
إن الله أتيى فأاحسن تأديى وتشأت فى نى سعد فقال له عمر يارسول اله كلنا من العرب فابالك أفصحنا فقال أتانى 
جبريل باة إسماعيل وغيرهاءن اللغات قعلنى إياها » وصححه أب الفضل بنناصر » قال ا لۇ لف و أخرج العسكرى عن 
على قال قدم بنو فهد بن زيد على المصانى صلى الله عليه وسل فقالوا أتيناك من غور تهامة وذكر خطیہم وما أجاءهم 
المصطق صل اله تعالى عليه وعلى آ له وسل قال فقات يانى إلله نحن بثو أب واحد ونشأنا فى يلد واحد وإنك 
تكلم العرب بلسان لانفهسم أكثره فقال أدب رب إل آخره وأخرج ان عسا كر أن أبا بكر قال يارسول الله طفت 
فى العرب وحمعت كلام قصانحهم فا سمت أفصح منك فن أذبك قال أذبى رف ونشأت ف بی سعد قال وإسناده 
ضديف وقال السخاوى ضءرف وإن اقنصر شيخنا يعى ابن حجر علي الك عليه بالغرابة فى بعض فتاويه وقال 
أبن دمة لازعرف له سند نابت 

أدبو ) خطابا للآباء والاجداد تو يلحق بهم كل كافل ليتم | ولا دک ) أى دربوم لينشأوا ويستمروا ( على ) 
ملازمة خصال ( ثلاث ) وخصما لآنها آم ما بحب تمليمه للطفل ر خصال ) قالوا وما هى قال ( حب نيكم ) الحبة 


(م ١6‏ - فيض القدر۔ ج )١‏ 


Ê3 


- — 


لمان فى ظل ألله 0 لاظل لاله مع اليائ وأصفيائء - أبواصر عبد الكررم الشيرازى ف فوائده (فر) 
وابن النجار عن على (ض) 

٢‏ - ادل اله اة رجلا انسلا : مشترياء و بانعاء وقاضيا » مضا (حون ه هب) عن عثهان 
ابن عفان ( ) 

فرك وار مس اه سا وور وزو مه سملو هرهم ماص رق س صر هع 

1۳ إدراو الحدود عن المسلين مااستطعتم ۾ فان وجدم لدسل خر جا تلوأ .ول فإن الإنام لان 
الإمانية الطبة لاا غير اختياربة وهذا واجب لان حبته نبعث على امتثال ماجاء به » قال السمعانى يحب على الآباء 
تعام أولادم أن النى صلالته عليه وسلم بعت بک إلى كافة الثقلين ودف بالمديئة ونه واجب الطاعة واللحبة وقال 
ابن القم يحب أن يكون أول مايقرع سمعهم معرقة الله تعالى وتوحيده وأنه يسمع كلامهخ وأنه معهم حيث ما كانوا 
وكذلك كان باو إسر ائيل يفعلون ولذا كان أحب الآساء عبدالله وعبدالرحمن بحيث إذا عقل الطفل ووعى عل أنه 
عبد الله ثم يعرفه النى صلی اللهتعالىعليه وسل و بوجوب محبته ( وحب أهل بيته ) على. وفاطمة وبنهما أو.ؤمتو 
بی هاشم والمطلب ( وقراءة القرآن ) أى تلاوته ومدارسته وحفظه ( قإن حلة القرآر ) أى حفظته عن ظهر 
قلب المداومين لتلاوته العاملين بأحكامه بكر نون ( فى ظل الله ) أى فى ظل:عرشه کا صرح به فى رواية أخرى ( يرم 
لاظل إلا ظله) أى يوم القيامة إذا دنت الشمس منالرؤس واشتد علهم حرها وقد يزادبه ظل الجنة وهو نعيمها 
والنكون فما کا قال الله تعالى «وندخاهم ظلا ظللا» وةل المراد بالظلالكرامة والكتف والامن منالمكاره فى ذلك 
المرقف (مم آنیائه وأصفيائه ( أى يكو نون فىحزيه 'لذين اختارم من خلقه وار ضار لوار ه وقربه ومعی كونه 
فعهم أنه يكون رفقاهم‌هناك لاتصافه لصفهم .من حمل كتابه ويه و جوب تأديب الاولاد وأنه حق لازم ,کا أن 
الأب على ابنه حقا فللابن علي أيه كذلك بل و صية الله تعالى للآباء بأبنائهم سابقه فالتغزيل عليو صية الاولاد بآبائهم 
فن آمل تعللم ولده مايتفعه فقدأساء اليه . وا كثر عقوق الأولاد آخرا ببب الاهمال أولا ومن ثم قال بعضهم 
لايه أضىتىولدافاضىتكشخا ر أرونصر) عبدالکر ن عمد راشيرازى) نسةإل شيراز بلدة رق فوانده) الحديشة 
رفر وابن النجار) فى تارخه (عزعلى) لم يرمزله بثىء وهوضەیف لا ن‌فه ثى. و صا نأو الاود لاما كير وجعفر 
ابن الصادق قال فى الكشاف عر القطان فى النفس منه ثىء اتهى 

( أدخل الله ) بصيغة الماضى دعاء وقد يحمل يرا. وعير عنه بالماضى إشعارا بتحةق. الوقوع ( الجنة ) دار 
الثواب وقدم الجزاء لزيد التشويق والترغيب ( رجلا ) يعنى إناناً ذحكر ا أ. أثى والمراد كل «ؤمن ( كان 
سهلا) أى لآ فى حال کون رمشتريا و ما وقاضيا) أى «ؤدياً ما عليه ر منتضا) طا مالهايأخذه والقصدبالحديث 
الاعلام بفضل الين والسهولة فى المعاءلات من بيع وشراء وتضاء واقتضاء وغير ذلك وأنه سيب لدخول الجسة 
موصل للسعادة الابدية » وخص المذكورات لغلبة رقوعها وكثرة المضايقة قا حى ف التافه لا لإخراج غيرها 
لجميم العقود واللو لكذلك (حم) عن وهب (عن عثياز بن عفان) رضوالله تعالى عنهرض أاؤلفرحه الله لصحته 

(إدرئا) بكسرالحمزة وسكون ااوملة وقح الراء ادفعوا (الحدود) أى إيجاما أن تنظروا وتبحدوا عما ملع من 

ذلك جع حد ودواغة الام وعرفا نةوبة مقدرة حل ذنب رعن السلين والماتزمين لللاحكام فالتقيدغالى أو للتنيه 
على أت الدر. عن الملأم (مااستطعتم) أى مدة استطاعتكم ذلك بأن وجدتم إلى الثرك سيلا شرعيا فلا تحدوا 
احدا منهم إلا بأ متيقن لايتطرق اليه التأويل (فإن وجدتم للبسلم عخرجا) عن إيحاب الحد رنفلوا سييله) أى 
طريقه يع اتركوه ولاتمدوه وإن قويت الرية وقامت قرية غاب علي الظن صدق مایړ یه کو جود رجل مع أجنية 
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خطىء :. العف و خير من أن يحخطى. فى العقو ة - (شت لك هق) عن عائشة (م) 


2 رارع وو وال مامه س 
۳ ا راو الخدود الشات راقرا الكرام م رام إلا عدن جدود الله ته تعالى -(عد) فى 
حزء ل هن حداث اهل 200 3 1010 ەوەل الک E‏ 
الذي عن عر بن عبد العزيز ر سلا ومسدد فى مساده عن أبن مسعود مرقوفا(ح) 
فى فراش واحدء وكلامه شامل لما بعد الإقرار قال ابن العربى ومن ااسعى فى الدرء الإعراض عته والتعريض ل" 
فعل المصطق صل الله عليه وسم بماعز لعلك قبلت لعلك فاخذت وكا قال لمن اتم بالسرقة ما إخالك سرقت وقوله 
لآخر : أبك جئون ؟ هل أحصات (فانالإمام) يعن الماک رلآن) بلامالتأ كيد وفى رواية أن (يخطى.ف العفو خير من 
أن خطى. فى العقوبة) أى خطؤه فى العفو خير من خطئه. فى العقوبة واسم التفضيل على غير بابه إذ لاخير في الخطإ 
بالعةوبة وإتما مراده الترهيب من المؤاغذة مع فيام أدنى شمة والخطاب فى قوله إدر وا لللامة قال الطيى فالامام 
مظهر أقم مقام المضمر علي الالتفات منالخطابإلىالغيية حثا لدعلى إظهارالرأفة والرحمة » يعنى من حقإمام المسليين 
وقائدم أن يرجح سبل العفو ما أمكى » والكلام فى غير خبيث شرير متظاهر بالايذاء والفساد.. أما هو فلا يدرأ عنه 
بل يتعين السعى ف إقامته بدليل الخرالمار ؛ أترعون عن ذ كر الفاجر أذ كروا الفاجر ما فيه و الخطأي قالالحرائى 
هو الزلل عن الحق من غير تعمد بل مععزم الاصابة أو ودان لاطى. (ش ت ك هق) فى كتابالحد ود(عزعائشة) 
رضى الله تعالى عنها مرذوعا وءوقوفا وقال الحا کر يح ورده الذهى فى التاخرص بأن فيه يزيد بن زياد شای 
متروك وقال فى المهذب هو واه وقد وثقه النسانى انتهى وسبقه الترم‌ذی فقال فى العلل قبه يزيد بن زياد سألت. عنه 
مدا يعنى البخارى قفالمئكر الحديث ذاهبه وقال | حجر فيهيزيد بن زياد ضعيف وقال فيه البخارى متكر الحديث 
(وش) متروك قال الذهى رجه الله وأجود ماق الباب خبر اليتق إدرؤا الحد والقتل عن المسلبين ما استطعتم قال 
هذا موصول جد . انتهى 
([درؤا الحدود) إدفعوا إتامتها جمع حد قال الحرانى .وحقيقته الحاجز بين ؟يثين متقابلين واطلق هنا علي الحم 

ت ية للثىء باسم جزثه بدلالة التضمن (بالشيهات) بضمتين جع شيبة بالضم وهى کا فى القاموس الالباس وقال 
لخدي تشاءت الاءور واشتهت التبست لاشتباه بعضها ببعض وشيه عليه الام لبس عليه (وأقيلوا الكرام) 
آی خيار الناس ووجرههم نسيا وحسبا وعلءاوديناوصلاحا (عمراتهم) أىزلاتهم بأنلاتعاقبوم علا کک 
ما ؛ يقال للعثرة زلة لان العثور السقوط والزلة سقوط فى الاثم . قالالزعخشرى من الجا زأقال اله عثرتك وعثر على 
کذا اطلع عليه وأعثره عليه أطلمه وأعثر به عند الساطان قدح فيه وطلب :وريطه رلا فى حد من حدود الله) فانه 
لاوز [تالتهم فيه إذا بلغ الامام وثبتعدده وخلى عن الشمة ولم يجد إلى دفعه عنه سيلا و طاب منه[قامته فيا توف عل 
الطاب وزاد قوله من حدود الله #فخما ونأ كيدا فلا مفهوم له رعد) قال الحافظ العراق فى شرح الترمذى خرجه 
أبو أحمد بنعدى (فى جزء له من حديث أهل «هر والجزيرة) من رواية ابن طيعة (عن ابن عباس) قال الحافظ 
ابن حجر ف مخري الختصر وهذا الاسناد إن كان ءن بين ابن عدى وابن لهيعة مةرول فهو حسن وذ كر البيهق فى 
المعرفة أنه جاء من حديث على مرفوعا وذكر التاج السكى فى شرح المختصر أن أبا مد الحارثى ذكره فى مسند أبى 
حذرفة من حديث ان عباس ووم من أخذ كلامه فنسهإلى آي مد الذارى فكأنه تحرف عليه انتهى (وروى صدره) 
فققط وهو قوله ادرؤوا الحدود بالشهات (أبو ملم الكجى ؛ بفتح الكاف وشد الجم نسبة إلى الكج وهو الوص 
لقب به لانه كان كتير مايبى به (وان السمعاى) أى وروى صدره فقط ابن السمعاق (ف الذبل/ اى ذيل تاريخ 
بغذاد زعى) أب حفص رعر بن عبد العزيز) بن موان بن الحكم امير المؤمنين الخليفة العادل الراشد الجمع على 
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ورغ وول س ر وس رة ا ور 
٥‏ - أدراوا الحدود» ولاينبغى اوا یں درد رق من )عن عل ع 


- أدعوا أله أ موقنو باجا وأعدوا 9 أ ا یستجیب دعاء من كب غافل لاه -(تك) 
عن أبى هريرة 9 
وفور فضله ب وعله و وورعه وزهده وعدله دل رسا قال بن حجر وفى سئده من لا يعر فو فيه قصة (وسد) 

بضم الم وقح المهملة وشد المهملة ابن مسرهد الصرى ثمة حافظ (فى مسنده) الذى هوأول مسندصدف ف البصرة 
یل سمه عبد الملك ومسدد لقبه (عن) عبد الله (بن مسعود موةوفا) بلفظ إدرؤوا الحدود بالشيبة بلفظ الافراد 
وقال ابن حجر فى شرح الختصر وهو موقوف حسن الاسناد انتهى وبه برد قول السخاوىطرقه كلها ضعيفة : نعم 
أطلق الذهى على. الحديث الضعف ولعل مراده المرفوع 

([درئ! الحدود) جمع حد قال الراغب سمت العقوبة حدا لكونه بنع الفاعل من المعاودة أو لكوتها مقدرة 
من الشارع أو الاشارة إلى المع ولذا سمى البواب حداداً قال وتطلق الحدود ويرادا المعاصى كقوله تعالى 
د تلك حدود الله فلا تقربوها» وعلى فعل فيه ثىء مقدر ومئه « ومن بتعد حدود الله » وكأتها لما فصلت بين 
الحلال والحرام “ميت حدود إذ المد الحاجز فنها مازجر عن فعله ومنها مازجر عن الزيادة عليه والتقص مته (و) 
لكن (لاينبغئ) مع ذلك (للامام) وتوابه أى لابعوز (تعطيل الخدود) أى ترك إقامة شىء منم بعد ثبوته على وجه 
لاجال لاشبهة فيه فالمراد لاتفحصوا عنها إذا لم تثبت عندك وبعد الثبوت فإن كان ثم شبهة فادرا بها وإلا فأقيموها 
وجوبا ولا تعطاوهافانتمطيلهايحر إلى قتحامالقبائح وارتكاب الفضائم والتجاهر بالمعاصى وخلع ربقة آحكام الشريعة 

تبه أذ الك ری من هذه الأخبار أنه لابجب العمليخير الواحدق الحد ود أنه لا يفيدالعل [لابقر بنةوذلكشهة وألزم بأن 

ذلك موجودفىشهادةالواحد ([قط هق عن علي )و ضعفه البهق و قال السخاوى فيهانختاريننافع قالالبخارىمتكر الحديك 
اہی ؛ لعم هوحسن بشواهده وعليه تحمل رمن المؤلف سئه 

( ادعوا ) ببمزة وصل مضمومة (الل) المنفرد بالاعطاء والمنع والضر والنقع فذ كره هنا أنسب من ذ كرالرب 
أى اسألوه من فضله من الدعاء وهو استدعاء العبدرية العناية واستمداده منه المعونة وحقيقته إظهار الافتقار اله 
والتبروٌ من الحول والقوة وهوسمة البودية 0 الذلة 00 بة ونه رد على من كره الدعاء من الصوفية وقال 
الأول السكوت والرضا واجمود تحت جريان الحم والقضاء وهذا الحديث نص فردهوالذى عله جمهور التطوائف 
أن الدعاء أقضل مطلقا لكن بشرط رعاية الدب والجد فالطلب والعزم فالمسألة والجزم بالإجابة كاأشار اليهيقوله 
(وآتم موقنون) جازمون (بالإجابة) بأن تكونوا علوحالهتستحقون فيه الإجابة خلوص النية وحضور الجنان 
وفعل الطاعات بالاركان وتجنب المحظور والهتان ونفر يغالسرعما سوىالرحن » أما سمعته يقول دوجاء بقلب منيب»؟ 
أى راجع اليه عمسا سواه مع اظهار الانكسار والاضطرار ورفض الول والقوة وغلبة ظى الاجابة حيث تمكون 
أغلب على القلب من الرد 5 الداعى إذا لم یکی جازماً لم يكنرجائره صادقا وإذا ليصدق‌الرجاء لإ عص الدعاء ؛ إذ 
الرجاء هو الباعث علي الطلب ولا يتحقق الفرع , دون تحقق الاصل ولان الداعى إذا ميدع زبه علي يقين أنه جيه 
فعدم إجابته إما لعج زالمدعو أو تخله أوعدم علمه بالابتبال وذلك كله على الحق :قد س تحال قالالطيى وقيد الام بالدعاء 
بالبقين والمراد الى عن التعرض با هنا مناف للايقان من الغفلة واللهو والأامن 0 رالقلب کانقرر 
أولا والجد فى الطلب بالعزم فى المسألة فإذا حصل حصل إليقين ونبه على ذلك بقوله (واعلموا أن الله) زاد ف رواءة 
الترمذى "تارك وتعالى (لايستجيب) أى لايحيب قال فاانهاية : الجيب الذى يقابل الدعاء والسؤال بالقبول والعطاء 
(دعاء) بالمد من قلبغافل) بالإضافة ويحوز عدمها وتنوينها (لاه) أى لايعبأ بسوال سائل غافل عن الحضور مع 


¬ ۳۳۹ — 
اس ي 


و وور و 


7" ادفعوا الحدود عن عاد اا وجدام كا مدقا ( (0) عن أب هريرة (ح) 


۸~ ارا E‏ قوم ان ؛ ٤‏ ان الم لت اذى يجار الوا بای الى ار اسوه - 
ر ترا أيه من دق ؛ ونظيره قوله تعالى «ولانموتنالا أت ا ام عن ارتا شحنا لانتلام 
وليس مقدورم لكنه أمس بالكباتعليه حي ث إذا أدركهم ارت على ا والتيقظ والجد ف الدعاءمنأعظمآدابه» 
قال الامام الرازى أجمعت الأمة علي أن الدعاء اللسانى الخالى عن الطلب النفسانى قليل انفع عديم الاثر قال وهذا 
الاتفاق غير مختص مسألة معينة ولاعالة مخصوصة لإ تنيه ) قالالسكالابنالممام ماتعارفه الناسفىهذهالازمانمن 
القطيط والمالغة فى الصياح والاشتغال بتحر رات النغم اظهارا للصناعة النفمية لااقامة العودية فانه لايقتضى 
الإجابة .بل هو من «قتضيات الرد وهذا معلوم إن كان قصده [يجاب النأن به فكأنه قال اعجوا هن حسن صوق 
وتحريرى »ولا أرى أن تحر يرالنغم فىالدعاء كا يفعلهالقراء فىهذا الزمانيصدر من يفهم معنى الدعاء والسؤال وماذاك 
إلا نوع لعب فاه لو قدر فى الشاهد سائل حاجة من ملك أدى سؤاله وطلبه بتحرير النغم فيه من الخةض والرفع 
والتطريب والترجيع كالتغنى نسب البتة إلى قصد السخرية و اللعب إذ مقام طلب الحاجة التضر ع لاالتننى فاستبان 
أن ذاك من مقتضيات الخية والحرمان ر ت )فى الدعوات واستغربه عن أنى هريرة قال فى الاذ كار واسناده 
فيه ضعف (ك) فى الدعاء والذ كر رعن أى هريرة) قال الحا م مستقم الاستاد تفرد به صالح المزى أحد زهاد ' 
البصرة اتهى ورده الذهى فقال صال- متروك تركه (س) هذا رمن الذهى ومراده به النساثّ وعبارة المتولى 
قال المذرى تركه أبو داود والنمائق اتھی فاف النسخ هن نقط السين خطأ يشا من توم از رمن الذهى كر م 
المؤلف وغيره له هنا قال (خ) متكر الحديث وقال أحمد صاحب قصص لايعرف الحديث وجرى على مذراله 
الحافظ العراق ثم تليذه الحافظ ابن حجر فقالاصالم إن كان صالخا ضءيف فالحديث ومن ثم تركه جمع ش زعم 
سه فضلا عن حته. فقد جازف 

(ادفعوا الحدود عن عباد ات) أضانهم اليهتذ كيرا بأن الدفع عنهم من تعظ م مالكهم زماو جدتمله | ؛ أى للحدالذى 
هو واحد الحدود أو للدفع المفهوم من ادفعوا يعى لاتقيموها مدة دوام وجو دک لما رمدقنا) كمه ع أى تأويلا 
يدفمها لآن الله تعالى كرح عمو حب المقو وااسترهان الذين حون أن تشيع الفاحشة فى الذين آمنوا لهم عذاب ألم 
ومن ثم ندب للحا ک إذا أتاه نادم أقر بحد وم يفسره أنلايستفسره بل يمره باأسترفان كان مايقل ار جوع عرض 
له به کا قعل المصطق صل الله عليه وسل الا أن هذا مقيد عا إذا لم يكن الفاعل معر وفابالاذى والقسادفعدمالاغضاء 
عنه أولى كا مر بل قديحب عدم الستر عليه لآن الستر يطغيه » نص عليه مالك وغيره . قال الحرانى , الدفع رد الثىء 
بغلة وقهر عن وجهته الى هو متبعث [لمها زه) من حديث اسحاق بنإسرائيل عن وکیع عن ارادم بن الفضل عن 
المقرى زعن 3 هريرة) قال ابن حجر فتخر بيج الختصرم إراهم مدلى.ضعيف و ق خر جه أبن عدى فعدء من تمكر أنه 
وقال هذا رجل اتبمةسفيانالئورى أنتهى, بهيءرفسةوط رمن الصئفر جه ات تعالی لی ته الاأنيرادأنمامر يعضده 

(ادقوا) أا المسلدون (ونا ك) المسلين (وسط ) بفتح السين وسكرتها وهو أفصح (قوم صالحين) جع صالح 
وکو م حقو ق الله وحةوق عباده و تتفاوت در جاته و الو سط معنى التو سط بين جاعة من الآ موات. لكن ليس المراد 
هنا حقيقة التوسيط وهو جعل الثىء ف الوسط بل الدفن بقرب قر صالح أو عقبرةالصلحاء ولوف طر قها قبكرءالدفن 
يقرب قبر مبتدع أوفاسق والافضل بأفضل مقيرة البلد ويحرم دقن ملم فى مقيرة كفار وعكسه كم أشار اليه بقوله 
زفان اميت يتأنى) رر (يجار ! السوء) بالفتح والإضافة أى بيب جوارجار السوءالميت وغتافمراتبالضرر 
باختلاف أحوال المتضرر مه لنحو شدةتعذيب أونتن دغ أوظلبة أوغير ذلك فليس الراد بالتأذى مدلولهاللغوى 


س ٠‏ س 


(حل) عن أبى هريرة ( ض) 
۹ ادقوا لد مصارعوم - (£) e‏ جار ( ) 


ل ر 


A e‏ كله ا (طس ك عراز س (ګ) 
اة سوا کت وور الام ر یر ای ا ای ر 
قيل يارسول الله وهل يتفع الجار الصالح فالآخرة قال هل ينفع فى الدنيا قالوا نعم قال كذلك ينفم فى الآخرة قال 
السخاوى وماروى أن الارض المقدسة لاتقدس أحدا إا يقدس المر. عله قدلا يتافيه قالعبدا ءق فالعاقبة فيندب 
لولى الميت أن يتتصديه قور الصالحين ومدافن أهل الخير فیدفله معهم ويله بازائهم ويسكنه فيجوارم رکا ونوسلا 
بهم وأن يحتنب به قبور من خاق التأذى مجاورته والتألم مشاهدة حاله كا جاء فى أثرآن امرأة دفنت بقير فأتث 
أهلها فى النوم لجعلت تعتهم وتقول ماوجدتم أن تدقتونى الاإلى فرن الذين فل أصيحوا إبحدوا بقرب القيرفرن خيز 
لکن وجدوا رجلا سياذا لابنعامر دقن يقرا ورأى بعضهم وإده بعد ٠وته‏ فقال مافعل الله بك قال ماضرفىالاأق 
دفنت بازاء فلان وكان » سقا فر وعنى مارعذبه من أنو اع العذاب؛ ولو تعارض شرف القعة وسوء حال المآبورين 
.فاحتمالان رجح بعضهم تقديم الدفن يحوار الصاحاء على الدفن باليقعة المقدسة؛ و فيه حث علي العمل الصالح والبعد 
عن آهل الشرْ والزجر عن فعله واللهى عن أذىالجار (حل) من حديث مدن # ران :نالجنيدعر شعیب ن مدا مدای 
عن سلمان بن عيسى عن نافع عر عمهناقع بنمالك عن أبيه (عن ألى هريرة) ثُمقالغريب من حديت مالك وأقرلسليان 
ان عيسى قال ف اللسان هالك وقالأبوحاتم كذاب وابنعدى وضاع ومن ثم أورد الجوزقانى الحديث فى الموضوعات 
وكذا ان الجوزى وتعقبه الولف وغايةماأتى به أن لاشاهداً حاله كاله 
رادقنوا القتلي 'بفتح فكون أى كتلي انيد والح عام (فىمصارءهم) وفرواية فعضاجعهم أى فى الاما كن 
التي قتلوا فيها » والصريع من الاغصان ماتهدل وسقط إلى الأرض ومنه قيل للقثيل صريع. وهذا قاله لا نقلوا إعضهم . 
ليدفاوه بالبقيع مقبرة المدينة ولايصح تعابله لكونه محل الشبادة والأرض تشد لمن قتل فيا لآن:الشهادة لاتتوقف 
مما على ألدقن ولعله ليقاء دمائيم ودقتها مهم قال فالمطاميح والصحيح أن ذلك كان قبل دنهم وحيثئذةالا مر للندب 
( ۽ عن جابر ) قال الترمذى رحمه الله حسن يح ولهذا رمز المؤاف رحمه الله تعالى لصحته 
(أدءان) شنة أدم بض الحمزة 'والدال المو.لة وتسكن جع إدام وقيل هو بالسكون المفرد و بالعنم الجع أى 
لبن وعسل بف إناء) واحد ( لا كله ولا أحرمه) صريح ؤ.حله خلا لمن وم لابه من الطيبات. اللأذون فى تناو ما 
وام يأ كله لاله كان یکره التلذذ والتبسط بنعم الدنيا و حب التقال مئه تركاللتع.قفالتعم ورقضاً لفضول الدنيا 
کا ورد فيعدة أغاد رونم ادن ف ر ر طن اا وغيره » وأكله مزيرمة فها سمى وعسل لبان الجواز 
و للايئاس أوجيرألخاطر هن قد مه أولكونه المتبسر فى ذلك الوقت أو لاتعد يل كالججع بين حار وبارد أورطب ابسن 
أوغير ذلك من المقاصد الى لاتنانى الرهد لإتنيه ) قال الغزالى هذا الحديثنبه به علي أنه ينبفى للانسان أنلاينهمك 
فى الشہوات فيكق إسرافا أن يأ کل كلما يشتبيه ويفعل كلها يبواه فلا يعطىنفه شمو تين دفعة فتقوى عليه وقد أدب 
عرولده عبدالله إذدخل عليهفرجدهيأ كلما مأدوما بسمنفعلاه بالدرة وقال لاأم لك كل يوما هذا ويوما هذاوإذا 
- كان جد الاعتدال المطلوب فيا فى كل شخص فالحزم أن لابترك ف كل e‏ يوم هو الاعتدال 
وخلافه إسراف وإفراط وغالفته اقتار وكان بين ذلك قواما . قال ر إذا ای فاكبة فيذبغى أن بترك الن ويا كلها 
بدلا عنه 'يكون قوتا لثلا بحمع بين شبوة وعادة (طس ك ) فالاطعمة (عن أنس) قال أى النى صلى انه عليه وسل 
بقعب فيه لبن وعسل فذكره قال الحا كم عیح فرده الذهى وقال بل مشكر واه وقال الهيتفى بعد عزوه يات 


ا 


او 


0 أذن لظم . لا تازه عن صذوان بن أمية ( ج( 


رەو نسار 


٢‏ سادق فطع له فيه بد يد اسار ٣‏ من ن - الطداوى (طب )عن أن الحبثى 


فيه عبد الكير بن شعيب لم 1 وبقية رجاله ثقات وقال ابنحجر فطريق الطبرانى راو جهول وقد أشار البخارى 


إلى تضعيفه فصميحه فرعم ته املا 

(أدن) بقشسالحمزة سكون الدال وک رال نون أىة ب (العظم من فيك :قال لصفو ان قدرآه يأ خذاللحم من الع بيده 
(فانه) أى تقريب اللحممن 0 رنهشه (أهذ) بفتحالهمزة الآ. لى ورفعالثانية أى أقل مشقةوتعبا ( وآمأ) بصينة أ أا 
أى أقل ملا على المعدة و أسرع هضما وأبعد عناللاذى وأحد للعاقة واللاص إرشادى زد عن صفوان بن أمية) بت 
الهمزة وقح الم وشدة التحتية تصغير أمة وهو ابن خلف الجحى من المؤلفة الأشراف شمدد الرموك أميرا قال 
2 تآ كل مع الننى صلى الله عليه ونل فآخذ اللحم من ن العظم فذ کره وقد رمن المؤلف الحسنه ولیس کا قال فقد جزم 
الحافظان حجر بأن سنده منة ۰ 

( آدنی ماتقطع فيه يد السارق ) أى أدون ما يحب فيه قطم يد السارق بسرقته منحرز مثله بشر طه(تمن)وف رواية 
قيمة ( جر )بكر ال , فح الج الرس سمى بدلانه يجن صاحبه أى يستره ويواريه ؛ وميمه عندسيويه أصلية وعند 
اجهور زائدةوبقية الحديث عند مخرجه الطحاوى .كان يقوم يومئذ بديئار وفى رواره له أيضا بعشرةدراهم وبوافقه 
روايةأودار ود والنسائ عن ابن عباس قطع رسول انه صلى الله عليه وسل رجلا فى يمن قمته دينار أوعشرة درام 
وفى روابة للنساتى لا قطع فيا دون عشرة ة درام وعورض بأحاديث منها خير الشيخين عن ابن مر آن النى صل اله 

ل عليه وسلقطم جن قبمته ثلاثة درام وخير المهق عن عمر قل .لعائشة مانن ال ن فالتريع دينار .قال ابنعبدالبرهذا 
أصححديث فى الباب » قال ابن حجر و يحم أنه قال أولا لا قطع فما دون العشرة ثم شر ع القطع فالثلاثة فا فرقها 
فزيد فى تخايظ الحد م زيد فى تغليظ حد الئر وأما سائر الروايات فليس فبا إلا الإخار عن فعل وقع فى عهده 
وليسفيه تحديد النصاب فلا ينافرواية إن عبر أنه قطع فى جج قيمته ثلاثة درام وهو عع کوب حكاية فمل لاغالف 
حديثك عائشة أن قمتهربم لدي ار فإنريعالدينار صر ف ثلا درام وليسالمرد به جنا بعينهبل الجنسو أنالقطع كان بقع فى 
كل ثىء ولغ 0 يكون نصايا با ولا يقطع فا د رنه رقد أخرج ابنأبوشية عن هشام.نعروةعن أبيه قال كان 
السار ق فىعهد رسول التهصلى ان عليه ر سل بقطع فى من الجن وكان يومئذ ذا تمن ولميكن يقطم والثىء التافهوقدقال 
فى روايةالطحاوى أيضاً وغيره بدل من قيمة وقيمة ة الثىء ماننتهى إليه الرغة فيه والغن مايقابل به المبيع عند البيع 
قال ابن دققق العيد القيمة والقن قد عختلمان والمعتير ااقيمة ولعل التعبير بالمن لكونه صادف القيمة فى ذلك الوقت 
أو باعتبار الغلية و اججمع بير مختاف الرو ايات فى تمن الجر يمكن بالحل علي اختلاف المّن والقيمة أو على تعدد الان 
الى قم فها أو اناد 'شافعى رحمه الله تعالى على حديث عائشة رضى الله تعالى عبها أنه لاقطع إلا فى ربع دينار 
قصاعدا قال وهذا صر ج فى الخصر وسائر الأسخبار حكاية فعل لاعدوم لما وأما خر لعن الله السارق يسرق اليضة 
فيقطم ويسرت اليل فيقدم فإنه وإن احتمل أن _ اد بيضة الحديد وحبل السفن كا قبل فالاظهر من مساقه أن يراد 
به التقليل لكنأقل ذلك المليل يقيد هذا الحديث ووه لإتنبيه) قال المازرى وغيره وقد صان الله تعالى الامواى 
بإيحاب قطع سار قها و خص السرقة لةلة ماعداها بالنسبة إليها من نحو نبب و غصب وليهولة [قامة الينة عليها مخلاف 
ااسرقة وشدد العقوية قبا لتتكون أبلغ فى الزجر ول بحعل دية الجناية على العضو المقطر ع منها بقدر مايقطع فيه 
حماية لليد م اعا نت هانت و في ه[شاء ةإلىالردعلي المعرى فىقوله: يدعخمسءئينعسجدوديت » مابا مساقطعت ف ر بع‌دینار 
فأجا هالقاضى عبد الوهاب بدوله : عز الامابة أغلاها . وأر صا ذل الخياءة ء فافهم حكمة البارى 
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5 ساس ام 


1114 اد أهل لَه مرل اده انا و راتان بون دوج E‏ 


زوع اه سا ع هص وس عل سا اس اص 
لولؤ و ج وكرت كا ا حم ت حب) وإاضياء عن أنى سعيد | ) 


وشرحه أن ال بة لو كانت , ريع 50 ٠ 5 ET‏ لكان ا الام اة ديار كرت 
على الاموال فظهرت الكة من الجانيين وكان فيه صرانة على الطر فين قال الر مشر ى و الدرن يعيريه عن قلة المقدار 
وإنمااستهير الآدنى وهو الأقرب للاءل لان المسافة بين الشيئين إذا دنت قل مابيهما ءن الاحياز وإذا إعدت 
کر د ك ؛ والدطم کا فى 000 فى الغبر بالابانة رالطحا ,ى طب عن أعن الحبئى ) ابن أم آمن حاضنة الى 
صلي الله عليه وسل واسمها رکه رمز المصاف لته كال ان حجر هذا منقطع لآن آمن إن كان هو ان أم أيمن 
يدركة عطاء ومجاهد لانه استشهد يومحتين, إن كان والد عبدالواحد أوان امرأة کعب فهر تابعى و بالثانى جزم الشافی 
وأبوحاتم وغيرهما وأماروايةالطحاوى فنسبالبيوق الو قا إلى ر يكو قد بينمنروارة الط ران ی نالو م عند ونه اہی 
( أدنى أهل النار ) أى أعونهم ( عذاءا ) وهر أبو طالب كا يأتى التصرع به فى خير ( ينتعل بتعلين من نار يغلى 
دماغه من حرارة نعليه ) أى بسبب< ارتهما أو من أجلهما فيرى أنه أشد الناس عذاءاوهر أهوتهم وفيه أنعذاب 
أهل النارمتفاوت لهم من اتأخده الثار إلى كعبيه rs‏ إلى رکیته ؛وماهم ومن وكفر هن كفر فقط ليس ككفر 
من كفر وطغى وتهرد وعصى › وكذر من قاتل الأانبياء وفتك فوم وأفسد فى الأرض ليس ككف رمن كفر وساللهم 
وأحس. إل أحدم كأبى طالب » وقضية الخبر دوام الاحراق مع الحركات وااتحريكات الغير المتناهة فى القوة 
الحيوانية ولااستدالة فيه کا زعمه بعض فرق الضلال وم مدهروا المعاد الجسماق لان انه تعالى قادر على الممكنات . 
ودوام الحياة مع دوام الإحراق تمكن والفوة الجسمانية قد لا تتناهى انفعالاتها فكذا فعلها بالواسطة (م عن أفى 
سعيد) الخدرى لكن لفظ رواية مسل فيا وقفت عليه من النسيخ الحررة من حديث أبى سعيد : إن أدنى 
( أدنى )هذا هو لفظ رواية أحد وخرة ولفظ :الت مى | إن آدف ( أهل الجنة ) هو جهينة وقيل غيره ( منزلة ) 
تميز أو حال بتأويله بنازلا وار لة الدرجة وأصل الدنو القرب فى المكان ثم استعير للخسة کا استعيرالبعد لاشرف 
والرفعة (الذى) أى الرجل وعبر بام المودول تفخما ( له ثمانون ألف خادم) من الذ كور والإناث فإن الخادم 
يتناول الغلام والجارية ا صرح به آهل الله وھۇلاء الخدم من 1 ولاد امش ركين کا يدل عليه الحديثالاق ويحتمل 
أن البعض منهم والبعض من الولدان والبض من الحور وقضية الخبر الحصر فى هذا العدد ويحتملآن المراد المألنة 
فى الكثرة علي قياس ما ياتى بعده عن الغزالى لكنه ببعده ذحكر الاثنين مع السبعين فى قوله ( واثثتان وسبعون 
زوجة ) من الحور العين کا فى رواية أى غير ماله من نساء الدنيا قال السمهودىوتبين من الاحاديث أن لكل واحد 
من آهل الجنة زوجتين من الهور العين أصالة وسبعين إرثا من أهل النار وذلك غير أزواجه من أهلالدنيا ؛ وأخذ 
منه أن النساء أكثر آمل الجنة م أنين آ كثر انار أهل وهو مافهمه أبو هريرة؟ فى الصحيحين عله لكنفيّءنا 
مر فزعا أن ماك ف الجنة ليسير وفى حديث سم الاتی أقل ا كى الجة النساء قال ابن الم فهذا يدل على أ[ نما 
يكن فى الجنة أكثر بالحور وأما نساء أهل الدنيا فأفل آهل الجنة قال ااسهودى وفيه أظزلامكان اجمع بأنالمراد 
أن منكن فى الجنة ليسير بالنسبة لمن يدل النار عشسكن لان أ كثر أهل النار وحم عليه خنرعائشة أقل سا كنى 
الجنة النساء يعنى بالنسبة لمن يسكن الثار منهن و يأتى لذلك مزيد ( وينصب له ) فى روضة من رياض الجنة أد عل 
حافة نېر الكوثر کا ورد فى الصحاح ( قبة ) بضم القاف :وشد الموحدة يبت صغير مستدير ( من لؤلؤ) يضم 
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5 سملن ظ 


ەس ص 0 


80 ادى جذات الموت از لد ماك ضري ة بالسيف 1 بن أن الدنا ذکر الموت و الف حال 


e 
بن عباس (ص)‎ ١ ادوا صاع من ناق العا - (حل هق) عن‎ - ۳۲٦ 


ا اس 


اللامين وسكون الممرة EE‏ ) بدال «هملة کا فى ا عن معجمة اوه منافع منهأ 
أن شرب حكا كته نافع من الجذام ‏ نقله الأؤلف (وياقوت) قال القاضى يزيد إن القبة معمولة متها أو مكالة بها 
وقال غيره أراد أا مركبة من الجؤاهر الثلاءة وللياقوت خواص رة متها أن التختم به والتعليق منع إصابة 
الطاعون علي التحقرق وله فى التفريم وتفوية القلب الجر بحو مقاومة السموم ومدافعة الوم والذموم ماهو مشهور 
معلوم وسعتها ( م بين الجاية ( قرية بالشام (وصنها ء) قصبة بالمن حكايرة الشجر والماء تشيه دمشق قبل اول 
بلد نرت بعد الطوفان والمسافة بهما أ كار من شمر قال القاضى أراد أن بعد مابين طر فما کا بين الموضعين وهذا 
للبالغة فىالسعة وقدشنع حجة الإسلام على مززعم أنالمراد الحقيةة وقال لا نظن أنالمراد به تقدر بالمساحة لأطراف 
الاجسام فان ذلك جهل بطريق ضر بالا مثالاتمى وفيه دلالة علي سعة الجنان الموعودة لاهل الإمانوذلك من 
أعظم الأعلهم إذ الروح مع السعةكا أن الكرب مع الضيق وكا جع الله لاهل الجنة السعة والإغداقجع على آهل 
النار التضييق و'لإرهاق (حمت) فوصفة الجنة واستغربه (حب وااضياء) المقدسى (عن نأف سعيد) الخدرى وقيه مقال 
(أدنى جذات) جمع جبذة بم فوحدة والجبذ الجذب وليس مقلوب بل لغة صحة ا ينه ابن |! سراح واتيعة 
القامرس جزم به موهما لاجوهرى (الموت عنزلة) أى مثل (مالة ضربة بالسيف) مويل لشدنه وإشارة إلى أنه خلق 
نظيع مشكر ثقيل بشع فليس المراد أن أله كألم المائة ضربة بل هو إعلام بأنه فى الشدة للغاية الى لاشىء فرقهاوأن 
كل عضو لاروح فيه لاعس بألم فإذاكانت فيه الروح فالروح هو المدرك الام فكل ألم أصاب العضو سرى أثره 
للزوح فقدر السراية ,أل والموت أله «باشر للروح فيستغرق جبع أجزائه حى ل ببق فيه جزء إلا دخله الام فان 
المتزوع المجذوب من كلل عرق وعصب وشعروبشر وذلك أشد من ألوف ضربات بالسيوف لانها لاتبلغتلكالكلية 
لآن قطع البدن بالسيف [إنما يول لتعلقه بالروح فكيف إذا كان المتناول نفس الروح؟ وأخرجابن عدا كر أنعمرو 
أبن العاص كان يقول يجا ان ينزل به الموت وعقله معه كيف لايصفه فلما نول به ذ كره ابته عبد الله وقال صفه لا 
قال الموت أجل من أن يوصف لكنى سأصف لك منه شيا كأن على عن قجبال رضوى وفى جوفالشوك وكأننفمى 
من ثقب إبرة؛ ويستثنى من ذلك اليد فانه نما جحد آله کا بحد غيره ألم القرصة کا فى خر يأتى رانأ الدنيا) 
بكر (ف) كتاب رذكر الموت) وما ورد فيه ( عن الضحاك بن حمرة ) يضم المهملة ويراء مهملة الا ملوى بطم 
0-0 طى قال فااتةر يب ضعيف (مرسلا) أرس لعن قتادةوجماعة قال سثلالنی صل لتهعليهوسلرعنالمر تفذ 0 
(أدوا) أعطوا آهل الركاة وجوبا وقؤرواية أخرجوا (صاعا) عنكل رأس وهوخسة أر طال وثاث برطل بغداد 
عند الام الثلائة وكسانة عند أبى حنيفة (مزطعام) من غااب قوت اللد ور واية بدله منبر (فالفطر) بكس رالفاء 
أى فوزكاة الفطر شكرا نلهتعاللى على [حسانه ر لحداية إلمصوم رمضانونو فيهالصام لتم صو ههو استقالفطره وامتثالا 
لامر ربه وإظهارا لشکره بما<وله من إطعام عيلته فلذلك جرت فمن يصوم وفیمن إعوله الصا م على ماقرر فی 
الفروع ووجوما مع عليه ولا التفات لمن شذ وفى إطلاى الصاع تأ كيد اذهب الأمة الثلاثة أن الواجب صاع تام 
من أى جاس کان خلاف ماعله الحدفية کا يجىم تقصيله (حل دق ) كلاهما من حديث عبدالله بن الجراح عن حاد 
ابن زيد عن أيوب عن آي رجاء المطاردى زعن ابن عباس) وقال أبو نعم رحمه أله آمالی غریب ولا اعل له راويا 
إلا ابن الجراح وقال غيره سنده ضعيف لكن له شواهد 
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0 02 ساي وص Ian‏ فاا وى الم ر 3 2 ده ron‏ 
۷م دادوا دق الجالس : اذ کروا الله كثير! . وارشدوا الدييل ؛ وغضوا الابصار - (طب) عن سهل 


أبن حنيف (ح) 
2 نار ورم يه 
۸ ادوا اله رانم واوا ا ا اناس فد كفينموم (خط) عن ابن عر (ض) 


۹ ایوا لج والمرة ٤‏ ما فيان اق و 1 ني اكير جب حيث غ الد رقط) فى 
لاخر اد (طس) + عن جار (ض) 


(أدرا حق الجا نس ) اماب مك فیا ارا ها 5 شس غر e‏ وما حتهاقال (اذگروا) يتنم ا 
(الله) ذكرا ( کشیرا) ندبا لیشہد لكم ذلك الجلس بذلك ر لیشغلک ذكره عا لای 0 ارشدرا) يوا 
عينيا وقد يكون مندويا كفابة وقد يكون (السيل) الطريق لأضال عنه ضلالا حسياً أو معثويا والمرشد الطادى إلى 
سواءالصراط (وغضوا) بضمأوله العم (الابصار) ) أىاخفضوا أيصا رگ حذرا مزالافتتان بامرأة أوغيرها والمراد 
بامجااس أعم من الطرق وهذا متا کد على کلجااس والغض خفض الطرف أى حبسه وكفه عن النظر وكل ىم 
كففته ققد غضضته (طب عن سهل) ضد الصحب رابن حذيف) يضم المهملة وقتحالنون وسكون ال ناتحت ابنواهب 
ال نصارى الآومى بدرى جال قال.قال أهل العالية بار سول الله 0 لنا من حالس فذ كره قال الهميتمى فيه أ.وبكر 
ابن عبدالرحمن الانصارى نابعى لم أعرفه وبقية رجاله وثقوا انی والمؤلف رجه الله تعالى رمز سنه 

(أدوا العراثم) جع عريمة وهىلغة القصد المؤكد ومنه « ولم جدله عزماء وعرقا مالزم الاد ب لراماق . وقيلالحكم 
الآصلى السام عن المعارض (واقلوا الرخص) مح رخصة وهى اغة خلاف التشديد وعرفا الحكم المتغير إلى سهولة 
والمراد اعملوا مبذه وده ولاتشددوا على أتقدكم . لأزام العراثم فان هذا الدين يسر . ما شاده أحد إلا غلبه وهذه 
الرخص ما سهله الله على عباده كقصر + قار اسافر ومسم خف ونطر م بض وشخ هرم وحامل ومر ضع وغير 
ذلك. ما أ- جمع على حله فاذا أنعم- الله سجاه واتعالى عبى. العبد بعمة حسن وها إجلالا لما :صدر من كرمه 
(ودعوا داس ارم ولاتحتواعن عيوبهم و فقد كفيتموم) أى إذا فلم ذلك ققد كفا كم شرم 
من يعلم السر وأخقى وفه تحذير من عذالطة ١ا‏ ناس وحث على تجنيهم بقدر الإمكان (خط عزابن عر) باستاد 
لکن له شواهد يأقى بعضها 0 

(أدعوا) واظبوا وتابعوا ندبا (ا اج والعمرة أى أثنوا مما على الدوام والمواظة لوجه اق تعالى (فاممما ينفيان) 
يتحيان ( الفقر ) فح الذاء ولھ و کل لمهم لحد ای افقر أفى مر يأل ما أمعر er‏ آى ما افتقر ولا 
احتاج وتضخلفه و بءض الافراد لعارض ( والذاوب ( أى و٤‏ دو أن لذاوب يععنى أنه سحانه وتعالى يكفرها ممما ء 
أما الج فيكفر 'صغائر والكبائر -.وأما العمرة فيظهر أا ما تلكفر الصغائرثم شيه ذلك آشيه معةو ل دوس 
عونو الكير يكسرالكاف وسكوراءشاة حت زق ينفح فيه الخداد والمى ءزالهير كور (خيد الحديد)بفتحات 
وه الذى تخر جه النارفإبه فىكلمرة تخر ج منه خبث فلات خيثه إلا بتتابع دوله وتتکر ره وص الحديد الذى هو 
أشد المتطبعات صلاية وأكثرهاحياً إشارة إلى آن الفقرو إن اشتدو الذدوب و إن خبثت م ظمع يزيلهماالمداومةعلي 
اافسكين ويأقى فى خيرأن متابعترما أيضآتز بذ ف العمر والرزق واقتصر هنا علي ذينك لم وجه التشييه وفيه مشروعية . 
إدامة الج والعمرة وإحياء الكعبة وإيقاع الاك مهما وهو ىكل عام فرض كقاية على القادرنن و إن حجوا وقد 
جلت ل على حبة ذلك ويعتير وقوف جع بعرفة حصل بهم الشعار (قط فى الافراد) بفتح الههزة (طس عن 
جا قال الهمتمى فيه عبد الملك بن عمد بن عقيل و فيه كلام ومع ذلك حديثه حسن ١‏ 
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ساس فا وار كس هسم و ےہ 
0 10 آ ك اله مالاولر ٠ر‏ لعمة الله علات و ا ن» لد أى ال وص 


ر وا هلس oa‏ سس راسم ل وور ورا اسه سس ر غ او 


رع إذا أك الله مالا لير عك الإن الله يح أن ری اثره على عبده .نا ٠‏ ولا يحب البؤس 


لاؤس - اتخ لب) و لاء عن زهي 2 نآ علقمة رصم) 
ل ص و ووو ٤‏ سا انهه و جر 2م لر سمس ته 
10 59 ا ر :ل لاله عن أنه وأسم اه ومن هر ؟ عإنه e‏ 


م ت ا 


راذآ 2 )ا اساك ربا لای شيا هة باع ما ی الا لا پیل القلوب أو لاال 


(فلير ) با ناء للمجهء ل أى فاير الناس ( ل بالتح, بك عة ا الله عليك) أى عمة بفت‌اله و اء عطائه فان من شکر 
النعمة إفقاؤها کا فى خر وما كن دن النى “نظام ة 5 مايكون ارا ولاس عة حقعية 1 ده يما دان 
ال كلام فى الحم ال تة فقال (ركراءته) ل أكرء.ك نبا , ذلك أن يلمر ثا تليق عاله شاسة وصفاقة نظا فة 
أيعر فه انحتاجون للطلب متدمع رعاية القصد , تنب الاسرافذ؟ ه للظم وكانالحسن بلس ثوا باربعاثة .ف قد 
الستجى بلس المسح ةق الح فقال ما ألين ثر بك قال باقر قد يس لين ثيانى بعد عنالله ولاخشونة ثو بك تقر بك 
مئه إن الله چا ع اال . فإنقات الحديث يعارضه حديث الس اشن من الثياب وحديث معددوا واخشوشلوا 
قات لا فإن المصطفى صل الله عله وآله وسلم طبيبالدين وكان جیب كلاما يصلح حاله هن وجده رل إلىالرفاهية 
والتتم ترآ و كرا بأمره بابس اشن ومن وجده يقر على نفسه وببالغ فى التقشف مم كر نه ذا مال يأمره بت سین 


اذيئة والملبس فلاينقى لمعد أن ن يكم عمة الله تعالى عله ولان يظهر الؤس والفاقة بل بل بالغ ف التنظيف وحسن ` 


المئة وطيب الراحة والنياب ا اللائقة ويّه در القائل 
قرثاثثربك لايزيدك زل عند الإله وَأ عبد جرم 
ون تلام نيان تخشى الإله وانتق ما درم 
زم ك ) وصمحه (عن والد أى الأحوص) عاء مهملة وأو اللاحوص انمه عرف:وأبوه مالك بن ثملبة أومالك بن 
عوف قال أتيت رسول الله صل الله عليه وسلم و قشف البثة قال هل لك من مال قلت لعم فذكره قال العراق فى 
أماليه حديث كيح 
(إذا آ: : ك أله مال آی مولا و[ وإن ل تجب فيه الركاة (فليي) بسكون لام الام (علمٍ ك فان الله تحب أن يرى 
27 أثره) مركا أى ا ر إتعامه (عل عبده حسنا) 3 ن اطريئة و اتجمل قالالبغوى عذا فى تحسين ابه التتظيف والتجديد 
عند الإمكان من غير مبالغة ووالنعومة والترفء وظاهرة الملبس عل اللزبرعلي ماع عادةالعجر والمترفهين (ولابحب) 
يعنى بض رالؤس) همز والتسبيل أى الضوع . الذلة ورثائة المال أى إظهار ذلك اناس زولا ا اژس) بالمد 
وقد صر أى إظهار ال#سكن والتخداقن والشكابة لان ذلك يؤدى لاحتقار الاس له وازدرا” نهم 3 اه وما أعداله 
فاا إظواز الجر فا بينه وبين رنه بلاكراهة لقضائه ولا تضجر فطلوب (طب وااضياء) الاقدسى (عن زهير) «صغر 
(ان أ أن علقمة) ويقال ابن علقمة ااضبعى وبقال الضبانى له حديث قال الذهى أظنه مسلا وتال ابن الاير قال 
الخارى زهير هذا لاصبة له وذكر 5 E‏ 
(إذاآخى الرجل الرجل) أى اتخذه أغا يعنى صديقاً وذ الرجل غالى والمراد الإنسان (فليسأله) ندا مؤكداً 
(عن اسمة) ماهو روانم أيه) وجده | ن احتيج (وممن) أى من أى فيلة أو بلد زهو ' : 4( أى فان سوال عما ذ کر 


25 


ومعرقه به (أوصل لدودق أى أشد اتصالا لها لدلالته على الاهتهام مزيد الاعتناء وشْدّة الحبة وأنه لابدله منلعهدء . 


عند الحاجة إلى ذلك وعيادته عند المرض و زبارته عند الاشتياق وغير ذلك (ابن سعد) فى طقاته زع ت ) ف الرهد 


1 


(تخات) عن بديد بن نعامة الضى (ض) 

++ - إن كنت وملا قل یآ رانم أده قن خن رن ان ريه 
ون مات دنه - (هب) عن ابن عمر (ض) 

)2( ذا آمك الرجل على دمه لا شل - (حمه ] عن سلمان بن صرد‎ “Ti 


fo‏ — لذا دم ا فاطيوة عند حسان وجوه - (عد هب) عن عبد الله بن جراد 
(عنيزيد) ا EDL‏ بفتحالتون عذففاً (الضى) نسبة إلى ضيتقال النهى تبعاً لابن الا یر سل وقالالبخارى 
له صحبة فوم وقال أبوحاتم يزيد ا وغلط خف إئباتها وقال العسكرى غاط خ وف التقريب لإبذبت له صمبة 
( إذا آخيت ) بالمد ( رجلا ) مثلا ( فله عن امه وآسم أيه ) أىوعن هو فی الحديث قبله ومن ثم زاد هنا 
ف رواية وعشيرته ومنزله وذلك لان فيه فوائد كثيرة منها ماذكره بقوله ( فإنكان غائ ) أى ماقرا أو محبوساً 
مثلا ( حفظته ) فى أهله وماله وما يتعلق به ( وإن كان مريضاً عدته ) أى زرته وتعهدته ( وإن مات شهدته ) أى 
حضرت جنازانه » قل وقبها ندب الإخاء فى الله تعالى ومواصلته والتسبب فى إبقائه وح بالاخوان وحفظ حو < قالخ 
حضر أوعاب وتفقد أحواله ماقرا أو مريضاً وعيادته وانفقد أهله فى غيبته وبرم وشهود جنازته انتهى وفيه 8 


لان تدب تقس المؤاخاة ليس ف الحديث مابشيدها وما تعلم من أدلة أخرى ( هب عن ابنعمر ) بن الخطاب رضى 3 
الله تعالى عنه قال رآ فى المصطق صل الله عليه وسل وأنا ألتفت فقال مالك تلتفت قلت آخيت رجلا فذكره ثم قال ' 


مخرجه اليو تفرد به مسلبة بن علىين عبدالله ولوس بالقوى انهى ومسلة أورذه الذهى رحه الله تعالى ف الضعفاء 
والتروكين وقال قال الدارقطنى وغيره منروك 
( إذا آمنك ) بالمد والتخفيف والآمن كصاحب ضدا خائف ر الرجل على دمه فلاتقتله ) أى لايحو زلك قله 
كان الولى فالجاهلة يمن القاتل بقبو!.الدية ثم يظفر به فيقتله فتوعد الله علي ذلك فالمرآن بقوله تعالى «فناعتدى 
1 أى ا أخذ الدية ‏ فله عذاب ألم قال قتادة : العذاب الام أن يقتل لامحالة ولا تقبل ديته لقوله 
اه عليه وسل لا آعانی آحدآ قتل إعد أخذ الدية ( حم م( وكذا الطبراق (عن) أبىمطرف ( لمان بنعرد ) 
0 مضمومة وراء مفتوحة ومهملة الخراعى الكوفى رمن المؤلف لصحته وليس ك قال قفيه عبدالله بن ميسرة 
قال ف الكاشف واه هوق المزان عن اللخارى ذاهب الحديث 
(إذا ابتفيتم) ) خطاب عام غلب فيه الحاضرين على الغیب ک) فى قرله تعالى دياأمها اناساعدرا ربک (المعروف) 
النتصفة والخير والرفق والإحسان قال فى النبابة امروف اسم جامع لكل ماعرف من طاعة الله تعالى والتقربإليه 
والإحسان للناس وكل ماندب إليه الشرع ونهى عنه من اقات والمقحات وهو منالصفات الغالبة ( فأطلبوهعئد 
حان) وف رواية جال ( الوجوه ) أى الحسنة وجوههم حستاً حسياً أو معنوياً على مامر وظاهر صنيع المؤاف 
أن هذا هو الحديث بّامه والامر ګخلافه بل تامته عند خر جه أله فوالله لالج التارسخى ولاياج الجة يح إن 
| الدخاء شجزة فى الجنة تسى السخاء وإن الشح شجرة فى الذار تسمى الشح انتبى ( عد هب عن 0 بن جراد) 
بم وعهملتين الخفاجى العقيلى قال الخارى له صحبة وقضة كلام المؤاف أرس عرجه سكتا عليه ولا كذلك بل 
تعقيه البييق ما نصه هذا إسناد ضعيف التبى خذقه ذلك من كلامه غير صواب وذلك لان فيه ! برأهم العسبلى 
وبعلي ن الاشدق لايصدق کا ينه اللاممة 
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۹ - إذا ابی أحدا ا القضاء ؛ 58 بي المسلمين قلاإيقض ۽ هوعضبان » ولتو ينهم فى انر اجس 


والإثارة - (ع) عن أم سلبة 


م وواه س م س اس ةسار بر ص ساس 


EY‏ ارد م أل بريد بوه حسن الوجهء حمسن الاسم - الإزار عن بريدة (ح) 


لذا ابتلى أحدك ) أى اختر راح ( بالقضاء) 5 الک ( بي ام لين ) ب لإصالتهم وإلا فالنهى ١‏ 


يتناول مالو قضى بين ذمیین ( فلا يقض ) ندباً ( وهو غضبان ) ولو کان غضبه ته تعالى خلافا للباقييى فبكره ذلك 
تازا لاريما ( وليسو ) وجوباً ( ينهم ) أى الخصوم أو الخصمين المقاضيين عنده بدلالة السياق (فى الظر ) 
إلهما مما أو عدم النظر [لهما معاً (والجلس) بأن اسما عن ينه أو شهاله أوتجاهه وهو أولي ( والإشارة ) فلا 
بخص أحدهما ا دون الأخرفيحرم ذلك حذراً. عا بوهمه التخصيص من اليل وفراراً من كسرقلب الآأخرء ولا 
بدع فى كون ال كلام الوأحد بجمع أحكاما يكون بعضہا مكروهاً وبعضها حراما کا ,أتى و تبه بالهى ءنااقضاء وقت 
الغضب علي كراهته فى كل حال يغير خلقه وکال عقله كاشدة جوع وعطش وشم وشبق وفرح وحزن وفعاس 
وحن وبول و وم فر ڪن وجو ورد وص ج خوف ولو قضى a‏ ذلك نفذ و كره ونه بالاعى بالقسوية فا دک 
على أنه يلومه التسوبة بيهما فى الدخول عليه والقيام ورد السلام والظر والاستاع وطلاقة الوجه نحو ذلك ( ع 
عن أ سلة ) زو جالمصطق صل الله عليه وسلم قال الهيتمى فيه عاد بن كثير التق وهو ضعيرف 

( إذا أبردتم إل بريدا) أىأرسلم إل" رسولا قال ال خشرى البريد الرسول ا ستعجل وفى محل آخر فارسية 
وهى فى الاصل الغل أصلها بريدة دم أى جذ وف الذتب لان بغال النزيد كانت كذلك فعر بت وخففت ثم مى 
الرسو[ الذى يركها بريد ر فابعئوه حسنالوجه ) أى جيله قال القيصرى والحسن معنى روحانى تنجذب إليهااقاوب 
بالذات حاصل من تناسب الاعضاء ا ) لنفاؤل بحسن صورته واسمه . وأهل البقظة والانتاه يرون أن 
الاشاء بأسرها من الله فإذا ورد وارد حسن الوجه حسن الاسم تفاءلوا به و كان المصطق صل الله عليه وسلم يشتد 
عليه الا م البح ويكرهه من مكان أو قيلة أو جيل أ كد ومن أل معانى النة و جد معانى الاما منبطة 
بمسمراتها کان معانها مأخوذة منها وكأنالاسماء مشتقة مما » آلا ترى إلى خر أسلم سالمها الله وغفارغقر الله ها 
وعصة عصت الله و نما بدل على تأثير اللاسهاء فى مسمباتها خر البخارى عن اين المسيب عن أيه عن جده أنيت 
الى صلی‌اته عليه وآ له وسم فقال مااسمك قلت زن قال أنت سول قلت لاأغير اا سمانى به أبى قال امن 0 ف 
زالت تلك الحز, نة فيا بعد ء والحزو تة الفظة قال ابن جتى م ربى دهر وأنا أسمى الاسم لاأدرى مناه إلا من لفظه 
ثم أ كشفه فإذا هو كذلك قال ابن ية و آنا بقع لى ذلك كثيراً زتتييه) 5 : لجال توعان أحدصا 
امتداد القامة الى تنكون عن الحرارة الغريزية فإن الحرارة إذا حصات رفعت أجزاء الجسم إلى العلو كاتبات 
إذا بحم كلا کات أعلى كان أشرف فى جنسه وللاعتبار بذلك استعمل فى كل ماجاد فى جه العالى والقائق 
وكثر المدح بطول القامة ؛ الاق أن يكون مقدوداً قوى العصب طويل الاطراف متدها رحب الذراع غير 
مثقل بالشحم واللحم قال أعنى الراغب ولا تعنى بالجمال هنا ماتتعاق به شبوة الرجال والنساء فذلك أنوثة بل الهيئة 
التي لاننبو الطباع عن النظر إلها وهو أدل شىء على فضيلة النفس لان نورها إذا أشرق تأذى إلى البدن وكل 
إنسان له حكان أحدهما من قبل جسمه وهو منظره والآخز من قبل نفسه وهو عخبره فكثيراً ماتلازمان فلذلك 
فرع أهل الفراسة فى معرفة أحوال النفس أوّلا إلى اة البدنية حى قال بعض الحكاء فل صورة حسئة تتبعها 
نفس رديئة فنقش الخاتم مفروش الطين (البزار) من عدة طرق (عن بريدة) بضم الموحدة وفتح الرأء تصغير بردة 
وهو ابن الحصيب بعنم المهملة الآولى وفتح الثائية الأسلى قال الميتمى وطرق البزار كلها ضعيفة ورواه الطبراق 
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- YA — 


۳ ادا ابق النيد ل تعيل له صلاة ‏ (م) ی ج بر (#) 


يرد نميه صقرم 2س ديعم شع سا ەر ا 


۳۹ ا ن ٤‏ هله آم اراد ن عو د ؛ فلتو عا ۔ (<, م 4) ع ا سعد ؛ زأد رحب كهق) 


رع ا کر وت 


8 انه أنشط للعود » 


باللفظ المزبور عن أبىهريرة . فيه عدر بن راشد رثقه العجل وضعفه الخهرر وة رجاله قات اتی وبه يعلى أن 


الأؤاف لوعراه لاطبران كان أولى وأن زعمه فى الاصل أنه ييح فيه مايه و كسا رمه هنا سنه إا هو لاعتضاده 
(إذا أبق) بفتح الموحدة أفصح من كسرها (العد) يعتى هرب إلفن من مالكه بغير إذن شرعى والآبق لوك 
ف م فكي كه قصداً )0 قبل له صلاة) د ران 0 ل ستدل الاق 2 6 8 لاا شاب pie‏ الكن لصح , رلاتلازم بين .الول 
والصحة € ص و قيل الما کال الة.ر ل لا اظ را صح كاك وو 0 ولا نه غير رمقولة لاقرانيا كعك 3 
وصحيحة لو جود شرو طها ور کا کا حتقه النو ى كان الصلاح زاد ان على المازرى وعياض تأويله الاستحل 
وذاد فى رواية حتى يرجم لر اله قال العراق وني بالصسلاة ی غيرها التبى وقد عظر فى هذا الزر و وماأشهه جرم 
الإياق وهو جلرر بذك ذاك 0 احق تعالى و ضع م لق مق الى ع n‏ كزيراً عن العيد 9 ج ېد د وجعل 
سمل د أحق ره مئة نفسة و 506 شیر ة ادا أستعوى العيد عل سہده 5 ما استوصی على ر به اذ هو الاک عله باالك 
لسيده « وما كان لمؤمن ولاءؤمنة إذا قض‌اقه ورسوله أماً 'نيكون م الخيرة بن أمره, أما لوأبق لعذر كفراره 
من لو اط به كا غاب فى هذا الزمان وم لو كلفه على الدرام مالا يعايقه على الدرام فلا ضير م ق الاعمبان (عن 
جرير) بن عدالته فى الاب غيره , 
(إذا أذ فى أحدم أهله؛ أئ جاءع حليلته رمم آراد العود) لاجاع رف رواية ثم بدا له أن يعود ود (فليتوضاً) هما 


9 ا و طز ا ا اللاو بدليل رمو واي اس 


أن عدى إذ ١‏ ترت أعلك فإن أردت ا العود فتوضأ 


وضوءك للعبلاة ر لاينافيء فو له فى آخر فليو قر جه بال فليتوضاً لان كال السنة إا محصل بکال الوضوء الشرعى 
واصلها صا ل بالوضوء اللغوى رهظف الفرج الخسل » واللاص لاندب عند الاربعة وللرجرب عند الظاهرية 
(حم م واف الها قرء: عن ألى سعيك) الاد ی دم جه الخارى (وزاد حب ك) .قال تفرد به شع (هق فاله 
أنشط للعود أى أ کر زا له عو عليه مع مأقيه من شف الخد لاه بر ؤحه عن أعضاء الوضوء المت 
عن إحدى الطهارتين خوفا مى أن عوت فى نومه ؛ رخذ مته أنه يسن للمرأة أيضا تال فى شرح مسلم ويكره الجاع 
أى الثانى قل الوضوء ويقال رن لامام "شافع رحمه الله قال الحديث ثم شوت ولعله م يتقف على سند ألى سعيد 

راذا آتی أحدم آمل أى أراد جاع ليه رفليستر) أى فلتغط هو وإياها ثوب يسترهها ندا وخاطيه بالستر 
دوما انه يعلوها وإذا اتر الاعلى اتر الأسفل رولا تج دان خر ععى الهى أى ينزعان الشاب عن عورتهما 
فيسيرانْ مچ ردان عرا ور هما عاد العيرين) شه دوت أداته وهو بح العين نشنية ع . هو امار الأهلى رغلب 
عل الوحثى وذلك حيساء س الله تعالى وأدا عع الملامكة وحد ! من حضور الشہطان فاں فعل أحدههما ذلك كره 
زا تحر با إلا إن كان | من ر ل شىء من عور ته حر م وجزم الشافعية عل اظ ا a‏ إلى مع عورة 
زوجتنه حى معد بل ی مال" ع ل له المتع به كحلقة درها رخص حيرب الل با جار زيادة ى التنقر والتقريعم 


واستهجانا لذلك الام الشذم د ل أبلد الحروان و أعدمه فهما وأقبحه فملا وفى حديث الطبرانى والبزار تعليل الام | 


بالستر أنه إذالم يسار ا کہ عفر جت فاذا كان بیہما ر لد کان للشيطانفيه نصيب ؛ هذا لمظه ؛ قال اليتمى 
وفى إسناد الطرانى جهول وبقية رجاله ات وكا يندب الستر يندب لغطيية رأسه وخفمن صوته لما فى خر بأى 


أن المصطق صل اه عليه وسار كان يفعله (ش‌طب هق) وكذا فى الشعب (عن بن مسعود) ثم قال الببيق فى الشعب . 


عقب تخر یه تغرد به مندل العنزى أنتهى ومندل أورده الذهيفى الضعةاء رقال ضعفه أحمد والد'رقطى قال الحيتمى 
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شا قل روو #6 صاصر شا همع ر اص وهامه 


۰ إذا افى حدم ebe‏ وجرد [- : جرد الء. یی ۔ رش طب هق) س ابن غود زه) 
عن عه 7 وع عن عيد ألله بن سر جس (طب) عن أ ی اما (cC)‏ 
ھەر ال ار و2 اہ هعاس موا نسوس ریو سے م اع 


a ۳٤‏ اله م فالوا له :مر ا اق ر 4 و عام يدم قارب وإذا إلى الرجل 


و ع عرق" و سوام روت وت 
0 ف لو د فده قبط يوم العامة ( عب ك ع A a‏ 


م ٤ر‏ ٤و‏ هم اشر عي ينمي و وار ارط ا ا اباك ١‏ هم مدع انه far‏ 


۲ و ذا ای ا اسا E‏ ورلن شر فوا أو 9 حم 


RE‏ ندا سفت ا ق از 1 ا و رق ااا م 06 ا 
رجال المحح ره عن عمق عثأة ونه رات عيد) بغير إضافهة وها الام متعد- فى اأصداية فكارن_. يذغى 
ميزه (ن عن عبد اه بن سر جس) بفتم الہ کوت الراء وک الج بعدعا هملة اأزر حاف بى خروم 
EE‏ ى البصرة (طب عن ىا عامة) لكن للفظ إذا اى أحدك أهله فليستير عليه وعلى أمله ولا يتعريا تعرى 
قال اطيتعمى فيه فير ن معد انضعيف .فرش الأؤلف لهل اهو لاعتضاده وتقوبه بك ةطرة و إلا ققد 
جرم الحائظ العر قى بضهف أساذده ووجهه ماتقرر 
رإذا أنى الرجل القوم) أى جاء أو لتق .المد, ل الصلحاء جا يدل عليه السياق فلا اعتبار بأمل الفجور والفساق 
(فقالوا) له بلسان المقال أو الحال زمرحبا) نصب عضمر أى صادفت أو لقيت رحبا يضم الراء أى سعة رهى كلة 
| كرام وإظهار مودة ومحية وتلنى الأغيار م مندرب قال العسكرى. وأول من قالها سيف بن ذى ين رفرحما به 
يوم القيامة) أى فذلك ثابت له يرم اليامة أو فيقال له ذلك يو-ها (يوم يلق ربه) كناية عن رضا الله عه وإدغاله 
الجنة والمراد إذا عمل عملا يستحق به أن يقال له ذلك فهو لم لسعادته فإن الله تعالى إذا أحب عدا ألق محبته فى 
قلوب العباد وهو إشارة وبشارة بنظره إليه تعالى (و إذا آتى الرجل القوم فقالر ا له قحطا) بفتح فكون أر فتح 
نصب عل المصدر أيضا أى صادفت قحطا أى شدة ربس 3 (فمحطا له يوم القيامة) أصله الدعاء عله بالجدب 
فأستعير لانقطاع ایر وجديه ر العمل الصاح والر اد أنه إذَا كان مى بقول فيه العدول عند قدومه علمهم 
هذا القول فانه يقال له مثله يوم ا آو هو كناية عن كونه ياق شدة وأهوالا. وكربا فى الموتف. وف الخبر ثم 
شبداء الله فى الارض فهر كناية عن كونه مضو با عليه .وذ كر اللقاء فى الأول وإضافته لاريوبة دون الثانى إشارة 
إلى أن ربه يتلقاه بالإ كرام وبر به صنو ف ابر والإنعام وأما الثانى فيعرض عنه وحذف له من الأول إدلالة الثانى 
عله (طب 3 ) فى الفضائل رعرااضحاك بن قبس) الفهرى قال الحا کر يشرط مسلم وأقره ا وقال اهرتمىرجال 
الطبرانى رجال الصحيح غير ابن عرو الضرير وهو تة 
(إذا أق أحدك ) وف رواية إذا تيم ر الخائط ) محل قضاء الحاجة كنى به عن العذرة كراهة لاسمه فصار حقيقة 
عرفية غلت على القيقة اللذوية ردلا يستفبل ال.مة) المكعبة قال العضى التبلة فى اللاصل.الحالة التى عليها الإنسان 
من الاستفال فص ارت عرفا اللمكان التو جه وه لاصلاة وقال الحرالى أصل الةبلة ماعل قالة الوجه والقلماأق ل 
من الجسد فى مقا بلة الدبر ا أدير مته رلا هناد هية بقريئة دوله ر ولا يونا ) حذف الياء ر ظهره ) أى لايحملها 
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مقايل ظهره ولمسلم لايستديرها وزاد يول أو غائط وأفاد تخصيص التحر م حالة خروجه (شر قوا أو غرنوا) قال 


الول العراق ضبطناه فى سان أنى داود وغربوا بغير آلف فى بقية الكنتب الستة أو غربوا بألف ولعله من ااناسيخ 
ادها یح 0 الى آوجهواً J i‏ جهة ة اشر ق أ ا رت وفك التمات هن ا إلى الطاب وهو لهل المدياةومن 
قلتهم على مم كاأشام والهز فر قبلاه إلى اشرق أو المغرب يحرف إلى الوب أو الثمال وفيه دلالة على 


س 4 ت 


ا سه مول ل لوسر ورام سد الم هسه 


ja fer‏ زد ذ ای على يوم لاارداد فيه علا بر نی إل أله ای لا ورل ی فى ملاوع تنس ذلك اَم 
(طس عد حل) ن عادنة 08 


و النهى فى الصحرا 8 وهو مذهب التعمان وخصه مالك والشائعى | N‏ المقة فى ا 
بت كف الاعراف عن ممت البناء إذا كان موضوعا لامبلة خلاف الصحراء ولا رواه الشيخان أن المصه انى صلى 
لله عليه وسلم قذضى حاجته فى ببت حفصة مستقيل الشام تدر الكعبة ولا رواه ابن ماجه بإستاد حسن 
أزه قضافا مستقل الكعبة مع الشافعئ بين الاخبار يحمل أوخا المفيد للتحرم علي غير البناء لانه لايشق 
فيه ينب الاستقبال والاستدبار خلاف النيان قد يشق فيحل فعله کا فعله المصطنى صلى الله عليه وسَلم ليان الجواز 
وإن كان الإولى لنااتركة محل الثانى إذا استتر مرتفع ثنثى ذراع ينه وبنه ثلاثه أذرع فأقل بذراع الآدى وعل 
الأو ل إذا لم يستغر بذاك وهذاكله فى غير المعد لدلك أما فيه فلا حرمة ولا كراهة ر حم ق ۽ عن أى آيوب ) 
الانصارى أله اظ عختلفة 
(إذا أنى على يوم لاأزداد فيه علباً) طائفة من العم أو علا سنيا عزيا » إذ التشكير و افم قال ان حجر 
والمراد العلل الذى آمره الله تعالى بطلب الازدياد منه و( يأمره بطلب الازدیاد من شی۔ إلا منه قال والمراد باللم 
العم الشرعى الذى يفيده معر فة مابحب علي المكلف من أ ديئه فى عباداته ومعاملاثه ومداره عل التفسير وألحديف 
والفقه إا ها كلامه . ولوكان لى من الاهر شىء لقلت اللائق بمنصبه الشريف إرادة العم اله سبحانه وتعالى الذى 
هو أسى المطالب وأسمى المواهب . ثم رأيت بعض العارفين قال أراد بهذه الزبادة من العلم عل التوحيد المتعلق بالله 
اتعالى لتر بد معرفته بتوحيد الله وتزيد ر ته فى تحميده وقد حصل له عليه أفضل الصلاة والسلام منالعلوم والاسرار 
مالا يبلغه أحد (يةر بى إلى الله تعالى) أى إلى رحمته وميد رضاه (فلا بورك لى فى طلوع مس ذلك اليوم) دعاء 
أوأخبر والقصد تبعيد نفسه من عدم الازدياد وأنه داثم الترق وقد أراء اه تعالى لطائف فى باب العلل وآدابا لم يكن 
ر ها وفيوضات جزيلة لم يكن يعلهاوصارناقئه لذلك الامداد متزلة الغذاء له بل موغذاء روحانى فلوفرض اتنقطاعه 
عنه لحظة من نهار لم يعده مراركار العم لاباحل له ولامنتبى وهو درجات و بدؤه من العلى العايم وكيا اراتق الانسان. 
فيه درجة ازداد قريامن أل العالمين والمرادلابوركلى فذلكاليوم » وذ كر طلوع اعمس قار لابه منأوله إلى 
آخجره دذلكوذ كرالار مثال فالايلكذلك و تمل أنذاك لان محل تعلم العلم وتعليمه الماردون الإل وقد كان دام 
ارق فى كلنحة قال ابن سبع ومن خصائصه صلى الله عليه وسل أنه كلف من العلم وحده ماكافه الناس بأجمعهم وكان 
مطالياً برؤية مشاهدة الأحق مع معاشرة الخلق قال بعض الصوفية وإنما طاب الزبادة من العلم لامرن المال لان 
زيادة المالتورث الإنكار على صاحما واللائق بالرسل صلوات اه وسلامه علهم الانصاف بمابتآلف به القاوب 
كالعل فإنه يزيد صاحيه كشفاً و إيضاحا وانساعا وانشراحا وتميل إلهاانفوس و تنبيه) قد يراد باليوم معئاه المعروف 
وقد يراد به القطعة من الزمان وقد براديه الدولة والانسب هنا إرادة الثانى لولا ذكره طلوع الشءس ( ظس ) 
وفيه عنده بقية صدوق ذو منا كير والح بن عبيدالله عن الزهرى قال اللميتمى ترةالدورى وغيره أنتهى وأورده 
الذهى فى الضعفاء والمتروكين. وقال متهم وقال أبوحاتم كذاب ( عد ) وفيه عنده سلمان بن بشار ؛ قال فى المزان 
متهم بالوضع ؛ ةل ابن حبان وضع علي الائيات مالاحصى ووهاهان عدى وسرد له من الواهيات عدة هذا منها قال 
فى اللسان ولفظ أبن عدى كان يقاب اللاسانيد ويسرق الحديث فا أوضه صيع اؤ اف منأن اىن عدئخرجهوأقرَه 
غير صواب ( حل عن عائشة. ) وفيه عبدائرحمن بن عهروسة أورده الذهى فى ذل الضعفاء وقال ثقة مكثر ذوغرائب 


لاجس م ع ج ججج ج ججح ي 


EH 


= إ۳ ~~ 


4 كس سا ره ق 2 o e Nap arp‏ وار اس سير Je or‏ 


TI‏ ك لذا 2 سو 8 | ادم بطعامه قد كفاه اع ودا أله ا م 3 قان 1 جيه فهك انار 


هده که وہ 


| که ارا فن - (ق دته ) عن ا ع( 


a سه‎ 


E‏ إا کرم و كرموة -( ه) عن أبن عمر ؛ البزار وابن خزعة ( طب عدهب ) عن 
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َه ابنالفر ات 1 الحم المذ کور قن غرفك أنه كذاب ومن محم ابنالجرزى بوضعه وأقرهعليه العراق 


فى تخريج أحاديث الإحياء اكير وذكر ابن عراق أن المؤلف وافق ابن الجوزى على وضعه لكر رأيته تعقبه 
فى مختصر الموضوعات فم بأت بطائل سوى أن قال له شاهد عند الطرانى وهو خير «من معادن التقوى تعلبك إلى 
ماعلمت مالم تعلم» وأنت خبير ببعد مابين الشاهد والمشبود 
(إذا أى اجک خادمه ) بالرقع وأحدم متصوب مقعؤل به ( إطعاءه ) ليأ كله والخادم يطلق على القن والحر 
قال الزمخشرى وهو بغير تاء التأنيث لإجرائه بجرى الاسفاء غير ال أخوذة من الأفعال ومثلها امرأةعاشق ( قد كفاه 
علاجه ) أى تحمل الاشقة من نحصيل آلاته ومزاولة عله (.ودخانه ) بالتخفرف مقاساة شم لهب النار حال الطبخ 
نص عايه مع شمول مافله له لعظم مشقته ( فايجلسه ) ندا ليأ كل (معه) كفا ته مكأفأة له له على كفايته حره وعلاجه 
وسلوكا لسييل التر اضع المأمور به فى الكتاب والسنة هذا هوالآا فضل ( فإن لم يحاسه ) لل كل ( معه ) لعذر كملة 
طعام أو لكون نفسه تعاف ذلك قهراً عليه وتخثى من [ كراهها محذورآً أو اخير ذلك كحبتهللاختصاصنٌ بالنفيس 
أو لكون الخادم يكره ذلك حياء منه أو تأدباً أو كونه أمرد شى من التهمةبه بإجلاسه معه أولغيرذلك (فليناوله ) 
ندياً با مؤ كدآً من الطعام ( أ كلة ) بض الممزة ماب كل دفعة واحدة كلقمة ( أو أكلتين ) کک بحسب حال 
الطعام والخادم ليرد مافنفسه من شموة الطعام وتشكسر سورة الجوع» ولفظ رواية الخازى لقمة تیار أكلة 
أو أكلتين قال الدمامينى فإن قات ماهذا العطف قلت لعل الراوى شك هل قال النى صل الله عليه ولم هذا أو هذا 


الجمع وأتى عرف الشك ليؤدى كاسمع وحتمل أنه من عطف أحد المترادفين ع ىالآخر بكلمة أو ؛ وقدصرح (عضهم 


بحوازه والخادم يشمل الذكر والانثى لكنه کا قال انحةَق أبوزرعة فها مول فا إذاكات السيد رجلا على أن 
تتكون أمته أو محرمه إن كانت أجنية فليس لدذلك قال وفىمءنى الطباخ حامل الطعام فى الإجلاس والماولةلوجرد 
العى فيه وهو عاق سه به وشم رنحه وإراحة صاحب الطعام من له فتخصارصه من ول الطعام ليس لإخراج 
غيره من الخدم بل لكونه آ كد وهذا كله للندب أما الواجب فإطعامه من غالب قوت الآرقاء بذلك الد ( ق د 
ت ه عن أبىهريرة )رضى يته عه بألماظ متقاربة 

(إذا أن م كرمقوم) أى ر يسهم المطاع فييم ألأعهود مهم ا كنا ار الإعظام و[ كثار الاحيرام (قاکرموم رفم 
يسه وإجر زال عطيته و ڪو ذلك ما يلق به لان الل تعالى عوده مله ذلك اتلاء منه له فن استعمل معه غيره فقد 
استهان به وجفاه وأفسد عليه دينه فإزذلك .ورث ؤقله الغل والحقد والبغضاء والعداوة وذاك بحر إلىسفك الدماء 
وفى إحكرامه اتقاء شره وإبقاء دنه فإنه قد تعزز بدثيأه وتكير وتاه وعظم فى نفسه فإذا حقرته فقد أهلكته 
من حيث الدين والدنيا وبه عرف أنه ليس المراد بكرم القوم عالمهم أ وصالههم كاوثم البعض ء ألا ترى أنه لم ينسبه 
فىالحديث إلى je‏ ولا إلى دن ؟ وهن هذا السياق | قفا ن اسا ء الكافر والفادق کا وتم لبعضوم لوه لْعْفَلة 
عا تقرر من أن الا كرام منوط خوف محذور دى أو دتيوى أو لوق ضرر للفاعل أو الفعول ممه فى يف 
ثىء من ذلك شرع [كرا مه بل قد يحب فن قدم عليه بعض الولاة الظلة الفسعة فأتصى مجاه وعامله معاملة 
الرعية فقد عرض نفسه وماله للبلاء فان أوذى ولم يصير فقد خسرالدنيا والآخرة» وقد قيل 

دارم مادمت ق دارم وحيهم مأدمت فى حهم 


(م 31 - فض القدير اج ) 


-145- 


جريرء البزار عن ألى هر برة (عد) عن مءاذ . وأبى قتادة رك) كن جابر (طب) عن ابن عباس » وعن 
عبد الله بن ضمرة بن عساكر عن أنس» وعن عدى بن حاتم الدولانى فى الكنى 5 وان عساكر عن 


م 2 عه 
آی زاشد عبد ال حمن بن عبد بأفغل «شريف قومه» (ک) 


وقالص الله عليه وسل «لعڈت عداراة الا س» ( هب )وهو ضیف ؛ وهذا كان كثير من 1 برالسافالمعروفين كز ند 
الورع يةبلون جوائز الامراء المظهر بن للجورويظهرون م البعاشة حفظاللدينورفةابالمسلدين ورحة لذلك الظالم المبتلى 
المسكين وهكذا كان أساوبالمصطق صل الله عليه وسم مع المؤلقة وغيرم ؛ وقد غاط فى هذا اللاب كثير غفلة عن تعرقة 
'نديير الله ورسوله ف خلقه وارد عل ظاهر دومنمن الله ماله من هکرم ومادروا أنالسئة شرت ذلك ويينته أحسين 
پان فو ضع طلب إقانة الكافر والفاسق الامن من حصول مفسدة ؛ والحاصل أن الكامل [ نما يكرم لله ومين لله 
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وهذا قال بعض العارفين ينيعى لامقير أن يكرم كل وارد عله من الولاة فإن أحدم م يزر الفقير حتى. خلع كبرياءه | 


ورأى نفسه دونه وإلا لما أتاه مع كرنه من رعاياه قال شن أثانا فقير١‏ 7 أكرمناه كائنامن كان وإن كان ظا ما 
فحن ظااون لافنا بالمعاصى وغيرها ولو يسوم الظن فظالم قا م لظالم وأ کرهه وقد كان الم طق صلي اله عليه وسلم 
يتراضم لا كابر كفا ر قرش ويكر رهام وبرفم هار راهم لانم «ظاهر العزة الالمية ورؤى بعض الار لياء فى النوم 
وغ حلة خضراء والآانياء والاولياء واقفرن بين يديه فاستشكل ذلك الرای فقصه على إعضمم قال لاشكره فإن 
"أيهم مع من ألبسه الخلعة لامعه ء ألاترى أن السلطان إذا خلع على يعض غللانه 6 الدولة فى خدمته 
قرحم 8 القائل رب هب لى مذلة واتكسارا وأنلى :راضعاً وافتقارا 
وفق القاب واهده لصلاح وأذقتى حلاوة واصطارا 

(ه عن ابن عمر) بن الخطاب وقيه عمد ن الصباح قال فى الكشاف وثقه أبو زرعة » له حديث متكر ومد ن 
لان ضعفه حم ووثقه غيره (البذار) فى عسنده (واين خز) ف جه (طب عد هب عن جرير) بن عبد الله البجلى 
بفتح الموحدة والجم والقشيرى الب أسل عام توف المصعانی صل الله عليه وسلم وکان حه ویکر مه وكان عالى امال 
حى قال فه عمر هو يوسف هذه الآمة قال الميتمى عقب عزوه لاطرانى وفيه حصين بن عبر مع على ضعفه وسبيه 
أن جرير! قدم على 2 صل اله عليه وسل قبط له رداءه ثم ذ کره (البذار) فى مسنده (عن أب هريرة) قال 
الميتمى وفيه من لم أعرفه انتهى وف الميزان عر ابن عدى أنه حديث مثكر إعد) من حديث سبل (عن 0 بن جبل 
(وأبى قتادة) الا نصارى واسمه الحارث أوعمرو أو النعان بن ربعى بكر الراء وسكون الموحدة الى بفتحتين قال 
اليتمى وسهل لم يدرك معاذاً وفه أيضاً عن عبد اللهن خراش وثقه ان حبان وقال يخطىء رك عن جابر) بن عبد الله 
(طب عن ابن عباس) قال اليتمى وفه ارادم ن بآظان وكذا مالك ناسین ن مالكن الحو رث رقهما ضيف 
لكن ولق ابن حبان الأول (وعن عبد الله بن ضمرة) بى مالك البجل قال ابن الاثير عدره فىأهل البصزة قال اهيتمى 
وفيه الحسين بن عبد الله بن ضمرة وهو كذاب (ابن عدا كر) فى تار خه (عر أنس) بن مالك وضعفه وذكر فيه پان 
اليب وهوأنه لما دخل عدى علا ام طن صل الله عليه وسلا ألو[ ليه وسادة وجلس هو على الأرض ذال أشهد أنك 
لاتغى علوا فى الارض ولا فسادا ثم أسلم وفى TS‏ ابن لقد رأينا منظرا ل نره لحد فقال 
نعم هذا کرم قوم ؛ إذا أتام إلى آخره (وعن عدى). بفتح الهملة الارلى وكير الثانية ران حاتم) قال ابن الاثير 
عدوه فى آهل فاسطين وحديثه فى الشامبين قال ان حجر يقاللله رؤية ؤفى المزان عنه أنه متکررالدولای) مد بن 
أحمد بن حماد مز. أهل الرى (ف) کتاب (الكنى) والآلقاب (رابن عساكر) فى تار عه عن أبي راشد عن عبد الرحن 
ان عبد) بغير إضافة ويقال.ن عبيد الازدى له وفادة زبافظ ( إذا أتام (شر ف قومه) ا مو من الأرف وهو 
المكان العالى فمى الشر يف شر بفا لارتفاع منزاته وعلو مرتبته على قو مه قال الذهى فى مختصر المد ل طرقه كلها 


ٍ 
.8 


0 


م عسل @ معو مع ١‏ 
5ع إا الزائ كا كرموه - (0) عن أنى 
مس کاو اله مهام هس 00 عر ماعب وو سر و ر 


- من ترضول جاتو دة و دلا تعلو ا كمه ده فارص واد تريش‎ ui - Fy 


ته ك) عى أ ھ ل أبن عمر زتهق Eg‏ رحع) 


چو خی 7 


B~‏ وت رو 


TA‏ :ذا نم ا ا ل قمعو فى بده وأو ص رقا إعد) عن جار (ض) 
ضعيفة E‏ ل 0 أن الجوزى بوضعه ولعقبه العراق م ليذه ابن حجر بأنه ضعف لا موضوع 
إذا رإذا أتاك | الزائر فأ كرموه) بالتوقير والتصدير والضيافة والاتحاف لامر تعالى حسن المعاشرة وهذا قاله حين 
6 جرير فأ كرمه وبسط رداءه له وإطلاق الزاثر هنا يشمل كل زائر وتقييده فى الحديث قله بالكر م الآ كدية 
ره عن أنس) قال العراق هذا حديث متكر قاله ان أنى حاتم فى العال عن أبيه 
راذا ا ک) اا الأولياء.رمن) أى رجل تخطب موليتكم (ترضون خلقه) بالضم وفى رواية بدله أماتته (ودينه) 
بأن بكون مساو لللخطوبة فى.الدين أو اراد أنه عدل فليس الفاسق كفا لعفيفة (فروجوه) إياها وفى رواية 
فأنكحوه أى ندياً «ؤكدا بل إن دعت الحاجة وجب جا مر رإن لاتفعلوا ماأمرتم به وفى روابة تفعلوه قال الطبى 
الفعل كناية عن المجموع أى إن 1 تزوجوا الخاطب الذى تر ضون خلقه ودينه رتكن) تحدث (فتئة فى الآأرض 
وفساد) بخروح عن حال الاستقامة النافعة المعيئة على العفاف (عريض) كذا فى روابة البق وغيره وفرواية كير 
والمعى متقارب وف رواية كرره o‏ لعی نک إن م ترغبوا فى الاق الحسن والذن المرضى الموجبين لالاح 
والاستقامة ورغتم فى جرد المال الجالب للطغيان الجار للبعى و الفساء تكن إلى آخرد أو ار اد إن لم تزوجوامن 
ترضون ذلك منه ونظرم إلذى مال أو جاميق أ كر النساء بلا زوج والرجال بلازوجة فسكثر الزناو باحق العار 
فيتقع القتل من نسب اليه العار فتهيج الفتن وتثور انحن وقال الذرالى أشار بالحديث إلى أن دقع 5 الشهوات مهم 
فى الدين فان الثم ات إذا غلبت ولم يقاومها قوة التقوى جرت إلى اقتحام الفواءش انى والفساد خروج الثىء 
ن حال استقامته وضده الصلاح وهو الحصول علي الال المستتيمة المافعة وقول البغوى فيه اعتبار الكفاءة فى 
اتنا كيم وأنالدين أولىما اعتير ما فيه نظر إذ ليس فيه مأيدل إلاعلى اعتبارالدين ولاثءرض فيه لاعثار الاسب الذى 
اعتيره الشارع عليه الصلاة , السلام وفيه أن المرأة إذا طلبت من الولى تور بها من مساو لها فى الدينارمهلكن اعتير 
الشافعية كونه كفأ وفيه أنه يتغى تحرى اسن الاخلاق فى الخاطب والعد عمن امف اويا رت ه ك) فى 
ا کح عن عبد أنه بن الحسين عن الخارث ن أى أساءة عن يزك بن هار ون عن عبد الي . بن سلان عن اين مجلان 
عن وثيمة البصرى (عن آی هريرة) فال الجا م ص بح ورده الذعى بأن عبدالحيد هو أبو فلح تال أبو داود وغيره 
ثقة وثيعة لايعرف (عد) من حديث صالم ا عن !- 3 بن خلف عن عمار بن مطر عن مالك عن نافع (عن 
لبن عمر) بن الخطاب قال فى الميزان وعسار هالك ووثقه ب+.ضهم قال أبو حاتم كان كاذب (ت هق عن ألى حاتم 
المزتى) بض ٠اا‏ م وفتح الز زأى صتانى له هذا الحديث الواحد وقيل لا وة ر ممه عقيل بن هيمونة ذأكرء فى 
التةر بب قال اليا ری وتبعه البر.ذى , لا اأعل له غير هذا المد رث ن كم كال ل اؤ لى رو ماله غيره) ولو غير إعبارة 
البخارى كان ,لى إذ لا لزه مر تى الم نو الوجود قال ت حسز غريب قال العراق عن اليخارى إنه لم يده 
محفوظاً وقال أبوداود إنه أخطأ وعده فى المراسيل وأعله ان القطان بإرساله وضعف رواته 
(إذا آنا السائل) يعنى إذا وجدتم من لتس الصدقة بقاله أو #اله صوص الإاتيان غير 2 اد (فضعوا فى بده) 
أى أعطره شتا عى أوصاوه ومناوكه أقضل زولوظا م كين رق لبر والذام كالقدم إلا للآدى والخحافر للغرس 


0 


ع 


س موس س توق ص رسا رھ لهاس رل ساي شام أ ع ممرةه وس ارج س ع 


۳۹ - إذا اقسع الثوب ب قتمطف به عل منكبيك ثم صل وإن ضاق عن داك فشد به حقوك ثم صل 


اسر اص 


بغیر رداء - (حم) واطحاوى عن جابر () 


و مسوم رس ےل 5 توس تہ Joi‏ 
۳۰ — إذا اثىعليك جير انك انك عسن اتسن ؛ و1 رذ ای عا يكير انك كمسو فانت هسی 5 


ت 


أبنعسا کرعن أن مسعود (ض) 
ساز سل صو er 2 a‏ سے ست سس ل رس 


a)‏ - لذا أجتمم الذاعيان َب ا اا ¢ فَإن اقر مهما نابا ا3 ا جوارا و إن سيق احدها 


(عحرة) ؛ بشم الم وفتح الراء E E.‏ ه الظاف مع كونه لا يتتى من جوع المبالقة 
ؤ القلة ومزيد التحذير من حرمائه الموجب اخية وعدم النجاح المودى إلى فقد الملاح فق خير بأ لولا أن 
امسا كين يكذيون م أ فلح من ردم > والآأم للندب وإن كان مضطراً فللوجوب (عد عن جار) بن عبد اله رند 
ضعيف لکن له شواهد . 

(إذا اتسع اللوب) غير الخيط وهو الرداء بقريشة قوله الاتى ثم .صل بغير رداء (قتعطف) أى نوشح (به) بأن 
تخالف بونطرفيه کا فى رواية البخارى (على 0 فتلق كل طرف منهما على الطرف الآخر(ثم صل) الفرض أو 
التفل لآن التعطف به كذلك أصون للعورة و أبلغ فى السثر معمافيه من الهابة والإجلال وعدم شغل البال بإمساكه 
أسثر عورته وفوته سئة وضع الم على اليسرى (وإن ضاق عن ذلك) بأن لم تمكن الخالفة بين طر فيه كذلك (فشد 
به حقوك) يفت | الحاء و ا الإزار وغاصرتك (” كم صل بغير رداء) محافظة على الستر ما أمكن والام كله 
لاندب عندالثلائة ولاوجوب عند أحمد فلوصلى ىنوب ان ليس علىعاتقه منه ثثىء لم صح صلاته عئده ؛ حکاه عنه 
الطبى وغيره وقال الشافعية إذا اسم اكوب الواحد لار جل التدف به وخالف بين طرفيه علي كتفيه والا انتذر به 
وجعل علي عاتقسه شيا ولو حبلا قبسكره تركه أما المرأة فتصلى بةءص سابغ ونار وجلبا بكثيف فوق اباب 
(حم ح والطجاوى) أحہد بن مد نسية إلى طحا فرية مدر (عن جار ) بنعيد الله رمز الولف لصحته 

ا أ بتقدم المثلئة على النون إعاياك جيرانك) الصاهون لل زكة ولو اثنان فلا أثر لقول كافر وفاسق ومبتدع 
(أنك) أى بأنك (محسن) أى من المحسنين يی المطيعين لله تعالى روات محسن) عند الله تعالی (وإذا أثنى عليك 
جيرانك أنك مسىه) أى عرلك غير صا ا( نت) عند الله زمسىء) وحصوله إذا ذكرك صلحاء جيرانك یر فأنت 

ن أهله وإذا ذكروك بسوء فأنت من أهله فإنهم شداء الله فى اللأرض فأحدث فى الأول شكراً ونی الثاى و 
را خسن الاناء وضده علامة على ماعند الله تعالى للعبد وإطلاق ألسنة الخاق التى هى أقلام الحق بشىء فى 
العاجل عنوان مايصير إليه فى الأجل والثناء بالخير دليل على محبة الله تعالى لعبده حيث حببه لخلقه فأطلق الالسئة 
بالثناء عليه وعكسه عكسه وف الحديث دليل لابن عبدالسلام حيث ذهب إلى أن الثناء يستعمل فى الخير والشر لكن 
هل هوحقيقة فما أوفى الخير فقط ؟ خلاف : وما تقرر منأن لفظالحديث وإذا أثتى عليك حيرانك أنك مسى. إلى 
آخره هو مارأيته اتا فى أسخة الأؤلف عخطه فإيراد بعضهم لهذا الحديث المذكور فى هذا الجامع بافظ وإذا قال إلى 
آخره باطل (ابن عا( فى تار عخه (عن1 إن مسعود) رضى الله تعالى عنه قال قالرجل بار سول الله متى أ کون عتا 
وەی أكون مسيئاً فذ كره وهذا بمعناه فى فى مستدرك الجا عن أنى هريرة قال جاء رجل إلى رسول الله صلی الله عله. 
وسل فقال دلنى علي عمل إذا أنا عملت به دخلت الجنة قال کن :ا قال كف اع أنى مسن قال سل جیرانك فان 
قالو! إنك محسن فأنت حسن و إن قالوا إنك مسى. فأنت مسىء اتہی قال الماک على شرطهما 

(إذا اجتمع الداعان) فأ كثر إلى ولمة ولو لغير عرس أو إلى غيرما كشفاعة أو قضاء حاجة (فأجب) حيث 


— ie — 

سس ع ل ب ب ج ين 

| حب اللا مين درجم و الي 
| 


رو ت ست ص وس 


Tor‏ إا 6 اا م اماد ع ی الصراط ا 0 ل للعابد : اد الجا وتنعم ! بعاد تك 1 وقيل للعالم 


عرس o‏ هت cel‏ سر ر ساس ر هه سا 


ف هنا شفع ن الات فنك انقح لأ إلا شفعت 1 َم عقام a‏ ايخ ق الثواب 


فرعن ان ان( 
لت ووت ل و سا ع شاش شير 


عه - إذا آله ا 1 ا سر د( ھب فر ) عن ب هريرة E‏ 


لاعذر 000 منك )1( هن متعلقة القرب ف ا لاصلة التق يلان أفمل الفشيل قد امت فلايجمع بين 
الإضافة ومن المتعلقة بافعل التففضي لثم علاء بقوله (فان أقربهما بايا أقرمهما جوا رأ) وحق الجوار مجح » هذا إن م 
يسبقأحدهما بأ نتقار نا الدعوة(و ) أماإن ( سبق أحدما) إلى دعوتك (فأجبالذى سبق )لآ نإجا بتهوجبت أونديتحين 
دعاه قبل الآخرفان استويا سبةا وقربا فأقر مما رحأفان استويا فأ كثرهماعلما ودينا فاناستويا أقرع ؛ وف هأنالعيرة 
فالجوار بقرب اللاب لابقرب الجداروسره أنه أسرع إجابة له عندمابتويهق أوقاتالذفلات فهو بالرعايةأقدم ولادلالة 
فيه على أن الشفعة لأجار بل لآنه أحق بالإهداء (حمدعن رج ل لدحبة) و إمبامه غير علةلآن الصحب كلهم عدو لقال ابن حجر 
وغيره إبهام الصحانى لايصير الحديث مرسلا وقد أشارالمزلف لحسنه غافلا عنجزم الحافظ ابنحجر بضعفهوعبارته 
إسناده ضعيف وعن قول جمع قيه يزيد بن عبدالرحن المعروف بأيى غالد الدالانى قال ابن حبان فاحش الوم لايجوز ' 
الاحتجاج به لكن له شواهد فالبخارى إن لى جارين فإلى أيبما أهدىقال إلىأقر مهما منك باب 

( إذا اجتمع العام ) بالعلم الشرعى العامل به روالعابد) القائم بوظائف الطاعات وصنوف العبادات لكنه لايعلم 
إلا مالزمه تعليه عبنا ( على الصراط ) أى على الجر المضروب على متن جهم الذى يمر عليه الكافر للنار والمسلم 
للجنة ( قل ) أى يقول بعض الاد 0 لةه من خلقه بأمره ( للعابد ادخل الجنة ) برحمة الله وترفع لك 
الدرجات فيا بعملك (وتتعم) ترفه من الرفاهية وهى رغد الخصب ولينالعيش ( بعبادتك ) أى بثواب عملك الصا 
انه قد تقعك لكنه قاصر عليك (, اق أى على اله راط ( فاشفع ان أحبيت) الشفاعة له من عصاة 
الموحدين الذين استحقوا دخول النار ( فإنك لاتشفع لأحد ) من ذكر ( إلاشفعت ) أى قبات شفاعتك فيه لانه 
لما أحسن إلى عباد اله بعلله الذى أفى فه نفائس أوقاته أ كرمه الله تعسالى بإنالته مقام الإحسان الهم فى الآخرة 
بشفاعته فيهم جزاء وفاقا (فقام) حينثذ (مقامالآنبيا.) فى كونه ف‌الد نيا هادا للرشاد منقذا منالضلالة وكويهفالآخرة 
شافما مشفعاً ومن ثم قالوا العذاء خلفاء الا" نياء فأعظم مسا من متزلة عالية فاخرة فى الدنيا والآخرة (أبو الشيخ) 
عبد الله بن حبان رف) کناب رالثواب) 0 “عمال 3 وكذا أبو نعم ومن طريقه وعنه أورده الديلى فلوعزاء له 
كان أولى (عن ابن عباس) رضىالله تعالى عنهما رمن المؤلف لضءفه وذلك إن فيه عثمان بن موسى عن عطاء أورده 
الذهى ف الضعفاء وقال له حديث لايءرف إلابه وى الميزان له حديثك مشكر 

(إذا أحب الله عبدا ) أى أراد به الخير ووفقه ( ابتلاه ) اختيره وامتحنه بلحو مرض أو م أو ضيق ( ليسمع 
تضرعه ) أى تذلله واستكانته وخضوعه ومبالفته فى الدوال ليعطىصفة الجود والكرم جيعا فإنهما يطلاءه عندسؤال 
عبده بالإجابة فإذا دعا قالتالملائمكة صوت معروف وقال جبريل يارباقض حاجته فقول دعوا عبدى فإنى أحب 
أن أسمع صوته كذا جاء فى خبرقال الذزالى ولهذا المعنى تراه يكثر ابتلاء أوليائه وأصفيائه الذبن مم أعر عباده وإذا 
رأيت الله عز وجل حبس عنك الدنا ويكثر عليك الشدائد والبلوى فاعلم أنك عزيز عنده وأنك عنده بمكان وأنه 
يسلك بك طريق أوليائه وأصفيائه فاه يراك ولاصحتاج إلى ذلك : أما تسمع إلى قوله تعالى «واصبر لحك ربك فإنك 


پا لآق 


5 O 
پو س‎ 
وكردوس موقوفا عليهها‎ 
E وم لدا حب اه قوم بام - ( طس‎ 


وم وا سوس سس وس ت ن 


0~ إذا احب ا باه ر الد ا 3 کی 5 ق 1 5 رتك هب) عن قتادة بن انان رصم 


ر ساس مام سوس مکی جه م هسام بال مهسي ر اهر عر 
نعم - إذا احب الله عيدا قذف ن هف کار الم 0 ٤‏ وَإِدَا أيغض 5 عبدا قذف رغضه فى قاوب 


بأعنتاء لاغ ف مته ننه عليك فم عفظ عليك م من صلاتكرصلاحك ويكثر من أجورك وثوابك وينزلكمناز لالآبر ار 
والأخيار والاعزة عنده لا تنبيه 4 قال العارف الجيلانى التلذذ بالبلاء من مقامات العارقين لكن لايعطيه أن لمبد 
إلا بعد يذل الجهد فى مرضاته. فإن البلاء يكون تارة قى مقابلة جر عة وتارة تكفيرا وتار ا واا 
للينازل العاية ولكل منها علانة فعلامة الأول عدم الصير عند الي اوه کر الجزع و و لشكوى للخاق وعلامة 
الثانى الصبر وعدم الشكوى والجزع وخفة الطاعة على بدته وعلامة اثالث الرضا والطمأنينة وخفة العمل على 
البدن والقلب ) هب فر عن أبى هزيرة هب عن ان هسعود ( عيد اه } وکردوس ( بطم الكاف وآخره مهملة 
( موقوفا عليهما ) لم .رمن له شىء ووم من زعم أنه رض اضعفه و أنه كذلك قال الحافظ العراق رحمه الله تعالى 
ابه تقوى لعدد طرقة 
( إذا أحب الله قوما ابتلاهم ) بأتواع البلاء حتى بمحصهم من الذاوب وير غ 5 من الشغل بالدنيا غيرة منه 
عليهم أن يقعوا فا يضرم فى الآخرة وجميع مايتاهم به من طك المعيشة وكدر الدنا وتساط أهلها ليشهد صدتهم 
معه وصيرهم فى الجاهدة قال «وكلونم حتى أعل الجاهدين منک والصابرين وابلو أخا رکه ( طس) و كذا فى الكير 
(دب والضياء) المقدسى زعنأ ثس) قال الطيتمى رجال الطرانى مو ٹون سوى شیخه انی ولدطزيق آخر فيا النعمان | 
ابن عدى متهم ومن طريقه أورده ان الجوزى وحم بوضعة ورواه اد عن #ود بنليد وزاد فى صير فله الص. 
ومنجزع فله الجرع قال المنذرى رواته قات ولعل الولف أغفله سهوا 
( إذا أحب الله عبدآ حماه ) أىحفظه من متاع رالد نا) أىحال بينه وبين نعيمها وشهوانها ووقاه أنيتلوث بزهرتما 
ثلا عرض قلبه بها وبمحبتها وار تپا و ألفها ويكره الآخرة ( کا حمى ) ی م أحد ک سقيمه الماء ) أى شر به 
إذا كان يضره » وللماء حالة مشو رة فال ماية عند الأطباء بل هومنهى عنه للصحيح أيضا إلا بأفل عك فانه بلدا لخاطر 
ويضعف المعدة ولذلك أمروا بالتقليل منه وحموا ار يض عنه فهو جل" أسمه.يذود من عنبا حی لابتدنس ہا 
وبقذارتها ولايشرق بغصعما ؛ كيف وهىللكيارمؤذية وللعارفين شاغلة و للمريدينحا له ولعامة المؤمنين قاطعة والله 
. تعالى لاو لياه ناصر ولم منبا حافظ وان أرادوها ( ت ك ) فى الطب ( هب عن قتادة بن 006 ) يضم الئون زيد 
ان عاس بن سوار ن‌ظفر الظفرى الآنصارى بدرى منأ كابر |اصحابة أصيبتعينه يوم بدر أوأحد أوالخندق فتعلقت 
بعرق فرذها المصطق صل الله عليه ولم فكانت أحسن عينية قال الحا كر صميح وأقره الذهى وقال الترمذى حسن 
. غریب وقال المنذری حسن ولم يرصن له الولف بئیء 
( إذا أحب الله عبداً ) أى أراد توفقه وقدر إسعاده ( قذف ) أى آل وأصل القذف الردئ بسرعة فالتعبير بد 
أبلغ منه بالالقاء (حبه ففقلوب) يقل فىقاب و إن كان المفرد المضاف يعم انه أنص على كل فرد فی د( اللائه) 
فيتوجه اليه اللا الاعلى بالحبة والموالاة إذكل منهم تمع ولاه فإذا والى وليا والوه » وناديك ببذا المقامالجليلالذى 
ياحظ الل الأعلى صاحبة بالتبجيل» وعله فحبة الملاشك علىظاهرها المتمارف بين الخاق و لامالعمنه فلاماجأ إلى 
الةول بأن المراد به ثناومم عليه واستغفارم له ( وإذا أبغض اله عبدا ) وضع الظا هر موضع الضمير تفا لاشآن 
(قذف بخضه فى قلوب اللاك ) فيتوجه اليه اللا الأعلى بالبخض ( ثم يقد نه ) أى م يع ا كد الك 
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EV - 


ع م ا ر كن 5-7 
الملا نک 3ه »ق او الادمپین -) ٥ل(‏ عن ان (ں) 
OF‏ بر oar‏ ررم J‏ 


ا ااه یلیه آله عية - (حم خددت حب لك ) عن المقداد بن معد يكر ب (حب) 


عن س (خد) عن رجل من الصدابة ( ع 
د ات ور سس رر oo o‏ هم ١ aE‏ 


TOA‏ إد ١‏ د ادج حه مل نات فى مز له او ف د (حم و "ضياء غن ألى ذر ( ح) 


5 سر بے سے 


عا يس #سالقه ساس سار سمدم هلم ع / سور 


9 - إذا أحب أحدم کا لير فإنه بحد مد اذى يحد له - (هب) عن ابن عمر ( ا 


أوالبغض (ف قلوب الآدميين) وهن مر رأ تالقام 1 ول وضع القبول لمن أحبه انه للخاص والحام فلا تكاد تجد 3 
[لامائلا اليه مقبلا بكليته عليه و إذا أحبالله عدا اة ارت جهاته وأشرقت بتوراهداية ساحاته وظهرت عله آ ار 
الإقبال وصارله سما من امال والجلال فنظر الخلق اليه بعين المودّة والنكريم , ذلك فضل الله يتنه من يشاء والله 
ذو الفضل العظيم : وح عکسه کس حکه وفيه حث عظيم عل تحرى ما. ضى الله 0 مايسحطه (حل) وکذا 
الديلى (عن أنس) وفيه يوسف بن عطية الوراق أوالصفار وذلاثما ضعيف قال الفلاس لك الوراق أ كذب 
لکن له شراهد تأي ه (إذا أحب أحد؟) محبة دينيية قال الحرانى من الحب وهو 0 بوصلة لادرك كببها 
(أخاه) فالدن كاير شداليه قوله فى رواية صاحبه ,فى أخرى عبدآ رفليعله) ندبا مؤكدا أنه أى بأنه (عبه) ته سيحانه 
وتمالى لانه إذا آخبره به فقداستال قلبه واجتلب وده فإنه إذا علم أنه ګبه قبل نصحه ولم يرد عليه قوله فی عیب فيه 
أخير ه به ليبركه فتخصل الركة قال البغدادى إا حث على الإعلام بالحبة إذا كانت ب لالطمع فى الدئيا ولاهوى 
بل يستجلب مودته فإن إظهار الحبة لجل الدذا رالمطاء ملق وهو نقص والله أعلم لإ تيه 4 ظاهرالحديث لابتنارل 
النساء فإن لفظ أحد بمعتى واحد وإذا أريد المؤنث [ أا يقال [حدى ل كنه يشل الآناث علي التغليب وهو بجاز 
معروف مألوف و عا خص الرجال لوقوع الخطاب لحم غالبا وحيثذ إذا أحبت المرأة أخرى ته ندب إعلاءها 
(حم خدد) فالادب رت) ف الزمد وقال حسن صويح (حب ك) وصمحه (عن المقداد ن معديكرب) الكتدمضانى 
له وفادة وشهرة (حب عن أنس ) بن مالك (خد عن رجل من الصحابة) رم زلحسئد وهوأعليمن ذلكإذلاريب وصمته 

(إذا أحب أحدك صاحبه ) أى لصفاته الجيلة لآن شأن ذرى الحمم العلية والاخلاق السنية إنما هو انحبة لأجل 
الصفات المرضية لانهم لجل ماوجدوا فى ذاتهم ءن الكال أحبوا من يشاركهم ف الخلال فهم بالمقيقة ماأحبو ١‏ 
غير ذواتهم وصفاتهم وقد بدعى شموله للمحبة الذاتية أيضا إذا ”5 الفاسدة دز الله بعلا مسد منالمصلح» 
(فليأته) وفى 0 أفضل (فايخيره أنه حبه) بأن بقول له إلى أحبك رت ) أى لا ليره من إحسان أو غيره فانه 
أبق للالمة وأثبت للبودة وبه يتزايد الحب ويتضاعف وتجتمع الكامة وينتظم الشمل بين المسلمين وتزول المفاسد 
والضذائن وهذا من حاسن الشريعة ؛ وجا فيحديث أنالمقول له يقول له أحبك الذىأ حببتتى منأجله (حم والضياء) 
المقدمى (عن أبى ذر) نص رواية أحمد عن يزيد بن أ حبيب أن أبا سالم الجيشانى جاء إلى أبى أمامة رضى الله تعالى 
عنه فى متزله فقال ممعت أبا ذر يقول إنه سمع رسولالقه صلى أنه عليه ولم يقول فذ کره قال المرتمي وإسئاده حسن 

(إذا أحب أحدم عبدا) أى إنساناً ولاينفك من هذا النعت قال 

وإن تسألونى قلت ها أنا عبده وإن تسألوه قال ذلك هولاى 

فالمراد شخص من المسلمين رب اد فرعا ار أ صن يظور 'قييده فیا عا إذا كانت ت حليلته أو رمه 
(فليخيره) بمحته له ند با رفانه ) أى لدوب ( يحد مثل اإنى يد له ) أى به بالطبع لاعالة ‏ بحبه هو فان القلب 
لاحب إلا من حبه كاقال : يقاس المره بالمرء هم إذا ماهو ماشاه وللثىء عل الثى. ٠‏ مقاييس وأشباه 
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ب تس ص ل لزه 2ه ارسي سا تول شاه سس 
ودع إذ اجب احدع أن حدث ريه 3 ۳ 1 | آلآ - (خط فر) عن أنس (ض) 

سے سے لے سس ور مرا طرق سم دوكة مع كس ص سنس وو وس رور 
۳۹ - إذا احييت رجلا فلا > و وو کی ان وا و 
F2‏ سے سے سار سے 00 3 
فيخ, ك عا لوس فيه » فيفرق مابيتك ونه - (حل) عن معاذ (ض) 


م #بسهر 2و سهسء 8 سے دورولر اس 
۲ - إذا ایم ان ہوا مالا ابد علد ويه اروا مامه عن اننال ان عا کن ع عل 39 


عن ا 
2 اقب .عل الذلت :م دلسل. ين ياقاه 
وأنشد بعضهم سلوا عن مودات الرجال قلوبكم » فلك شہود لم تسكن تقبل الرشا 
ولا تألوا عنبها العيون فانها ‏ شير بثىء ضد ماأضمر الما 

ولكون القلب يدل على القلب قال الحمكاء الحبوب جد محبوبه ف نأحب إلسانا لآجل أفعاله أوذاته الجيلة فذاك 
جال باطنه أشرق مرآة جال محرو به والمال الظاهر جزء من المال الباطن والالفة بين المتحابين ليس إلا للاشتراك 
فى جال الباطن أو ضده ولذلك ترى من هو قببح المنظر وتحبه وترى حسن المظر واتبخضه وله در القائل 

وإذااعتراكالوم فى حال امری فأردت آعرف خيره من شره 
فاسأل ضميرك عنضميرفؤاده ينيك سرك بالذى فى سره 

وهذا يفتح لكباب سس الفراسة المسكمية ويس نأن جيه الخيربقوله أحبك الذىآحبتى م نأجله كاجاء ف الخبر المأر 
e‏ عبذ الله بن أبى مرة أورده الذهى فى الضعفاء وقال تادعى مجهول 

(إذا أحب أحدم أ ن حدث ربه) أى يناجيه (فليقراً القرآن) هذا من قبل الاستعارة,الكنايةفانالقرآن ر سالةمن 
اله لعراده فكأنالقارئيقو لياربقلت كذا وكذا فهومتاج له بحانه وتعسالى ويحتمل أنهمن ج ازالتشبه وفى إشعاره 
أنه يتطهر ظاهر! وباطنا ويتدبر ويحضير قله وإذا مر بآية رحمة سأها أو آيةعذاب استعاذ منه (خظ فر عن أنى) 
وفيه الحسين بن زيد قال الذهى ضعيف 

(إذا اجبہت رجلا) لاتعرفه وم يظهز منه ماتكره ز فلاتمساره ) أى لاتجادله ولا تنازعه (ولا أشاره) روى 
بالتشديد من المشارة وهى المضادة مفاعلة من الشر أى لاتفءل معنه شرا تحوجه إلى فعل مثله مك وروى تخففا 
من البيع والشراء أى لاتعامله ذ کرو الديلبى زولا آسأل عنه أحدا) حت لم يظور لك منه ماتنكره رفعسى) أى رما 
(أنتوافله) أىتصادفوتلاقيةالوافيتهموافاة أتيته رعدرا) أو حاسدا (ؤخير ك اليسفه) ممايذم (فيفرق ينك 
وبينه) لآن هذا شأنالعدو وقدقالسحانه و تَغالى وواءتصمواح الله جيعاو لاتفر قواء وهذا أمر إرشادىيةضى الطبع 
السلم والذكاء بحسنه ولو لم 1 يسأل عنه فأخيره إنسان عنه ىء عكر وه فرع فى أنلايادر مفارقته بل دشت و يفحص 
فرعا كان لخر عدوا ( تسسا نجي لو فيه معاو 3 ة بنصاحأوردهالذهىؤ ااضعةا عو قالثقةو فالأ بو حا ملامحتجية 

(إذا أبن (gt‏ أىأردتم ( ن تع ليوا ماللءيد ( أى الإنساز ( عند ربه) ٤ا‏ قد رله ٠ن‏ یرو شر (فانظروا)ا ى انأملوا 
(مايتيعه) أى الذى يذ كر عله لعدموته وق حياانه (من الثناء ( بالفتح والمد قاذا ذ كره أملالصلاح إشى» فاعلموا! أنالله 
تعالى أجرى علي ألستتهم ماله عنده فإنهم ياطقون بإهامه کا يفيده خير إن اللاك تكلم على [اسئة بى آدم اى 
الغد من الخير والشر فإن كان خيرا فلحمد اق ولايءجب بل يكو نغائا عن مکره ہ انی وإدكاتثرا فليادرباتوبة 
وليحذر سطوته وتهره ( ابن عسا كر) فى تار خه (عن على ) وقيه عدالله بن سللة ٠تروك‏ رو) عن (مالك) بن أنى 
(عن كعب موقوفاً) وكعب الاحبار هو أ.وإسحاقالخيرى آسل غلاق أبى بكر أ وعم وسكنالشدام ر مات فزن ان 
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r‏ -. إذا أحدث | دک ی صاته . .لاغذ E‏ ىة رصع) 
ماه ساس a‏ س عل و ار و امم 1 


0 


E‏ سے يوس سے هال سس ے هس لے ر ر 


RF‏ مد ع دما الت الصلاة : صبدكَ أله کا ضبعتى ٠‏ شف ج يلف اون 


2 مول ت 


5 اق ٠‏ 50 ارت ۳ ا و الطياكى عن ) عيادة بن الصامت 07 


7 ذا ات احم آی تقض طهر بأى ون امت أحدث هن الحدث وى ا انلك الإيذاء وف 
المغرب أما قول الفقهاء أحدث إذا أتى منه مارنقض الطهارة لاتعرفه الع ب ولذلك قال الأعرانى لأبى هريرة رضى 
أنه عله ماالحدث قال فساء أو ضراط زف صلاته) .فى رو'ية فى الصلاة رفا يأخذ) نديا (بأنفى أى يتثارله وقض 
عليه مده عوضا أنه رعف والآولى اليسرى (ثم لاھری) فلي توضأ ولبعد الصلاة كذا هو فى رواية أبى داود وذلك 
كلا جا ل ولستؤال له الديطان بالمضى فما استحياء عن الناس افكفر لآنم تن ص متعمدا لغير وضوء ققد 
كفر وليس هو من قبيل الكدذب بل من المعاريض بالفعل وفيه إرشاد إلى اخفاء القبيح والتورية عا هو أحسن 
ولا يدخل ف الرباء بل هو من التجمل واستعمال الحياء وطاب السلامة من الناس ومشروعة اليل الى ترص 
بها إلى مصال ومنافع ديلية بل قد يحب إن خيف وقوع محذور لولاه كقول إبراهم ھی اتی ليسم من الكافر ؛ 
وما أا شرائع كلها إلا مصالم وطرقا للتخاص من الوقوع ىا المفاسد . وهذا! الحديث قد مسك بظاهره من ذهب 
من الامة إلى أن خروج الدم باحر قصد أو حج م أو رعاف من نواقض الوضوء ومذهب الإمام الشافعى خلافه 
(ه حب ك) ف الطهارة رهق) فى الصلاة رعن اتم أم الؤمنين رضى أن عنها قال الحا 1 على 0 ومن أفى 
بالحيل تج به انتبى ورواه آبو داود أيضأ واه تعالى أعل 

(إذا أحسن الرجل) يعنى الإاسان (الصلاة فام ركوعها وسجودها). بأن يأقى ما بأركانها وشروطها وهذانفسير 
أقوله أحسن واقتصر عايهما دم أن المراد إتهام يع أركاما لان العرب كانت ”نف من الاتحناء كراهة يئة عملقوم 
لوط فأرشدم إل أنه ليس منهذا القبيل رقالتالصلاة حفظك الهم حفظتنى) أىحفظاً مثل حفظك لى إت ام أركانى 


وکال إحسان بالتأد ية خشوع القلب والجوارح وهذا من باب الجزاء من جنس العمل فك حفظ حدود اله تعالى. 


فما قابلته بالدعاء بالحفظ . وإسناد القول إلى الصلاة مجاز ولا مالع من كونه حقيقة لما م أن للبعانى صوراً عند 
اه لكن الأول أقرب رقرنم) إلى ع لین کا فى خيرأحمد ف رفع صف الاعال وهوكتاية.عن القبول والرضا (وإذا 
اسا الصلاة فل م ركوعها وسجودها قالت ااصلاة ضيه ك الله يا ضعتى ) أى ترك كلاءنك وحفظك حى تملك 
جزاء لك على عدم وفائك بتعديل أركانى قال ابن جى الضرعة الموضع الذى لطييع فيه الإثان ومنه ضاع لضع 
ضياعا إذا هلك قال القرطى فن لم بحانظ على ركوعها وسجودها لم انظ عليا ومن لم بحافظ دلها فقد ضيعهاومن 
ضيعها فيو لا سواها أضيع کا أن دن حابظ عام ثقد حفظ ده ولا دين لمن لاصلاة له زفتاف) عقب فراغه 
مها کا يؤذن به فاء التعقيب وحتمل أن ذلك ف القيامة ر ا ياف اثوب الخاق ) بفتهم المعجءة واللام أى الالى 
( فيضرب ہا وجه-ه ) أى ذاته وذلك بان تحسم کا فى نظائره لکن الاوجه أنه كتاية عن خبته وخسرانه وإبهاده 


وحرماته فسكون حاله أشد هن حال التارك رأساً كيف والذى عضر الخدمة ويتهاون بالحضرة أسوأ حالا من- 


المعرض عر الخدمة ,الكاءة ؟ قال الغزالى فيذيغى الإنسان إذا أقبل على الصلاة أن عضر قله ويفرغه من الوسواس 
وينظر بين دی من يوم ومن شاجى ويسةحى أن ناجه بقاب غافل وص_در :حون يودواس الدنيا وجيانك 


الشروات ويع-لم أنه مقلع على سريرته ناظر إلى فليه وا قبل من صلاته بقدر <شوعه ولضرعه وتذلله فإن مم 


B3 


و ج يي 
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نش بق سم 


rer A Fro‏ 82م 


۳1 ا حتلم فى الطريق »> فاجعلوه سبعة اذرع -( (حم م د ت ه) عن أبى هريرة (حم ودق) عن 


2 
ابن عباس (صم) 
سر کرام مقر قر 0 مسر ماه ع عرعٌ اس سم عر ر ا سل سات ل 


عور 
e‏ اذا اودع ار أرب بده قوق راسه ؛ ذلا ر يزال كذإك حم ی مع ين أنه واه 


ص 


عضر قله کا ف ا عر فته بجلال ألله الى فيدر 0 ر جلا مأ الى من وجوه ٠,‏ الاس ار إل ليعرف 


كيف صلاته فعند ذلك عضر قا له واآسكن جوارحه ؛ فاذا قدر اطلاع عد ذليل لاينفع ولايضر مخدم له ولا مخفشع 
لخالقه فا آشد طفيانه وجهله تم ةي قال فى الحم أنت إلى حلمه إذا أطعته أخو ج منك إلى حلبه إذا عصيته 
(الطيالمى) أبو داود وكذا ليرا 0 e‏ الف زعن عبادة) بضم المهدلة وخفة الموحدة (إبن الصامت) ضد 
الناطق إن قيس الاتصارى حابى فاضل رمن المصئف لصيدته وليس ْ قال ففيه د بن مل بن أبى وضاح قال 
ف الكاثشف 0 وتكلم فيه الخارى وأحوس ن م ضحفه النساتى وقال ادى لابكتب حدئه 
(إذا اختام ) أى 7 تازعتم 5 االالكر ن لارض وأردتم البناء فيا قالابنجريرأء قسمتها ولاضرر ع ىأحد هنهم 
فما (ف الطريق) ا عر س الطريتق الى تجعلونها بيتكم الدرورفيها فاذا أراد البعض جعلها أذل من سبع ةأذرع 
و لعضوم سبعة أو أ كار همع اجتاع الكل :لى طلب فرض الطريق (فاجعلوه) ) وجوياً معن أنه بقضى بيهم بذلك ند 
الترافم كا بينه ابن جرير الطبرى فليس المراد الارشاد م وم ( سبعة ) وف رواية .مم قال الثورى وهما عجان 
فالذراع بذ ثر ويؤنث (أذرع) بذ راع البنيان المعروف وقيل بذراع 0 المعتدلة ورجحه ابن حجر واصل الذراع 
کج قال المطرزى مزالمرفق إن طر 0 ثم معى به الاشية أو الجديدة التى بذرع ا راه أفصح و ذلكلان 
فى ااسبعة كفاية مدل الآحمال والاثقال ور جها ومدخلالرکبان والرحال وط ح الرماد وغيره ودوما لا بک 
لذلك قال الإمام ااطرى وتبعة الخطای هذا ,ذا ۴ بعده الكل واحد من الشركاء فيه مايتتقع ۾ له بدرن مغيرة وإلا 
لدعا تخس الال ادانع للضرر » أما الطرروا لختص فلا تحديد فيه فلبالكه جعله كيف ياء وأما الطريقالملوك 
فبيق على حاله لان يد ااسلدين عليه رأما فى 'الفيافى فيكون أكثر من سبعة لمر الجيوش ومسرح الآانعام وااتقاء 
الصفوف وقال الثو وى حديث السبعة أذرع مول على أمهات. الطر ق التى هى مر العامة لاحاطم وماشيتهم بأ 
يتشاحح من له أرض يتصل امم من له فيها <ق فيجعل يدماسبعة أذرع بالذراع المتعارف أماثنيات الطرق قحب 
الحاجة وحال المتنازعين يوسم لاهل البدى مالا يوسم لآهل الحضر وف الفيافى يمل أكثر هن سرعة ا مر 
الجيوش والقوافل ولو جعلت الطريق ف كل حل سبعة أضر بأملاك كثير من الناس اتتبى . والحاصل أن الطريق 
ختلف سغتها مسب اختلاف أحوا ها يا فى المطاغ قال ابن.حجر وياحق يأهل البنيان من قعد فى:حافة الهاربق للبيع 
فان كان الطريق أزيد من سبعة لم :ثم من القعود فى الزائ وإن كان أل منع (حم م د) فى اليوع (ت) وةل حسن 
يح 9 عن أبى دريرة احم هدق عن ابن عباس) ظاهر صايع الاؤلف أنه ما تفرد به به مسل عن صاحه واس لاف 
بل رواه البخارى 7 ألىهر يرة رضى الله تعالى عنه وعزاه له جم متهم الديلى وغيره 
( إذا أخسذ ) أى شرع ( المؤذن فى أذانه ) أضاف إليه لانه المنادى به والمراد الآذان المشروع والمؤذتف 
الذى يصح أذاته ويحت..ه ( وضع الرب ) وف رواية للطبرائى وضع الرحن ( بده فوق رأسه ) كتاية عن كثرة 
أدرار الرحة والإحسان والبركة والمدد الربانى عليه وإيصال الر والخير إله فأطاق اليد وأراد الاعمة الى خض 
بها المؤذن واضله بسيها غلي كثير مر الناس وعبر بالفوقية لآن له المثل الاعلى وسحتمل أن يأ الله ارك 
وتعالى ملكا بضع إده على رأسه حقيقة فأضيف الفعل إلى الله لآنه أمره بذلك کا يقال ضرب الامير الأص و بنى 
الامير المدينة أى أمر بضريه والآول آققد (فلا يزال كذلك) أى. ينعم عليه نا ذكر (حتى) أى إلى أن ( فرغ من 
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رورم سار سرك د ل سے ماس سے لاص 2 س ساس صو سس e‏ دناس ورو وء م 


لبغفر له مد صو ته ؛ فاذا فرغ قال أرب ؛ صدق عبدى > وشمدت بشهادة الحق » ذاش رك( فالا ريخ 
(فر ) عن أنس ر ض ) 


ل کرو اس 0 2 ت ماق 


۳1¥ إذ؛ أخذت جاك من ن الي 2 0 0 ا اكاز روك »> م ع ل غاا فا ما براءة 


من ل هب) 0 بن هه و 503 وام 0 دابنتاع . والضي ع 0 صم 


ذا أى شمه روانم ا 1 الحال ال (لبغفر له) يضم التسحية واراء (مد صره) أ ی مقدار غايته می أنه لو 
كانت ذنوبه متجسمة ا5 ذلك (افضاء لخفرت كلها 5 بعض آهل اللغة مد بالتشديد وصوب أنه مدى ڳا فى رواية 
الطرانى وليس بكر بل هما لغتان لكن مدى أشهر (فإذا فرغ) من أذانه (قال الرب) تعالى وآثره لاله لاسب 
لثرية الاعبال (صدق عندى) فا قاله وأضافه إليه للتشر يف (وشهبدت) باعبدى ففيه التفات (بشهادة الحق) وهى 
أنه لاإله إلا الله وأن مدآ رسول الله ونص علىهذا مع دخوله ف التصديق إثارة إلىأن المقصود من الأذان الانيان 
بالتشرد (فأبشر ) بمايسرك من الثواب وهذا فا تنسب وحتملالعموم وفضلالله واسعو فيهييان فضلالاذانو كارة 
ثوابه وندب رفع الصوت به ما أمكن حيث لا.تأذى ولايوذى لاتنيه) قال ابن امثير تبعا للإمام الرازى ۱ 7 
والعينان صفات سمعية ضاق بيان وجه الاستعارة فيها ولم يمكن ردها لآن الشرع أثيتها ول كن خملها على ظاهر 
لآن العقل يأياه ولم يمكن حملها على الاستعارة فى بعض الموارد فتعين ضرورة ان ثبت صفات لاجوارح 00 
أسرفوا والمشمة اف وأ «وكان بين ذلك قواماء , ك 0 ناريخ نيسابور (فر) وكذا آبوز نم (عن أس) واولا 
عه أيضا أ بوالشييخ فى الثواب ومن طريقه وعله أورده الديلى مصرحا 1 زاه له كان أولى م إنه رمن لضحفه 
وسييه أن فيه مد بن بعلي السلى ضعفه الذهى وڅره 

(إذا أخذت) أ ی أئيت کا في خبرالبراء سبلت فت الجم وکسرهاعل نومك والمضجم مو ضع الضجوع يعنى 
وضعت جك با؟رض اتنام , من الليل) يبان لزمن الاضطجاع وذ كره للغالب فالهار كذلك فا أظن بل يظه رأنه 
لو أراد الوم قاعدا كان كذلك .فافرأ) نديا سورة رقل ياأمها الكافرون) أى السورة الى أولها كذلك ( ثم تم على 
خاعتها) أى ثم على خاتمة قراءتك لا أو اجعاها خاتمة كلامك ثم نم (فإنم!) أى السورة المذ كورة (براءة من الشرك) 
أى متضمئة للبراءة من الشرك وهو عبادة الآوثان لان انين الاواتين لى عبادة غير الله تعالى حالا و الاخيرنين 
نف العبادة مآ لا عندد البغوى وعا كه القاضى وأطال أبو حيان فى الانتصار للاول ( حم د ) فى الآدب (ت ) فى 
الدعرات وقال حسن غريب (ك) فى التفسير (هب) وكذا مالك فى الموطأ فى باب قل e‏ واعل الأؤاف 
أغفله سهراً زعننوفل» بفتح الثون وسكون لواو وفتح الفاء (ابن معاوية) قال قلت بارسو لاله على شيا أقوله عند 
مثائى فد کره وهو الديل بكس فسكون O‏ ورا تر عله E‏ كوابية نرفل بن معاوية ؛ 
ل هر أنه سق قلء وإعا هو توفل بن فروة الأشجعى فإن ابن SS‏ 
قل ا ها الكاة رون عضطرب الإسئاد ولا ثبت 5 ساق هذا الحديث ليله و ار ث أنا العم وان عبد البر 

وان الدب أخرجوه مكنا > 7 7 اع ده ول بن e‏ وذ کر ا له e‏ غير هذا 1 رات م کک ف 


(ان حارثة) قات بأرسول الله على شد ا به فل کره» وجبلة هذا هرأخو زيد و وعم أساءة وقد على النى صل 
الله عله وسم فى طلب أخبه قأبى أن يرجم ة فرجع ثم عاد فاسل ء وتقديم المؤاف حديث وم أنه أي ثل من جيلة 
ولي کذاك تقد ولان واا دپ ترارق قل بأها لارو ن قمر بالا ادلات ای وقالق الصا ديع 


1 


هع ار 2 4 تم سل قرم م صو ا ر اهار ےگ ول وه تھے 


TA‏ دا دحل نا ڏو دن الا ٢‏ قا أعاية عاذ أراد ان رجهم مم أمسهم ا تلك 


ا 1 ر) عن أى هريرة (ح) 
1 من سب اسار اھ E‏ ر 


٩‏ س إذا أده ن احد کر ادا ١‏ اجه فا ف بالصداع ‏ | بن بن السنى » وأبو عير ف الطب » وابن 


س ص 


شا ر عن قتأدة مرسلا (فر) عله عن الم زض) 


۰ لاا د ى العبد حق الله وى مو اليه کان له اجر ران - ( حم م) عن ألى ھ رة( 


جلة هذا متصل حح الإسناد وقال الم ا ی روأه أ أب يعني ناد رجاله ثقات غير e‏ عبن !اسائب hi‏ اتال 
(إذا أدخل الله الموحدين) لثقائلين بن الله واحد لا شر يلك له وهذا شامل ارحدى هذه الامة وغيرها (السار) 
هرم والمراد ہم بعضهم وهو من مات عاصيا ول يتب ول يعف عنه رأماتهم فينا) اطفا مته جم وإظهارا لآثر 
التوحيد بمدنى أنه يغيب إحسأسهم أويقض أرواحهم بواسطة أرغيرها فعلي النانی هو هوت حقيق وبه يتجه تأ كيده 
بالمصدر فى قوله (إماتة) وذلك” لتحقةهم يحقيقة لا إل إلا الله صدقا بتلوهم كنم لما لم يوفوا بشروطها عوقوا 
حسيم عن الجنة والمسارعة إلى جوار الرحن (فإذا أراد آن تخرجهم منبا) أى بالشفاعة أو الرحمة (أمسهم, أى 
أذاقو- (ألم العذاب “لك 8 أىساعة خروجهم قال السخاوى : العذاب إيصال الالم !! ل الحى مع الموان فإيلام 
الأطفال والميوان ليس بعذاب انتبى وقبل سمى عذابا لأنه ثم المعاقب من العاردة لمثل فعله وأصل العذاب المتع 
والمراد هنا عذ'ب نار الآخرة . وهل هذا الإحساس عام أوخاص؟ احتمالانو على العموم .هذا الام باختلاف 
من قبعضهم يكون تألمه فى تلك الساءة اللطيفة شديدا وبعضهم کون عليه كر الج مک ورد فى خير (ثر 
ع فى هريرة) تال الميتمى فيه الجن 2 علي اد اشد صدوق ری بشىء من التدليس و أرركة الذهى ق اأضعفاء 
(إذا ادهن أ-: د) أفتعل أى أراد دهن' شعر راهب الد هن (فلیداً) إرشاد! رحاجي) رهما المظمان فور العينين 
بلحمهما وشعرهما أو شعرهما وحده كذا فى القاموس وظاهر أن المراد هنا الشعر واليشرة قال الراغب و الحاجب 
الان عن السلطان والحاجبان فى الرأس ميا به لكونهما الهحاجين للعينين فى الذب عنهما ر فإنه ) أى الدهن 
(يذهب بالصداع) افظ رواة الديلى فإنه نفع من من ااصداخ والصداع بالخ وجع الرأس و إا يذهب به لاله 
يفت المسام فيخرج البخار الماحيس فى الرأس اا حكرة الداءة بالحاجبين أن أول ماينبت على ابن 
من ا 0 00 فإذا بدأ مهما فالمشط والدهن فقد أدى حقه لكونه بدي به فى الخلقة وقولهيذهب بفتحأوله 
ى إذا دهن الرأس الذى فيه صداع بالدهن فلا يذهب الدهن أى حف حى يذهب بالصداع معه وګتمل کونه 
< أوله والاء زاء دة أى ذهب الصداع 0 ابن السنى و و لدم فی ) كتاب (الطب) الدوى (وان عسا کر ) 
فى نار ركه زعن كتادة) بن دعامة الد و سى الخد ثا لمفسر الفقيه رمسلا فر) وكذ! الحكم الرمذى (عنه) أى عن قتادة 
(عن أنس) قال فالا صل ؤسندهضعيف لان فيهبقية والسكلام فيهمعر وفو جو اوسن عدو انار عاق ثم الذهى 
(إذا أدى العبد) أى الانسان المؤمن الذى به رق وإن قل أوكان أنى أوخنى ( حقالله ) أى ماأمره به من 
غو صلاة وصوم واجتناب مثهى (وحق مواليه) أى ملا كه هن نحو خدمة ونصح ( کان له أجران) أجر قيامه 
تق الله وأجر نصح سيده وإحسانه خدمته ؛ ولا بقتضى ذلك نفضيله علي الحر لان جهات القضل لانحصى أوالمراد 
ترجيح من أدى الحقين على من أدى أحدهما ومن بؤنى أجره مرتين نحو أربعين نظمها المؤلف وغيره ؛ قال الحراق 
والأجر فى الاصل جعل العامل على عله والمراد به آى فىلسان الشارع عليه الصلاة والسلام الثواتالذى وعديمعلي 
تلك الآعال المشروطة بالايمان (حم م.عن أي هريرة) 


ذا سس يسيس ل سس ببس سيج سس مما 


— of — 


0س سد سر مر سر سه لس سا وص عاك ار 


n EE e 4 2‏ ن خرعة زك) عن جار (صح) 
ماع د AEE‏ له من عدا ذلك اليوم - (طص) عن أنس (ض) 
E‏ 0000 011 اراس و 


.م - إذا أذن الموذن يوم ابلدمة حرم عمل (فر) عن أنس (ض) 


1 إذا ات كا مالك( اذى و. وك E‏ فه , زكاة أى دقمتها إلى اين أوالامام أو ناه (فقدقضيت) 
أى أديت قال تعالى «فإذا قضيتم مناسککې أى أديتمو ها فالاداء بمعىالقضاء وعكسه عند أهلاللغة وليعبرثانرا بأديت 
كراهة لتوالى الامثال (ماعليك) ) من الق الواجب فيه ولا تطالب باخراح شیء آخر منه ولا تدخل فى زمرة الذن 
وعدم الله شوله «دوالذ, ن يكتوون الذعب والقضة ولايتفقونها فيسبيل ألله فبشر هم بمذاب ألى زات ) وقالحسن 
غرب (ه ك ) فال ز کاة وصححه وأقره الذهى (عنأنى هر برة) رضى اله تعالى عنه قال قال رجل يارسول الله 
أر رأيت انأدى الرجل زكاة ماله فذ کره قال الم راق ی شرح الترمذى وهو على شرط ابن حيان فى صميحه انتبى 
لكن جزم أن حجر ”ليذه إضعفه 

) إذا أديت زكاة مالك) بكسرال كاف الطاب لآم سلبةاکنه عام الج (فقد أذهيت عنكثره) الدنيوىالذى 
هو تلفه وححق البركة نه والأخروىالتى هو العذاب رق افهامه أنه | إذالم يؤدها فهوشر عليهفيمثل لمشجاع أ عه 
زبيتان يطوةه يوم القيامة ووه الغم ياظلافهاو”نطده بقرو ها إلى غيرذلك من ضر وبالعذابالمفصلة فىيالاخارء 
ومن كلامهم البديع : أى” مال أديت زكاته درت بركاته (اننخزعة) فصحيحه (ك. فالز کا وقال على شر ط مس 

وأقره الذهى فى'تلخيص رعن جا بر ) مرفوعا وموقرفا قالالذهفى فى المهذب والاصح أنه موقوف وقال ابن حجر فى 
الفتح إستاده صمح لكى رجح 5 زرعة رقعه وله شاعد أيضا 

راذا أذن) باليناء للدجهول (فقرية/ أوبلد أو رهامن أما كن الاجماع ر آمنها الله) بالقصر والمد أى أمنآملها 
) من عذايه أى من إنزال عذاءهيهم رفى ذلك اليوء) 'لذى أذن فيه أوفى تلك الإلة كذلك ثم يحتمل عمومه فلا عصل 
هم بلاء من فوقهم ولا من نحتهم ولا باط عام عدوا وحتمل اختصاصه عنم الف والمسخ, القذىبالحجارة 
ونحوذلك وعتمل منع المسلبين من قتا هم 3 الاذان من شعار فإذا سمعه منهم من بريد قتاهم لزنه الكف 
إفائدةم ذ كر الامام الرازى فى الأسرار أن الماء زاد يغداد حتى أشر فت علالغرق فرأى بعض الصلداء فى الثوم 
كآنه واقفن على طرف دجلة وهو 0 ولا قوة إلا بالل غرقتء بغداد خاء خصان فقال أحدعما لصاحبه 
ماالذى أمرت به قال بتغريق بغداد ثم نبيت قال ولم قال رفعت ملام الليل أن البارحة افتض ببغداد سبعماثةفرج 
حرام فغضب أي فأمر فى بتغريقها ثم رفعت ملاك التهار فى صبح ذلك اليوم -بعمائة أذان واقامة فغفر الله تعالى 
هؤلاء مبؤلاء : فانتهوقدنقص الماء (طصعنأنس) وقيه عبدالر هن بزسعد ضعقه ابنمعين وغيره وظاهر تخصيصه 
المعجم الصغير بالعزو أنه تخر جه الا فيه والامرلافه ققد خرجه فى معاجيمه الثلاثة » هكذا ذكره المنذرىو ضعفه 

ا ذا أذن المؤذن) أى أخذ فالاذان دم اجرعة) بعد جلوس الخطيب علي انر وهىإسكون الم ععنىالمفعول 
أى الدرم الجموع فيه وبفتحها ی الفاعل أى الوم الجامع للاس ويجحرز الضم والتاء فيه ليست للتأنيث لانه صفة 
لاوم بل للسالغة کرجل علامة أوهو صفة للساعة (حرم) على من تلزمه المعة , العمل) أى الشغل عن السعى اليهاما 
يفوتها من الا ال كييع وإجارة وغيرهها لقوله تعالى «إذا نودى لاصلاة من يوم اجرمةءالأية وقيس بالبيع غيره ولا 
فيه من الذهول عنالواجبالذى دخل وقته ويصح الع ونحوه عنداججهور وقال المالكة يفسخالاالكاح واطبة 


س چ د 


عن العو أ اقا عن اع“ عو" و ج الدع کد ردق د 03 ٤‏ ر 


رھ سال لاس ر عر 


Vo‏ - إذا اراد الله وعد خير | جعل صنا أيه ومحر وفه ق آهل الخفاظ : وإذااراد لله يدت اجعل صنا عه 


2 5 5 ا 


ول سار مهدض 


ومروف فى تبر آهل الفاظ - (فر) عن جا ر لطر س( 


ا د با 


”ص ت 


س اكع ا وال سو ھکر ت 3 


5 لر 1 ر سے غر ص ا a‏ ت ا ی 
۷۹ - إذا ارد أن يبك حيرا َال غناه ظ اد فى كله : وإذ اراد أب بعيد شرا جعل ففره 


3 ر رار ع عت 


والصدقة آما الإذان الأول فلا يحرم شيا اذ كر عنده لان إا أحدثه عيّان أومعاوية وعند الحدفية يكره البييع 
مطلقا ولا بحرم قال الحراتى وكدا عمله الانسان فأو قات الصلاة من حين ينادى المؤذن إلىأن 'نتفص ل جماعة مسجد 
من صلاتهم لابركة فه يليكون وبالا (فر ع نأنس) وفيه بدا بار روه الذهى فالضعفاء وقال كان داعية 
للاعتزال وف المزان من غلاة ٠‏ براحم E as‏ لق الا كان ماع جا ظط ف رفت 
فجلاء الافهام لابن القم علي أنه ضعيف وماأظنه الاالتيس عليه ميسرة قال ابنحبان پروی الموضوع وفى 
الكام ھک وف د یزان كذيه القطان 

)0 إذا أراد أله لد غير , أى كاملا عظما قبل ار !د اللي المطلق الجنة وقيلعومخيرى! الدنا والآخر د إجءل 
صتائعه) أى فعله اميل جح صيعة وهی العطية والكرامة والا<سان (ومعرو فه) أى حن دته ومواساته رف 
أهل الحفاظ ) بكسر الحاء وخفة الفاء أى أهل الدين والامانة الاير ين لاناس لان الصنيعة لابعتد ما الا أن نقع 
موقعها وفى الفردوس قال حسان ثثابت ٠‏ إن الصنيعة لا:_كون صليعة ‏ حى يصاب اط بق المصتع 

فقال رسول الله صل الله عر مات والارادة زع النفس ومياما إلى الثى. وهى تقيض الكراهة الى م 
النفرة وإرادة ا ليست بصفة زاعدة على ذاته كإرادتنا بلهىعين حكمته الى تخصس 00 علي وجهدمنآخر 
و کته :عبن عليه المقنضى لظام الاشياء على الو جه الإصاح الا کل وانضماءها معالقدرة هوالاختيار(وإذا 
أرادالل بعد شرا) أ ى خذلاءا وهوانا (جعل صنائعه ومعر وفه فى غير أهل! لياط أى جعل عطاباه وفعله الجميل فى 
غير أهل الدين والامانة وصرح بالثاى مع همه من الا ر لحا للاانسان على أنه يذغئله أن بتقصد ععر وقه أهلالمعروف 
ويتحرى إيقاعه فم قال بعض الحكاء و المصيطتم إلى الم كن أعطى الخنزر درا وقرظ الكلب ترا وأئيس اهار 
وشيا وألقم الحية شهدا وقال ابن غزية خممة أشياء 0 فى شون وحسناء توف لأعمى ومطر فى سبخة وطعام 
قدم اشبعان وصنيعة عند مر لا يشكرها » فينبغى 'لإنسان تحرى اختيار المصرف حتى تنقع العطية فى الل اللائق 
ويسم من مخالفة الكة قال السا الا ٠‏ 
إعاالجودأن تجود على من هو للفضل والكراءة أهلا ' 

قال امتنى ووضع الندىق موضع الس سيف العلا مضر كوضع السيف فى موضعالندى 

زر عن جابر) ور وام عنه أيضأ ابن لال وعنه فى طريقه عنه خر جهالديلى فلو عزاه له كان أ لى م إن فه خاف 
ابن حى قال الذهى عن أبى 07 ن ذعم كدته فد غاچ 

(إذاا راد الله بعبد خيرا جعل غناه فى نفسه ) أى جعله قائعا بالك ناف كلا بتمب ف طلب ال زيادة ولیس له إلا 
ماقدر له والنفس معدن الشووات 0 لا تنقطع فهى أيدا فقيرة ترام ظلات الشهوات عاها فهى مفتونة بذاك 
وخلصت قتا إلى القلب فصار مفتونا فأعمته عن الله وأعمته لآن الشووات ظلة ذات رياح هفافة والرح إذاوقعم 
فى أذن أحد أصم والظلية إذا وقعت فى العين عت فليا صارت الشهوة من النفس إلى القاب حجبت النور فعميت 
وصمت فإذا أراد الله بعيد خيرا قذف ف قايه الذور فأضاء ووجدت الافس لها حلاوة وروحا وإذة تلهى عن لذات 


ادنيا وشرواتها واتذهب مخاوفها وعجائها وحرقتم! تاهما فبطئن القلب فيصير غنيا بالله والنفس جارة وشريكة فى 


غنى الجار غنى وف غنىالشريك غنى (وتقاه) يضم الاثناة فوق وخفة القاف خوفه هن ربه (فى قلبه) بأن يقذف فيه 


ک0 


8ه - 


ع ع ع سه سه 


عام ره اموس رر رس تي ل صو سير 


ام س BE‏ عدف الا وبصره يوي - (ه ع عن أنس عن 


نور اليقين فنخرق اترا فذلك تقواه تق ا مساخط اوا حدوده . وله بؤدى راض 
ره وبه مخشاه فيصير ذلكالنور وقايته ( وإذا أرادا بعيد شرا جعل فر ه بين عينيه ) كناية عن كونه AEE‏ 
له أبدا ومشفقاً من الوقوع فيه سرمدا فهو نصب عننيه على طرل المدى فلا بزال فقيرالةلب حريصا عالدنا متبافتا 
| علها منبمكا فى تحصيلها وإن كان موسرا متد الطمع وإن طال المد فلا يزال بين طمعفارغ وأمل كاذب حتى توافيه 
المنية وهو علىهذه الحالة الردية وذلك من علامات سوء الخاءة: والإرادة نزو ع النفس وميلها إلى الفعل يت تحملها 
عليه وتقال للقوة الى هى مدأ الزء ع و الآول مع الفعل والتانى قله ركلاهما لا يتصور اتصاف البارى تارك 
وتعالى به ولذلك اختلف العلاء فى معى إرادته فقيل إرادته الافعال أنه غير ساه ولا مكره وقيل اشتال اللامى على 
النظام الكل والوجه الاصلح والحق أا ترجح أحد مقدرريه على الآخر وتخصيصه بوجه دون وجه أو معنى . 
يوجب هذا اتر جح ذكره القاضى ( الك 0 أبى هريرة ) كتب الحانظ ابن حجر على هامش 
الفردوس مخظه ينظر فى هذا الإسناد انتبى ر ل فيه دراج أبو السمح نقل الذهى عن أنى حاتم 7ضعيفه وقال أحمد 
أحباديثه مناحكير 
ظ (إذا أ اد الله بعبد خيرا) أى عظما (فقهه فى فالدين) أ ى فهمه الاحكام الشرعية بتصورها والحكم عليها أوباستثباطبا 
من أدلتها » وكل ميسر لما خلق له » هذا ماعليه المخهور » وقال الغزالى أراد العم بالته وصفانه الى تنشأ عنها المعارف 
القلبية لآن الفقه المتعارف وإن عظم نفعه فى الدين لكنه يرجع إلى الظواهر الدينية إذ غابته نظر الفقيه فى الصلاة 
مثلا الحم بصحتها عند توفر الواجبات وؤائدنه سقوط ان وآما قولها وتر تب اواب فليس من تعقله 
إل يرجع إلى عل القاب وما تلبس به من نحو خشية ومراقبة وحضور وعدم رياء وتحو ذلك فهذا لا يكون أبدا. 
إلاخالصا لوجه الله فهو الذى يصاح كوه علامة على إرادة الخير بالعبد وأما الفقهاء قهم فى واد والازودونللآخرة 
بهم ىواد .أ لا ترى إلى قول مجاهد [ ا الفقيه مى ضخاف الله ؟ وقول الجر ن لمن قال قال الفمهاء وهل رأيت فقا 
إنما المقيه الزاهد فىالدنيا الراغب فى الآخرة . والفقه فالمعرفة أشرف كل مغلم لآن كل صفة من صفاته تر جب 
أحوالا ينشأ عنها التلبس بكل خلق سى و تمن كل خاق ردى فالعارقون أفضل الخاق فهم بالإرادة أخلق وأحق 
وأما غمص الفقه بمعر فة الفروع وءللها فتصرف حادث بعد الصدر ا بالتشديد صيره زاهدا ( في 
ا مبغضا قرا لما رغة به عنها تكرها له و تطهيرا عن أدناسها ورفعة عن دناءتها 
(وبصره) بالتشدديد عيوبه) أى عرفه ا وأوضحها له ليتجن.ها كأمراض القاب.من نحو حسد وحقد وغل وغش 
وكير ورباء ومداهئة وخيانة وطول أمل وقسوة قاب وعدم حياء وقلة رحمة وأمثاها قال الطيى وهذا إشارة إلى 
الدرجة ااثانية يعتى لما زهد ف الدنيا ا حصل له من عل اليقين رقاه الله وأورثه بصيرة حتّى حصل له حق اليقين 
وفه دلالة على أت الوهد فى الدنيا علامة إرادة الله الخير بعيده قال الغزالى والزهد فيا أن ننقطم همته عا 
ويستقذرها ويستدكرها فلا ببق ها فى قله اختيار ولا إرادة والدنيا وإ نكانت محبوبة «طلوبة للإنسان بطبعه 
لكن لمن وفق التوفيق الخاص وبصره الله بآ فاته تصير عنده كالجيفة وإبما يتعجب من هذا الراغيرن فى الانيا 
العميان عن عیوما وآفاتها المغارون بزخرفها وزيتها ومثل ذلك كانسان صام حلوا من أغلي السكر وعجنها سم 
قاتل وأبصر ذلك رجل ولم يصره آخر ووضعه اهما ومن أبصر ماجءل فيه من ال زهده وغيره يغثر بظاهره 
فيحرص عليه ولا یبر عنه ( هب عن آأس.) بن مالك ( و ) عن ( مد ب كدب اله ظى) بت ر القاف رفتح الراء 


عد بن کوب الفرظى ملا (ض) 


م کا عاج ر مزق . EG‏ 1 


VA‏ إذا اراد ارا | ظا ت ن 4ه : أمره وم اه افر عن م اة ض) 

ا ا س وعم سار ر 0 سام سدسم 1 دس شا ص ا ا رس هر 
۹ إذَا اراد لله لعيد خيرأ تس له ق : وها :له ؟ قال يتح أه عملا صالخا قبل ءوته .ثم يقبضه 
عليه (حم طب) ان أبى عا (رح) 

لاعس م كل عه صو وو ل مر رع ص و ر چا ر اس ا عل ا ا ر ا 

۰ اذ اراد له مید حيرا اله فی : :وها e‏ قال نعم لکلا الا ين دی موت » 
ی يدع ی عنه من حوأة - ل(حم ك) عن مرو ل بن اق (صدا 
وهعجمة لسبة TTT‏ هر لي لمديئة وهو أخو التضير وهما من ولد عرر نعليه الصلاة 


والسلام (مرسلا) ورواه الديلى فى مسند الفردوس عن 0 أيضا قال العراق وإسئاده ضعيف جداو قالغيره واه 
( إذا أراد الله بعبد خيراً جعل له رادظاً ) ناحا ومذ كرا بالدواقب ( من | وفى بعض النسخ فى ر نفسه ) لفظ 
رواية الديلى من قله ( يأمه ) بالخيرات ( وبتهاه ) عن المنكرات ريذكره بالعواقب فيقطع العلائق والاسباب 
الداعية إلى موافقة النفس والشيظان ويصرف هواه إلىمايافعه ويستعمله فى تذفيذ مراد ربه و يفرغ بال 9مس الآخرة 
فيقبل انه عليه برحمته ويفيض عليه من لعمته وفى معناه ماقيل من كان ف عمل الله كان الله فى عله وإذا صدقتإرادة 
العد وصقت همته و حسفت مواظيته ولم ا ذه شوواته و لم شغله حديث النفس بعلائق الدنيا بلغ المق قله رف ) 
وكذا ابن لال ومن طريقه وعنه رواه الدیلی مصرحا فلو عزاه له لكان أولى ( عن آم سلمة ) قال الحافظ العراق 
وغيره إسناده جيد كذا جزم به فى المغى ولم برل له الولف بشىء 
( إذا أراد الله بعبد خيراً عسله ) بفتح المين والسين المهملتين تشدد وتخفف أى طيب ثناءه بينالناس من عسل 
الطعام بعسله إذا جعل فيه العسل ذكره الزتخشری ر قل ) أى قالوا پارسول الله ( وما عسله ) أى مامعناء ( قال 
يفتح له عملا صالحاً قبل موته ثم يقبضه عليه ) فهذا من كلام الراوى لا المصدانى صل الله عليه ولم شبه مار زقهانت 
من العمل الما الذى طاب ذ كره وفاح نشره بالعسلل الذى هو الطعام ل الذى علو به كل شیء ويصاح كل 
ماخالطه ذکره الرعخشر ی ۰ فال -١‏ کم الرمدذىفهدا عدآد رکه دولة السعادة فأصاب حظه ومراده لعد ماقطع مره 
فى رفض العودية وتعطاها وعطل الحدود وأعمل الفرا لض فلا قرب أوان شخوصه إلى الى أدركته السعادة 
ذلك الحظ الذى كان سبق له فاستنار الصدر 3 واتكدف الغطاء فأدر كته الاشية وعظمت مساويه عنده 
فاستقام أمره فعمل صالخا قللا فأعطي جزيلا رحم طب ب عر أوعنة بكسر الدين المهملة تمع النون الخو لانى واسمه 
عبد اله بن عتبة أو عمارة قال ابن الأثير اختاف فى دته قيل أدرك انی صلی اه عله وسلم ول يره وقيل صلي 
للقباتين وقيل ألم قبل موت النی صل اق عليه وآله وسلم ول بره قال 0 وف بقية .داس وقد صرح بالسماع 
فى المسند ويقية رجاله ثقات انتبى ومن م رض الولف تة 
(إذا أراد ألله بعيد یر أ استعمله ؛ قل) أ ی قال لءض اصحب بار سول أ له (وما اتو( أى اا لمر اده ةل 
يفتح له عملا صالحاً ) بأن يرقفه له ( بير دی موته ) أى قرب دونه فسح ماقرب مشه بال دن توسما کا يسعى 
الثىء باسم غير ه إذا جاوره ودنام وقد جرت هذه العبأرة هنا على أحسن سن ضر ب المثل (حويردىعنه) يضم أوله 
والقاعل الله تعالى ويحوز فتحه ب الفاعل ( ءن حول ) من أ“اه وجيرانه ومعارقه فييرؤن ذة:ه ويثتون عليه خيرا 


2 فيجيز الرب تهادتهم وبعض + مله و تقر الحل شر طِ ادوك غيث الرحمة فى م غ امل 0 يصاد ف الغيث 
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م سار سل اس سار 


۸۱~ لو راد الله بعد دخيراً استعە له قل : كاد 2 0 قل : يوفقه عمل اير فل لوت » 


8 رر + 


ممه قيضة عليه 2 (<-م ت حب ك( عن أس 
58 - ل 0 5 لعيد ا رة ل مون »الوا : ومأطّهُود عبد 0 قال : : لالح ج يمه مح 
يقبعنه عليه - (طب داع أو أنه ون 


سے ساس وار سه 


e TAT‏ - (فر ) عن أ نس 


حلا قابلا لنزول وهذاكن أصلح أرضه لقبول الزرع ثم بذر فإذاطهر العبد تعرض لنفحات رياح الرخمة ونزؤل 
الفيث فى أوانه وحينثذ يكون جديرا محصول الغلة (تذيهم أشار المؤلف بالمع بينهذين الحديئين فى موضع إلى رد 
قول ابنالعربى الرواية استعمله وأماعسله فهو تصحف فين أنه غير یح م ك) ف الجنائو (عن عبرو بناحق) بفتح 
المهملة و 1 لسر المى بعد ماقا ف ابن كاهل و ر قال كاهز. بالنون - انیب الخزراعى سكن الكو فة ثم مصر له ية كل بالموصل 
قخلافة معاوية قال الحم و وقال الهيتمى رجال أحمد رجال الصحيح 

(إذاأ راد الله بعبد خيراً استعمله » قل كيف يستعمله؟ قال يوفقه لعمل صالح ) يعمله ( قبل الموت ثم بقبضه 
عله ( أى ياهمه التوبة وملازمة العمل الصالح کا تحب وينبغى حى يمل الخلق ويستقذر الدنيا وحن إلى المرت 
ويشتاق إلى اللا الأعلي فإذا هو برسل الله تعالى يردون عليه بالروح والربحان والبشرى والرضوان من رب راض 
غير غضيان فينةاونه من هذه الدار الفانة إلى الضرة العالبة الباقة فيرى لنفسه الضعيفة الفقيرة لعا مقها وملكا 
ظا ریت عب لاعن أنس) نما ٤‏ 

ر إذا أراد الله بعبد خيراً طهره قبل موته قالوا ) له ( وما طهور العبد ) يضم الطاء ء أى ما المراد بتطهيره (قال 
عمل صالح بلهمه ) أى يلهمه الله تعالى (إياه) والإلخسام مايلق فى الروع بطريق الفبض ويدوم كذلك حى يقبضه 
عليه ) أى ميته وهومتليس به قال فى المصباح قبضه اله أماته وف الآساس من المجاز قض على غريمه وعلى العامل 
وقبض فلان إلى رحمة الله تعالى وهو عما قلل مقبوض فمن أراد ا به خيراً طوره من الماذة الخبيثة قبل الوفاة حتى 
لاعتاج لدخول النار ليطهره قلهمه انه تعألى التوبة وازوم الطاعات وتيجنب" الخالفات أو يصاب بالمصائب وأنواع 
البلاء المكفرات ليذهردن خبائثه مع كر امته لما أضابة «وعى أن تنک دزا شتا وهزخيال» وغبى أنتحبوا شيا 
وهوشرلگ» وهذا كاز الأب آوالام يسو اولده الحجام أوالطبيب ابعال جه بالمرام المؤلمة الحادة ولو اطاع الولد لما 
شنی ( طب عن أبىأءاءة) لم يړس له بثى. وسها من زعم أنه رس اضعفه قال الميتعى ورواه الطبرانى من عدة طرق 
وفى أحدها بقية بن الولد وقد صرح بالسماع وبقية: رجاله ثقاتانتهى فالحسكم عليه الضف ف غا بةالضعف 

( إذا أراد الله بعبد خیرآ صير ) بالتشديد روات الناس إليه) أ جمله ملجأ 0 الديذة والدئيوية ووفقه 
للقيام لهسا وألق عليه تمراشر المهابة والفبول وسدده فيا يفعل ويقول ( فر عن أنى ) قال العراق فيه بحي بن 
شيب ضعفه أبن حبان وقال الذمى عن ابنحبان لاحتج ب يه 

( لذا أراداقة يعبد شير عاته نامه ) أى لامه عل تقر بط وحذره من القصيره يريا , براها فى منأمه فيكون 
على بصيرة من ارہ وينه من ريه و يلتبهمن سئة الغفلة ويذكر رقدةالذلة كاوقم لأبىأسيد الانصارى رضی‌انه تعالى 
عنه أنه كان من ورده قراءة سورة البقرة كلللة فأغفاها يلة فرأى بقرة تنطحه اف أنلابعود رواه الترمذى ( فر 
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۳A1‏ - إذا را أ يبد حير مهه فى الدين» واه رشده - البزار عن ابن مسعود ( ح ) 


عن أنس) وفیه وهب ن‌راشد قالالذهىعنالدار قطى مثروك وعن ضرار بنعبرو مر ك وع الرقاثى متروك 
(إذا أراد الله بعبدهالخير) كذا هو فى خط المؤلف وف أسخ بعبد خيرآ ولا أصل له فى نسخته رتجل) بالتشديد 

أسرع ( له العقوبة ) بصب اللاء والمصائب عليه ( فى الدتيا ) جزاء لما فرط منه من الذنوب فيخرج منها وليس 
عله ذنب يوا به بوم القيامةم يلم من مقابله الى ومن فعل ذلك معه فقد أعظ اللطف به لآانمن حوسب بعمله 
عاجلافى الدنيا خف جزاؤه عليه حتى كر عنه ب لشوكة يشا كها حتى بالف الذى يسقط مز الكاتب فيكفرعنالمؤمن 
بكل مايلحقه فداه حتى موت علىطهارة «ندنسه وفراغ من جنايته كالذى يتعاهد ثو به‌ویده بالنظيف قالهالحراى 
(وإذا إذا أراد لعيده الشر) وفى روأية را رأمسك عنه بذنبه) أى أمسك عنه ما يستحقه بسبب ذنبه من العقوية فى 
الدنيا (حتىيوافى بهيومالقيامة) إنم يذركهالعفو «ولعذاب الأخرة أشد وأبق» واللهتعالى لم برض الدذا أهلالعقوية 
أغداتة کا لم يرضها أهلا لثابة آحبابه ومن هذا التقرير عرف أن الضمير المرفوع فى يوافى راجع إلى الله والمتصوب 
إلى العبد قال الطرى ويجحوز عكسه والمعنى عليه لابجازيه بذنيه حی بجحىء فى الاخرة:مستوفى الذنوب وافها فيستوق 
حقه من العذاب قال الغزالى والذنب عبازة عن كل ماهو مخالف لامر الله تعالى من قول أو فعل.والحديث له تتمةعئد 
خر جه الترمذى وهى وإن انه تعالى إذا أحب قوما ابتلاهم فن رضىفله الرضى ومن سخط فله السخط (ت) فى الزهد 
وقال حسن غريب رك) فى الحدود من حديث سعذ بن ستان (عن أفس) قال الذهى فى موضع سعد ليس بحجة وفى 
آخر كأته غير تيح (طب ) وكذا أحد ولعله أغفله ذهولا (عن عبدالله ن مخفل) بم الم وفتح المعجمة و 
الفاء أى عبدالرحمن المزنى الا نصارى من أصحاب الشجرة قال لق رجل امرأة كانت بغيا لجعل يداعها حتى بسط بده 
إلا فقالت مه فان اش قد أذهب الشر ك فولىفاًصابه الحائط فشجه وای صلى الله عليه و ل وأخيره فقالله أنت 
عبد آراد الله بك خيرا ثم ذكره قال الميتمى رجال أحمدرجال الصحيح وكذا أحد إستادى الطرانى وطريقه الآخر 
فيه هشام بن لاحق نرك أحمدحديثه وضعفه ابن حبان ( طب عزعمار بن ياسر) قال مرت امرأة برجل فأحدو بصره 
إلها فريجدار فاس وجهه فآتی رسول الله صلی الله عليه وسلم .وهو يسل دما فقال فعلت كذا هذكره قال اطرتمى 
إسناده جيد (عد عن أنىهر يرة) قال جاء رج ليس وجهه دما فقال لکت قال وما أهادكك قال خرجت من مزل 
فاذا بامرأة فأتبءتها بصرى فأصاب وجهى الجدارة صابنى ماترى فذكره رمن المؤلف لصحته 

(إذا أراد الله بعد يرا فقهه فى الدين والمه.رشده) أى وفته لإصابة لرشد وهو إسابة الاق ذكره القاضى 
قال الرمخشرىوالرشد الاهتداء لوجوه المصالم قال تعالى «هان نم مہم رشدا فادقموا الهم أموالهمء و معنىاضافته 
اليه أنه رشد له شأن قال السمهودىومفهومه أن من لم بفقهه فى الدينولم يرشده لم يرد به خيرا وقد أخرجه أبونحم 
وزاد فى آخره ومن لم يفقهه فى الدين لم يبال اله به وكذا أبويعلى لكنه قال ومن لم فقهه لم يبل به وفيه أن العناية 
الريانية وان كان غيبها عتا فلها شهادة تدل علها ودلالة تهدى الما فن أهمه اد الفقه فى الدين ظهرت عناية الحق به 

وأنه أراد به خيرا عظما کا يؤذنبه التسكير وهذا التقربر كله بناء دلي أن الم ادبالفقه عل الأجكام انشر عيةلاجتهادية 
وذهب جع منهم الحكم الأرمذى إلى أن المراد بالفقه الفهم فالعهم انكشاف الغطاء عن اللآامور فاذا عبد الله ٤ا‏ 
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عن أبى ذر ا 


ا بعد أن فهمأسرا رالشريعة وانكشفل ااغطا. عن تدبيره فها أمر ونهى الشرح صدره وكات أشد تسارعا 
الى فعل المأمو ر وتجنب المنبى وذلك أعظم الخدور وغيره انما يعبده على مكابدة وعسرلان القلب وان أطاع وانقاد 
لامرالله تعالى قالنفس إا 'ننشط والثقاد إذا رأت تفع شىء أوضره وأما من فهم تدبير الله تعالى فى ذلك فينشرح 
صدره و خف عليه فعله فذلك هو الفقه وقد أحل الله النكاحوحرم الزنا و[نماهوإنيانواحدلامرأة واحدة لكن 
هذا بتكاح و وهذا يزنا فإذا کان بنكا ح فشأنه العفة والتحصين فإذا أنت بولد ثبت نسبه وحصل العطف منأ بيه بالثرية 
والنفقة والارث وإذا كان من ا الولد لآنه لايدرى أحدالواطين عن هوفكل بجحعله علىغيره وحرءالله الدماء 
وأمى بالقود لينزجرو! دولك فى القصاص حياة ياأولى الالاب» وحرم المال وأع بقطع السارق لتحفظ الآموال 
بالامتناع من ذلك فعلل الممهيات والمأمُورات بيئة لأولى الالباب (البزار ) وكذا الطبرانى فالكبير منهذا الطريق 
بهذا الامظ ولعلهغفل عنه (عن أبن مسعود) قال المتذرى [إ-ناده لابأس به وقالالطيتمى رجاله موثقونوحيتتذفرهز 
الأؤلف لحستهلا يككنى بل حقه الرمز لصحته وظاهر كلامه أنه لخر جه أخد من الستة والامر مخلافه فقد أخرجه 
الترمذى بالافظ المزبور منحديث أبن عباس رضى الله تعالى عنهما 
(إذا أراد ته بعہد خيرافتح) بالتحريك رله قفل قلبه) بضم القةاف ر سكر زالفاء أىأزال عن قله حجب الاشكال 
و نصر نصي رتهمر اتب أهل ال کا لحتى يصير قا بلا للفيض الحا فى مس ةمد اللامدادائر حمانىفاذاهبت رياح الالطاف!نتكشفت 
الحجب عن أعين القلو ب رفاضت ألر حمة وأشرةالنوروانشرحالصدروانكشفلاقابٍسرا مالكو جو انقشع عن قليه حجاب 
العزة بلطف الرحمة والالات فيه حقائقالآمو ر الإلغية وعنداتكشاف الحجب بلع ف القاب مز وراء سار الغيبغرائب 
العلومتا. ةكاليرق الخاطاف وأخر ى علي التوالى إلى حدقاودوامه فى غابة الندور وتعاق جع صوفية منهمالبونى باناطة 
ذلك بمجرد الإرادة علي أنهلاحصل بالعلوم التعليمية قالوا لا طريق إلا الاستعداد بالتصفية الجردة وعو الفات 
المذءومة وقطع العلائق واحضار الممة معا لإرادةالصادقة و التعطش التام التر صد يدوام الانتظار لمايفتسالله إذالانياء 
| والآولياءاتكشفتطم الآموروفاض على صدر ره النور لا ,الدراسة للمكتب بل بالزهدف الدنيا والتبرىمنعلائقها والتفرغ 
من عوائةها والاقبال بكنه الهمة عب ىالله فن كانلله كانالته تعالیله انتهى و وزع بماحاصلهأن تقد تعلالاحكام متعين 
معين وأجاب الخزالى رخمه الله تعالى بأن القرآن مصرح بان التقوى مفتاح الهداية والكشف وذلك علمن غير تعلم 
وأصل الفح زرال الإشكال والغاق صورة أومعنى ء القفل واحدالاقفال (وجعل فيه) أى فى قلبه (اليقين آى العلم 
المتوالى بسبب النظر فى الخلوقات أ و ارتفاع الريب ومشمد الغيب وقد وصف اله المؤمنين بالإيمان بالغيب‌والإعان 
التصديق و[إنما يصدقالرء الثىء ختى يتقرر عنده فيصير كالمشاهد والمشاهدة بالقلب هوألقين . قا لالخوا ص رحمهائنه 
تعالى لقيت شاا بالبادرة كأنه سييكة فضة فقات إلى أبن قال إلى ٠ك‏ فلت بلا زاد ولاراحلة قالياضعيف الةين‌الذى 
يقدر على حفظ السموات والارض لايقدر أن بو علق إلى مك بلاعلاقة ؟ (والصدق) أى التصديق اماثم الجازم 
0 > والصدق وإن شاع فى خصوص الاقوال لكن يسستعمل فى بعض الموارد فى عض 
الاحوال؟ بينه أهل الكال ومن ١‏ بعر الخير بقلبه ويصدق به 0 يدنه وإن صصدق بلسانه بل هو فى عماء وحيرة 
) وجعل قله واعا ( أى حافظا (لما سلك) أى دخل فيه حى ينجع (فيه) الوعظ القليل والاصيحة اليسيرة:والوعى 
الحفظ يقال وعيت الحديث حفظته وتديرته (وجمل قلبه سلما) من الامراض كسد وحقد وكبر وغيرها (ولسانه 
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صادقً ) لعفم حرمته ع ملاحته إذ اللسان الصادق من أعظم المواهب الرباية وبه يستقم حال العبد فى أحواله 
الدينية والدنوية قال الحرانى والصدق مطابقة ظاهر النطق والفعل بباطن الخال (وخلقته) سبيته و طببعته مستقيمة 
معتدلة متوسطة: بين طرف الافراط والتفريط والاستقامة كون الخط عيث ينطق أجزاؤه المفروضة إعضما على 
بعض وف إصلاح أهل الحقيقة الوفاء بالعهود وملازمة الطريق المستقم برعاية حق التوسط فی كل أمردينى ودنيوى 
فذلك هو الصراط المتقم ( وجعل أذنه ميعة ) صيغة مبالغة أى مستمعة لما ينفعه فى الآخرة مقبلة علي مايسمعه 
من ذكر الله متأملة لنصوص كلامه مصغية لآوامره وزواجره وأحكامه (وعينه) أى عين قلبه (بصيرة) فيصر نبا 
ما جاء. به الشارع ويتنبأ ويفهم وإن لم يفهم فانبتك عن قلبه سير الغروب فشبد الخير عيانا ولزم طريق الكتاب 
والسنة إيقانا ولم ببس عليه اماج الواضح المستين فصار من المهتدين وخص هذه الجوارح بالذكرلان منها يكون 
الخير والشر وعليها مدار النفع والضر قال فى الكشاف والصر نور العين وهو مايصر 20 أن البصيرة 
اور القلب وهومابه يستبصر وتا مل فكأنهما جوهران لطيفان خلقھما انه تعالى آ انين للإيصاروللاستبصاراتهى 2 
وقال الراغب البصر بقال للجارحة الباصرة والقوة. التى فيها ويقال لقوة القلب المدركة بصيرة وبصر والضرير يقال 
له بصير لماله من قوة بصيرة القلب لالما قبل إنه علي العكس وقال بعض أهل الوفاء البصيرة فقه القلب ى حل 
أشكال مسائل الخلاف فيا لايتعلق العلل به تعلق القطع وحقيقتها نور يقذف فى القاب يستدل به اامقل الخائط 
عشواء على سيبل الإصابة وعين البصيرة آم فى النظر من عين البصرلآن جع ماحواه العالم :رف فجميعه والح 
عليه حكا يقيناً صادقا والعين لاتبصر ما بعد ولاما قرب قربا مفرطاً ومن م قال الغزالى العقل متصرف ف العرش 
وال وما وراء السهوات واللا الأعلي كتصرفه فى عالله وملكته القرية أعنى بدنه الخاص بل الحقائق كلها 
لاتحتجب عن العقل وإنما حجابه بسيب صفات تقارته مننفسه تضاهى حجاب العين عند تغميض الاجفان انهى . 
وقد انكشف من هذا البيان أن علامة إرادة الله الخير بعبده أن يتولى أمره ظاهره وباط ه سره وعلئه فكون هو 
المشير عليه والمديرلامه والمزين لأخلاقه والمستعمل لجوازحه والمسدد لظاهره وباطته والجاعل همومه هماواحداً 
والمبغض للدزا فى قلبه والموحش له من غير, والمو نس له بلذة مناجاته فى خلواته والكاشف عن الحجب بينه وبين 
معر فته فذلك مر علامات حب الله لعيده لإفائدة م قال الشببى استنار قلى .وما فشبدت ملكوت السموات 
والأرض فوقعت منى هفوة لفجبت عن شود ذلك فعجبت كف حجبى هذا ار الصغير عن هذا الام الكير 
فقيل لى البصيرةكالبصر آدنی ثتىء بحل فیا يعطل النظر (أبو الشيخ) فى الثواب (عن أي ذر) وفيه سعيد بن إبراهم 
قال الذهى. هول عن عبد اله بن رجاء قال أبو حاتم ثقة 3 الفسلاس كثير الغلط والتصحيف ليس عجة 2 
سرجس بن الح عن عام بن وائل قال ابن زعة آنا رأ من عهدتبها 

(إذا أراد الله بأهل ييتخيرا ) نكره لإفادة التتعمم أىإذا أرادجمع الخير والمقام يقتضيه (فقههم ف الدين) أىجعلهم 
فتهاء فيه والفئه لغة الفهم أولمادق عرفا العم بالاحكام الدرعية ا الاجنبهاد وقدل مع فة النفس مالاو عليها 
عملا ؛ قال الكرما زوالا نسب هنا الممى الخو ىليشمل فبم كلعل منعلومالدين وقال اله زاليأراد فهمهم أمرة وليه ينور 
ربانی بقذفه فقاوم (ووقر) بشدالقا ف عتم ول (صغيرم كبير مم ( فالس أوالمراد بالكير العو بالصغير غيره أى 
ددحم كبير م صغي رهم كا يدل عله خبر ليس منامن لر حم صغير ناو يعر فح ق کییر ناو[ مال یذ كره هنالانه كان خاطب کل 
أحد بمايليقصحاله ففهم من ا لخاطب التقصيرق التو فيردو نالقر يثةالثانية (ودذقهمالرفق) بكسر الراء اللطف والدربة وحسن 
التصرف والسياسة (فمعيشتهم) أىمايتعيشوزبه أومايتو صلونيه إلى العيش أى إلى الحياة وف ذلك لبر والهو کاصرحبه 
فيخبرالخرق شۇم والرفقيمن معاف عليه عطف غاص علي عام اهماما بشأنه بقوله (والقصد) بفتحوسكون (فنفقاتهم ) 
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۳۹۱ - 


8 


و 3 شامق سيره رو رو رو د 8 م مص لاس سے اھ ملس 


والمصد فى تعماتهم » وبصرم عيومم فيدر بو ا را أده عم غب ذلك تر لهم هر -(قط )فى 


الافراد عن أنس ١‏ (ض) 
وص 6 ساس ا ر هه عرق 3 ل صا اص ا 
“۳A‏ إذَا أرَاد أنه بقوم حيرا أ كثر هادم » و اقل جهاكهم تكلم م افيه و جد اعوان ‏ وإدا كلم 


ال مس الوم 


الال تر 5ا 11 2 2 ف أ جام > واقل ا تكم الجاهل وجد اعرا 3 


شما س صت وه 


وإذا تكلم الققية ھر ابو نمر السجزى فى الآبانة عن حبان بن الى جبلة » ( فر ) عن ابن عمر (ض) 
بوم - إا ا 2 را د كم فى العمر؛ ووم ال( عن یھ 
أى الوسظ المحتدل بطر ف الافراط والتفريط فما قالتعالى «زالذين إذا أنفقوا لم یسر فوا ولم يقثروا وكان بين ذلك 
قواماً ‏ والقصد العدل والاستقامة شال قصد فى الاس إذا توسط وطاب الاد ول يجاوز الخد ( (ولصرم عيوهم) 
أى ذنومهم أى عرفها هم و جعلها تصب أعينهم وشخلهم ما عن عيوب غيرهم (فتو بوا) أىلبتوبوا أى يرجعوا إلى الله 
(منها) بالماعة وترك المهى والعزم عل عدم العود (و إذا أراد مهم غير ذلك ؛ ۽ أى أراد مم شر اوم بذ كره لاقتضاء 
المقام استهجان ذكره يعنى سوء الائمة أو العذاب تركهم هملا) بالتحر يك أى ضلالا بأ __ لاياهمهم فعل ذلك 
وخل بيهم وبين أنفسهم حتى بباكوا ت عليهم وإعراضه عنهم وهذا كةوله تعالى «ولا 7 تكونوا کالذننسوا الله 
قأنسام أتفسهم 1 الآية » قال ابن عطاء اه كل من وکل إلى نفسه لم نفته معصية و إن لم بكر قاعلا ومن صرته العناية 
ل تفته طاعة وإن لم يكن فاعلا » وقال الكلب المعلم يفل ف السلال ليعمل مةتضى عله و الكلب الجاهل يثرك ويتخل 
وشمواته ؛ وأنشدبعضهم : والعلم يحاوالعمىعنقاب صاحه م« كا بجحل سواد الظلة القمر 
والعلم قه حياة للقلوب ل . تحيا البلاد إذا هامسها المطر 
زقط في كتاب ,الافراد) بفتح الحمرة زعن أنس وقال غریب تفرد به ابن المتكدرعنه ولم يروه عله غيرهوسى 
ابن عمد بن عطاء وهو متروك اتتهى وله ان كذبه آبو زرعة وأبوحاتم م ر إذا أراد الله بقوم قال الحرانىهثم 
الذين يقومون بالامرحق القيام 3 فى عرف استعال العرب لاهل الاجدة والقوة حتى يقولون قوم أم نساء تقابلا 
بين المعنيين (خيراً أ كثرفتهاءهم) أى علباءم بالأحكام الشرعية الفرعية أوالاصولية روآقل جهاخ | بالضم والتشديد 
(نإذا تكلم الفقيه) با يوجبه العم من طاعة كأ بمعروف ونهى عن منكر ( وجد أعوانا ( ا ويثاصرونه 
جمع عون وهو الظهير زو إذاتكلم الجاهل/ عا خالف الحق (قهر) بالناء للمجهول أى خذل وغلب ورد عليه والقهر 
الغلة (وإذا أر اد بقوم شرا أكر جهاهم وأقل قتهاء مم فإذا تكلم الجاهل) بغيرالحق (وجد أعوانا و وإذا تكلم الفقيه) 
بالحق زقهر) أى وجد مةهورا وذلك من أنمراط الساعة ؛ قالالغزالى ,المراد بالجادل الجاهل بعلوم الآخرةوإن كان 
عالما بعلوم الدنا تلبس ا راء ونفاقا وسمعة وغرضه عاجل حظ الدنيا وهو مظهر من افسه خلاف ذلك كالعلياء 
السوء والقراء السوء أولئك بغضاء الله فى أرضه انتهى ( أبو نصر ) مد بن إتعاق (السجزى) بكر المهملة وسكون 
الجيم وزاى نسبة إلى سجستان کا مس رفى) كتاب (الابانة) عن أصول الديانة (عن حبان) بكسرالهملةوشد الموحدة 
التحتية (ابن أبى جبلة) بفتح الجيم والموحدة تابمى ثقة له إدراك (فر عن ابن عمر] بن الخطاب وقيه الحسن بن على 
القيمى قال فى الميزان عن الخطيب وبقية غير حجة 
(إذا أراد الله بقوم خيرا أمد) أ ی طول رلم فى العمر) - وبالضم وبضاتين أى 0 ايكثروامن الطاعة 
ويم وام والمد الامهال والزيادة يقال مد الله فى عمره أمهله وطوله (وألممهم الشكر : أى لت فى قلويهمماتحلهم 
اإل)-: ل ل يج س 


ها ي لوه ا اه ت دراه الس عله ل رت 3 اله 


۳۹۱ لذ ار ا قوم ر إلى عليوم حلماء م ٠‏ وای o‏ ازم ٠و‏ عل 1 دل ة فى عاي 


ت 32 ص 


ساس ور س ص م ER Ee‏ سے روا عل تز اھ ساس سس ور ص 


و ذا ار'د بقوء شراولى ءلم سف وتم ١‏ فضی ينهم جوأضم . ر جعلا ای لايم - زفر) عرهع_أن ض) 


سے لس سر عر زكر رو برص سس صخر ر کاس سس 0200 مم ساس سداس و 


1 يذل ار واه eg‏ ا ا اف وا أد د يقوم اق مطاعا تح علوم باب خيالة - 
(طب) وابن عساكر عن عيادة بن الصامت شن 


علي شكر الم الموجب للمزيد وهوصرف العيد جميع ما أثعي الله به عليه إلىماخلق لأجله أو الاتيان عا يقيد بد لتعظم ش 


على النعمة سواء كان ثناء أو غيرهو ذلك بأن يتأمل الواحدم'هم حاله بعين قلبه فينظر فإذا هو غريق فى تحار من الله 
وأياديه وتأبيده من كثرة ماأنم الله عليه من إمداد التوفيق والعصمة وأنواع التأبيد والحراسة وأشفق أن يكون منه 
إغفال الشكر فيقع ف الكفران فيتحط عنالمنازل العالية وتم ل عنه تلك النعم الكرعة منضروب ألطاف الله وحسن 
نظره إليه فيسل ذلك عزيد بد الشكر فعتد ذلك يزيد الله من إفضاله عليه حتى َ فى سول الفضل وصكعراء الشرق 
وعرصات انحبة ممق فى راض الرضوان وبساتين الا نس إلىبساط الا تباط ومرانبة التفريب وبجلسالمناجاة و أيلالخلم 
والكرامات فهو ينعم فى هذه الحالة و بتقلب فى طها أيام بقائه فىهذا السجن إلىدار القرار فيلق هناك من سرده من 
اللطف والعطف والترحيب والاقريب والالعام مالايقيد به وصق واصف ولانعت ناعت « ذلك فضا الله بوبه من 
يشا. والتهذو الفضلالعظم » (فر عن أنى هريرة) ل يرن له بثىء وفيه عنببة بن سعيد تركه الفلاس وضعفه الدارقطى 
(إذا أراد الله بقوم خيرا) فالبقوم ولم بقل بالتاس لان هذا العالم لا يكل نظامه إلا بو جود الشر فيه ومن جملته 
إمارة السفهاء وحم الجهلاء فلا تخاو الآرض من ذلك فإذا أراد بأعل قطر صوص خيرا عمل بهم ماذ كره بقوله 
(ولى علهم حلماءم) جمع حلم والحلم بالكسر الاثناة رالنژت (رقضی) أى حك ( ينهم علماؤم) أى صير الحم بيهم 
إلى العلياء بأن يلهم الإمام البحث عبن فيه الأهلة وبؤ 3 بالولاية علي أهل الجهل و الغواية (وجعلا )الف سمحائهم) 
أى كرمامّم جمغ سميج وهو الجيد الكر عم وذلك ليخرج أحدم الزكاة بطب نفس ويقوم عا تقتضيه مكار مالاخلاق 
من مواساة ذوى الضرورات والحاجاد ت ويتساهل فى د وذلك من علاءة رضا أله عن النأس ؛ وقد أخرج 
ان عسا كر عن قتادة قال موسى عليه الصلاة والسلام يارب أنت فى السماء ونحن فى الارض فنا علامة غضبك. من 
رضاك قال إذا استعملت عليكم خیارک فهو علامة رضاى . إذا استعملت عليكم ثبرارم فهر علامة خطی علوم روإذا 
أراد الله بقوم شرا ولى عليهم سفهاءم) أى أخفهم أحلاما وأعظمهم طيشا وخفة وهذا إشارة إلى التحذير من إمارة 
السفهاء ومن فعلهم وما يترتب عليه من الظلم والكذب ومايؤدى إلى طيشهم وخفتهم من سفاك الدماء والفساد فى 
الارص (وقضى ينهم جهالم) بالاحكام الشرعية ( وجعل المال فى تخلائهم ) الذين يكتزون الذهب والفضة ولا 
يتفقونها فى سبيل الله ولايقزون الضيف ولا يعطون فى النائبة وإصلاح ذات البين مع القدرة وتو ذلك ولو ولى 
عل سفاءم وجعل المال فى سمحائهم أو عكسه لم يدل علي خير ولا شر فيا بظهر (فر) وكذا ابن لال وعنهخر جه 
الديدى فكان الآولى عزوه: إليه لابه الاصل (عن مهرآن) قال ف, الفردوس أظنه مول رسول الله صيالله عليه وسلم 
قال فى مستده وله صحبة انتهى وإسئاده جيد ول برش له بشیء 
(إذا أراد الله بقوم تماء) بالفتح والمد أى زيادة فى الخير. وسعة ف الرزق يقال نما الثىءيثمى كثر (رذتهم السهاحة) 
أى السخاء ( والمفاف ) بالفتج والتخفيف الكف عن المبى شرعا وعن السؤال من الناس ( وإذا أراد بقوم 
أقتطاعا) أىيسلهم ويقطع عنهم مامرفيه من خير ونعمة وبركة ؛ افتعالمن القع الإبانة من قوم اقتطع من مالدشيكاً 
أخذه يعنى أراد أن يأخذ متهم ماخر هم ومنحهم (فتح عليهم بابخيانة) أى نقص با اثتدتوا عليه من حقوق الله تعالى 


E 


52 1 کے 


م کر مام وم اسه سوس يوسا رور 


۳ ب إذ اراد الله ياهل بيتخير | ادخ ل عام الرافق )= تخ ھ۔ ) عن عائشة » البزار عن جابر( ح) 


و صو شوم لاسرم اهم ساس ولس هسه رل مومس 


۹ إذا اراد مید اررق ارق ى ايفين | دا اراد م شرا رزتهم الخرق فى معايشوم 


ساس سے 


(هب ) عن عائشة ( (ض) 
ودس 1 4 ااا 8 مأب وأ اجب ب أي فى قله رغ ) عن أنى (ض) 


وحقرق خاقه ا امان 2 عت اق والخانة تي تغلب E‏ فى خر اا ا انتح ا أو إذاء إذهو 
لا يستعمل إلا فى اير غالبا والقصد الترغيب فى هاتين الاصلتين والترهيب عن ضدهما قال الراغبالخيانة والنفاق 
واحد إلا أن الخيانة يقال اعتارا بالعهد والامانة , الفاق يقال اعشاراً , لدين ثم بتداخلان:الخيانةالفة الحق بنقض 
العهد فى السر ونقيض الخابة الأماية والاختيان ترك شموة لإنسان ليتحرى الخيانة ؛ وظاهر صنيع المؤاف أن 
هذا هو الحديث نهامّه ولا كذلك بل بقيته « حى إذا ةي رحوأ عا توا أخدنام بغتة فإذاهم ماسون (٠‏ طب وان 
عساكر ) وكذا الدارى والديلى ( عن عبادة بن الصامت) ولم يرمز له بثىء 

(إذا أراد الله بأهل بيت خيرا أدخل عليهم الرفق) بكر الراء وفى تسخ أدخل علهم باب الرفق وذلك بأن يرفق 
بعضهم يعض والرفق لين الجانب و'للطف والآخذ بالاسول وحشن الصنيع قالالوخشرى الرفق اللين ولطافة الفعل 
ومن امجاز هذا الآمر رفق بك وعليك ور فيق اقم وهذا أرفق بك وقال الغزالى الرفق ود وده العنف والحدة 
والدف يننجه الغضب والفظاظة و لرفق واللين بنتجهما حسن الخاق والسلامة والرفق رة لايثمرها [لاحسنالخلق. 
ولابحسن الاق إلا بضبط قوة الغضب وقرة الشورة وحفظهما على حد الاعتدال ولذلك أثى المصطق صل الله 
عليه يه وسلم على الرفق ونالغ فيه ( حم تخ هب عر عائدة ) قالت قال لى رسول الله صل الله عليه وسل ياعائشة أ, رفق 
ثم ذكره ه زالبذار) فى مستده (عن جابر ) رضى الله عنه قال الهيتمى كالمنذرى رجاله رجال الصحبح اتهى وبهيعرف 
أن اقتصار المصنف علي رمزه سنه غير حسن وكان حقه الرمل اصحته 

(إذا أراد الله إعبد خيرا رزقهم الرفق فى معايشهم) أى مكاسيهم الى يعيشون مأ جع ععيشة ولهذا لاتهمز (وإذا 
أراد ممم شرا رذةم الخر ق بم أرله المعجم وسكون 'لراء ضد الرفق زف معايثمم) وار ف شؤم ا يجىء مص رحا 
به فى خير فالمراد إذا أراد بأحدخير | رزقه مايستعين به مدة حياته ووفقه فى الآمور ولينه فى تصرفه مع الناس وأهمه 
القناعة والمداراة الى هى رأس العقل وملاك الآمر وإذا أراد به سوأ ابتلاه بضد ذلك والا, ل علامةحسن الخامة 
والثانى إضده زهب عن عائشة) لم برض له بثىء ودو ضعف فيه سويد بن سعرد فاں كان الدقاق فقال الذهى منكر 
الحديث أوغيره فقال أحمد متروك وأبوحاتم صدوق ه (إذا أراد ا برجل ) أى سان ولو أنى (مر أمتى) أمة 
الإجابة (خيرا ) أى ظا يا يفيده التسكير رألق) من الإلقاء وهو الإيقاع ةوة رحب أى عة ( "ماب فى قله ) 
فحبنهم علامة علي إرادة الله الخير ار r,‏ أن بخضهم علامة على عدمه وفه دلالة على إناهة قدرمم وبع وججدم . 
كف وقد قارعوا دون المصطق صلى اټ عليه ,لم وديثه وكث وأ الكرب عن وجهه ويذلوا الأموال والآنفس 
فى نصرته ؟ والمراد محبة الصحابة رضي اله عنهم كلهم حتى أن من أحب بعضبم و أبخص بعضهم لايكون ذلك علامة 
علي إرادة الخير به وقد اتفق‌أهل السنة على أن جمبع الأسماب عدو ل لكن قال المازرى ف الرهان لسنا نمنى بقولنا ' 
اله حابة عدو لكل من رآه صلى الله عليه وسلم بوماة أوزاره وقتاقا أو جتمع به لغرضما أو انصرف.عن قرب بل 
الذين لازموه وعزروه واتبعوا التور الذى أنزل معه أوك هم المفلحون انتبى قال العلا وهو غريب ( فر عن 
أنس ) لم برس له بثىء فهو ضعبف لکن له شواهد 


84ب 


اس مس ال مار ممه سوس ع ساس هئ سل اس سد مره 


۳۹۹ — إذا اراد الله بالامير اجهل له ورزر دق ؛ :إن سی د »ولذ a‏ 0 وإذا اراد 
اسراو سے سے ت لے و 0 0 ف ETD‏ 4 


ير داك جعل له وزیر سوه : إن فی م يذ د ره؛وإن إن ذ 0 رلم يعنه -( دهب ) عن عائقة (ح ) 


2 د ا و و عر ت 


۳۹۷ 0 درا حَصرَ له فى ان وااطين !ی بی -( طب خط ) عن جابر (ض ) 


e 51 ر‎ 00 


۳۹۸ 0 0 و ماف يوأ ٠‏ والططين 0 00 


(إذا اراق لله ا 3 اعا وهو الامام ونواه ر8 ج وذير من الوزر وهو الثقل. لتحبله عن 
الملك أو من الوزير وهو الملجأ لاعتصامه برأيه والنجائه اليه أو من الم ازرة وهى المعاونة (صدق) أىصالحا صادقا 
فی صحه و نصح رعيته قال الطبى أصله وزير صادق م قبل وزير صدق على الوصف به ذهابا إلى أنه نفس الصدق 
ثم أض ف لزيد الاختصاص بالفول ولرد بالصدق الاختصاص الةو لفقط بل بالأقوال والأفمال (إن نى) شیا 
من أحكام الشرع وأدابه ا امن المظلوم | و مصاحة الرعية (ذکر ( بالتشديد أى ماله ردله-علالاصلح والاقع 
والأرفق (و إن ذكر) التخفيف أى الآمير واحتاجلمساعدة 0 بالرأى أو الاسان أواليد نأو بالكل (و! إذاأرادبه 
غير ذلك ) أى شرا ولم يعير يه استهجانا للفظه. م استقباحا لذ کر ره (جعل له وذيرسوم) بالفتح و الاضافة ( إن ضى لم 
یذ کر هوان ذ کر لم یعنه) عليمافيه الرشد والفلاح بل عاو لضده وذلك علاءة روء الخاعة يأ نالاو علامة حسهاقال 
فى الكشاف والسوء الرداءة والقبح و كل شىء ب تذيه ) قال الاحنف لانم أمر السلطان إلا ,الوزراء والاعوان 
ولاتنفع الوزراء والاعوان إلابالموده والنصيحة و لاتنفع المودّة والنصيحة إلابالر أىوالعفاف وأعظم الامور ضررا 
على الملوك خاصة وعلىالناس عامة أن بحر موا صالح الوزراء والأعوان وأنيكون وزراؤم وأعوانهم غير ذىمرونة 
ولاحياء وقال ليس شىء أحلك لارالى من وزير أوصاحب 06 ولا بحسن العمل وقال حلية الولاة وزيتتهسم 
وزراؤم فن فسدت بطانته کان کن غص بالماء ولم يصلح شانه أنه (إتنمةقع أخرج الق عن على الجراح قال سآلت 
أولاد بى أمية ماسبب زوال دولك قالوا خصال أريع أوها أن وزراءنا كتموا عنا مابحب إظهاره لنا الثانية أن 
جباة خراجنا ظلءوا الناس فرحلواعز أوطابم خلت بيوت أموالنا الثالثة انقطعت الارزاق عن الجند فتركوا طاعتنا 
الرابعة يسوا من اتصافنا فاستراحت نفوسهم لغيرنا زد هب عن عائشة ) قال ف الرياض رواه أبوداود بإسناد جيد 
علي شرط مسلم لکن جری الحافظ 1 عراق على ضعفه فقال ضعفه ابنعدى وغيره ولعله من غير طريق أبى داود 

( إذا أراد الله بعد شرآ خضر ) بمعجتين كن لفظا ومعنى لدفىالاين بفتح اللام وكسير الموحد مخفضة جع لبنة 

بفتح فكسر ( والطين حی بی ) أوحى عله عل البتاء فيشذله ذلك ع زأآداء 'لواجباث ويزيزلكه الحاة وينسيهالحمات 
وقد أشد بعضهم فالمعى ولللوت تغذو الوالدات سخخاها » كا لخراب الدهر تنتى المسا كن 

ول يذكر من آ لات البناء إلا ابن والطين لاما معظم آ لات البناء الى صل ممما ٠سماه‏ وما عداهما فكلات' 
وخص اللين الذى هو الطو ب النىء دون حرق لأزعادة الحجاز فىذلك الزمن‌البناء به وهذا فما ل يرد به وجه الله وإلا 
کیناء مسجد غالصاً له فهو مثاب اجو وفى غير مالايد مته لنفسه وعمويه ن بى 5 كم بقدر الكفاية على الوجه 
اللائق به وهم فليس مدموم قلا ياحقه هذا اعد سق عن مقا له زيادة للتافير به ( طب خط ) فى ترجمة على بن 
الحسن الخزوى ( عنجابر ) قال افیتمی ورجاله رجال المحح غير شخ البخارى وم أجد من ضعقه وقال المنذرى 
رواء فى اللات بإسناد جيد انتبى ؛ وظاهر صليع المصاف أنه لم خرجه أحد من الستة والا لما عدل عه وهوذهول 
فقد عزاء 3 لآبىداود من حديث عائشة قال العراق واستاده جيد 

( لذا أراد ا يعبد هؤانا ) أى ذلا وحقارة وف رواية للطبرانى سوءاً يدل هوانا ( أنفق ماله ) أى أتفده وأفناه 


الل ي 


08 


وم - : 
7 بشي 
الاتصارى ؛ وماله غيره رغ عن أنن :رمن ) 


۳۹۹ - ذا اراد أنه بقوم سوا جل مرم إلى ميم -(فر)عن عل (ض) 


٤ 020‏ ب إا ارا انر عد امات الْعَدَامَنْ ين م ¢ 1 بوا عل اعام - (ف) عن أبن ر (#) 


٠١‏ - إذا اراد الله بقوم عاهه نظر إلى المسأجد فصرف م - (عدفر ) عن أنس (ض) 


يقال نفقت الدراهم نقدت ونفق اذى ت فقا ا ا 5 1 4 الان ) أى فى أجر الصناع ونحو ذلك ( و ) 
فى ( الماء والطين) إذا كان البئاء لغير غرض شرعى أوأدى لترك واجب أوفعل منهى عنه أوزاد علي الحاجة وذإك 
هو اوعد -ليه لان الدنيا ليست بدار قرار ولايعمرها إلا الأشرار ولهذا قال عيسى عليه الصلاة والسلام إا هى 
معيرة فاعبروهاولاتءمروها ؛ فانقات مافائدة قوله فالماء والطين بعدقؤله فالبنیان وهلا اكتق به ؟ قلت الظاهرأنه 
أراد بالئان أجرة أرباب الحرف؟ تقرر وبالماء والطين تمن المؤن ويكون المراد إنفاقه فى أجرة البناء وفى آ لاه 
قالوا ولاشغى من مس على بناء مزخرف عشرف أن لادظر اليه لانه اغراء لبانه وأمثاله علىذلك إذ هو [٤ا‏ فعللينظر 
الناس اليه قال فى اا-كاشف قد شدّد العلساء من أهل التقوى فى وجوب غض البصر عن أبنية الظلية وعدد الفسقة 
فى اللباس والمرا كب وغير-ذلك لهم نما اخذوا هذه الاشياء لعيون النظارة فالناظراليه! عصل لغرضهم وكالمغرى 
م على اتخاذها ر البغوى ) أبوالقاسم فى معجمه (هب) وكذا الطبرانى ف الآوسط ( عن عمد بن بشير الانصارى ) 
قال اطيتمفى رواه عنه ابنه ګی إن صح ( وماله غيره ) وفيه سالة بنشريح قالالذهى بجهول ( عد عن أأس) یتر جة 
زكريا المصرى الوقاد وقال لضع الحديث كذيه صالح وحرزه غيره انتبى ونه يعر فأن عرو الحديشله وسکو ته عا 
أعلهبه غير صواب ولما عزاه الميتمى إلى الطبرانى قالقيه من لل أعر فهم 
(إذا أراد الله بقوم سوءاً) بالضم أى أن حل بهم مايسوؤم (جعل أمرهم) أى صير الولابة عليهم وتديير ملكتم 
([لممترفهم) أ ى متنعمهم المتعمقين فىاللذات المنهمكين عل الشبوات وذلكسبب اهلاكقالتعالى «وإذا أردنا أنتبلك 
قريةأمنا مترفهاففسقوافها » الارة والمترفلط مالم وقتحالراء اللاتعمالمتو سعفىملاذ الدنياوهواتها قال ىاللكشاف 
الإترا ف[ بطارالنعمةاتتبى وذلك لآ نهم أسرع إلى! الجافةو الفجو روسفكالدماء وأجرأعل صرف مالبيت المالفىحظوظهم 
وماريوم غير ناظرين[لىمصالح رعایام «وفىذلك بلاء من ربک عظې» وفالكلام حذف والتقدير بقوم أهل سوء سوءا 
فان تعالى نما يولى عليهم مترفيهم لعدم استقامتهم بدليل الحديث الآنى کا تنكونوا يولى عايكم وفى حديث لحد کا 
تدين تدان وفى آخر إما هی أعمالم تردء 5 وف حد بف لامد عنءوسوعليه الصلاة والسلام حوه ( فر عنعلى) 
أمير المؤمنين وفيه حفص بن مسلم السمرقندى قال الذهى مروك 
( إذا أراد الله بقوم E‏ أى عقوبة فى الدنيا كقحط وفتاء وجور ( أصاب ) أى أوقع ( العسذاب ) بسرعة 
وقوة ( من كاتف فم ثم بعثوا ) بعد الممات عند النفخة الثانية ( علي أعماهم ) ليجازوا علا فن آعاله 
صالة أثيب عابها أوميثة جوزى ببا فيجازون فى الآخرة ا ونياتهم وأما ماأصابهم فالدنيا عند ظهورا نكر 
فتطهير للمؤمنين من لم نكر وداهن مع القدرة » ونقمة لغيرم ؛ وقضية ماتقررأن العذاب لايم مز أنكر ويؤيده 
آبة آنا الذين ينهونعن السوءء لكن ظاهر « واتقوا فتنة لاتصيين الذين ظللوا مد ا » وخبر «أنبلك وفيا 
الصالحون قال نعم إذا كير الخبث» العموم (ق عن ابن -ر) بن الخطاب 
(إذا أراد 5 بقوم عاهة) أى 1 فة دينية واحتهال [رادة الدزوية أيضأ بعيد (نظر إلى أهل المساجد) نظر رحة 
وموافاة وإكرام وإحسان وأهلها الملازمون والمترددون الها لنحو صلاة أو ذ كر أو اءتكاف فليس المراد بأهلها 


چچ جح ج ع ڇڪ ي ين 
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) اھ يري مم رفم ال - ( فر ) عن أ هريرة (ض‎ ٠ e 


۳ 1 لذا رادأ ان یق لقا للخلا م مسح ميه بيده عق عد خط فر) عن أل هريرة (ض) 


من ل رما أ و ا ن عبر 3 بالصلاة والذكر واللاوة و وو 58 زر قاطي) العاهة أى عن أهل المساجد 
فتكون عختصة بغي رمم ا هو المنبادر من عود الضمير علي أقرب مذ كور ويؤيده خبر البييق إذا عاهة من السماء 
نزلت صرفت عن عار المساجد وحتمل رجوعه لاقوم وإن كان أرمد فتصرف الآفة عن عموم القوم [ كراما لار 
المساجد بأنو اع العبادات بدليل خبر: لولا شیوخ ركع ومام رع وأطفال رضع لصب علكم البلاء صبا . نعم هذا 
عخصوص عا إذا لم يكر الخيث بدايلالخبر المذ كور وقد ورد نظيرهذا الإكرام الإلمى لميرعار المساجد أيضا فق 
حديث البق قال ابت تعالى ء إنىلأهم بأل الآرض عذابا فإذا نظرت إلى “ار بيتى والمتحابين فى" والمستغفرين بالاسحار 
صرفته عنهم وساق إن شاء الله تعالى » وف الحديث ننويه عظيم بفضل المساجد وشرف قاطنيها للعبادة فيها والخاوة 
ها وتحذير من غلقها وتعطيلها دورمن أظلم من همع مساجد الله أن يذ كر فيها اسمه» (عدفر عن آنس) ورواه أيضا 
الببيق وأبو نعم وعنه أورده الديلى فلو عراه اليه كان أولى » ثم إن فيه مكرم بن حكم ضعفه الذهى وزافر ضعفه 
مخرجه أبن عدى وقال لايتابع على حديثه 
(إذا أراد الله بقربة) أئ بأهلها على حد «واسألالقرية, (هلا كا) بنحو كثرة قتل زطاعون وفقر وذل کا يدل له 
خبر الحا إذا كثر الزنا كر القتل ووقع الطاعون وذلك لان حد الزنا القتل فإذا لم يقم الحد فهم سلط الله عللهم 
الجن فقتلوم وفى خبر البزار إذا ظهر الزئا في قوم ظهر فيهم الفقر والمسكنة ونكر الحلاك لمزيد النبويل (أظهر) 
أى أفثى (فهم الزنا) أى التجاهر بفمله وهو بالقصر أفصح وذلك لان المعصية إذا. خفيت لم نضر إلا صاحما 
وإذاظهرت ضرت الخاصة والعامة . وخص الزنا لانه يفسد الانساب ونوع الإنسان الذى هو أشرف الخاوقات 
ولهذا لم بحل فى شريعة قط ولا كان الجزاء من جنس العمل وكانت لذة الزنا تعم البدن جعل اله جزاءم بعموم 
إهلا كهم وفى رواية الربا بدل الزنا بموحدة (فرعن أبى هريرة) وفيه حفص بن غياث فان كان النخعى فق الكاشف 
ثبت إذا حدث من کتابه » وإن کان الراوي عن ميمون فجهول 
(إذا أراد الله أن خلت خلقا) أى عخلوقا أى رجلا (للخلاقة) أى للملك (مسح ناصيته بيده) لفظ رواية الخطيب 
ببعيئه وخضص ناصيته لآنه يعبر بها عن جملة الإنسان وذلك عيارة عن القاء المهابة عليه ليطاع فهو استعارة أو تشيبه 
قال الزعخشرى أراد بالخلافة املك والتسلط وتصره على ذلك تحكم فان الخلافة النبوية تشمل الامام الاعظم ونوابه 
وتشمل العلماء فاذا أراد الله تعالى نصب إنسان للقيام حماية الدين ونشر الاحكام وقهر أعداء الإسلام من الملاحدة 
وغيرم ألق عله المهابة وصير قوله مقبولا منثلا عليه طلاوة وحلاوة وجلالة فاذا قرر شيا سلبوه وإذا أفتى فى 
شىء قبلوه وإذا أمى #عروف أو نهى عن متكر امتثلوه فن قصره على السلطنة فقد قصر (عق) عن ابن أحمد بن 
حنبل عن عبد الله بن موسى السلبى عن مصعب النوقل عر أنى ذؤ يبي عن صالم مولى التوأمة عن أبى هريرة ثم 
عقيه خرجه بقوله مصعب مجهول بالنقل حديئه غير محفوظ ولا يتابع عليه ولا يعرف إلا به (عد) ثم عقبه بقوله 
هذا متكر ببذا الاسناد والبلاء فيه من »صعب (خط) فى ترجمة عبد الله بن موسى الانصارى قال ابن حجر وفيه 
عنده مسر ةن عبد ربه تألف وقال الذهى كذاب وأورده أبن الجوزى فى الموضوعات وقال اللاء فيه من التوفل 
وأورده من حديث أنس وقال فيه مسرة مولى الخوكل ذاهب الحديث لكن له طرق عن ابن عاس خر جه الحا 
بلفظ إن اله إذا أراد أن تخا خلقا للخلافة مسح علي ناصيته بيمينه فلا تقع عليه عين إلا أحبته قال الماک رواته 
هاشميون قال ابن حجر فى الاطراف إلا أن. .شيخ الها 3 ضعيف وهو من المفاظ (فر عن أبى هريرة) 


2 


- ۷ = 


e‏ ذأ أ قيض د يلض جل ااج (طب حم حل) عن أبى عرة ( صح) 


م.؟- إا أداد الله أن يوت عبد عى لبه اليل - (طس) عن عَْمان ‏ (ض) 


OT‏ بو ح امل ا ب ور و شع سورت اذه 0 عن بد 
> ۽ - إذا اراد الله نماد فاته وقدره سلب وی 0 حى ينقد فم قضاوه وقدره ء ٠‏ فاذا 


2 ت 


راذا أراد الله ا 0 1 ل إنسان ) زارف( غ الى هو" 8 ا روا للترمذى إذا أواد اله د 
أن يموت بأرض (جعل له ببا) وفى رواية 000 وفرواية فما زحاجة) زاد الرمذى حتى يقدمها وذلك ليقير ٠‏ 


بالبقعة التى خلق متها قال الحكم [ [! يساق من أرض للارض لبصير أجله هناك لانه خلق من تلك البقعة قال تعالى 
وميا خاقناكم و فيها تعيدم» فآما يعاد الانسان هن حيث بدی مله وقد م رالمصطق صل أبنه عليه وس بقار حفر فال أن؟ 


قل لحبشی فقال لا إله إلا انه سيق من أرضه وسمائه حتى دقن باابقعة الى خلق منها » وفى ضمئه إعلام بأن العبد : 


لاعلك لنفسه ضرا ولا نفعا وأنه لارادٌ لقضائه بالتقض ؛ ولامعقب لبكه بالرد (حم طب حل عن أن عزة) يسار 
ابن عبد الله أو ابن عبد أواءن عمرو المذلى له عة سكن البصرة وقل هو مطر بن عكامس لان حديثهما واحد وهو 
٠‏ هذا وقيل غيره ورواه عله الرمذی ف العلل ثم ذ كر آنه سأل عنه البخارى فقال لا أعر ف لى عزة إلا هذا انتهى 
قأل اللهيتمى بعد عزوه لحد والطبرانى فيه مد بن هومى الخرثى وفه خلف اتبى ورواه عنه أيضاً البخارى فى 
الدب وال جا كر وباججلة ذهو حسن 


(اذا أراد الله أن يدتغ) بطم التحتية وسكون الواو وكسر الفوقية وغين معجمة (عبدا) ا والوتغ مركا 


هلاك كا فى الصحاح وفى رواية بدل يولخ بوتر وهو أن يفعل بالإنسان مايضره (عحى) بغي أ ألف كذا خط 


المؤاف لكن الذى فى تسم الطبرانى أعبى بألف رعليه الحيل) بكر الحاء المهملة وقتسالمثئاة تحت أىالاحتبال وهو 
الحذق فى تدبير الأمور وتقليب الفكر ليص ل إل المقصود فالمرادصيره أعى القلب متحي رالةك فاكس عليه الاس فلامتدى ' 


إلى الصواب فيلك و العمى فال صل فقدالبصر ثم استعير لمم القل ب كبناية عن الضلالوالحيرة والعلاقةعدمالاهتداء وما 
ذكر منضبط بوآخ بماذ كرهومابءض الشروح لكن الذىرأيته فى أصول صحميحةمنالمعجم وجمع الزوامديزيغ يزاى 
معجمة فثناة تحت *مرأيت نسخة المصنف الذى يخطه من هذا الكتتاب المشروح يغ بزاى.منةوطةوهومصاحخطه 
على كقط ومعنى يريغ يميل عنالحق فق القاموس وغيره أزاغهأماله وذاغ يلغ مال وزاغ البصركل (طسرعن عمان) 
بن عفان لم رض له بثىء وهوضعيف ووجههأن فيه مد بن عيسى الطر طوسی‌وهو ‏ قال الحيتمى ضف وعدا بار 
ابن سعيد ضعفه العقيلي وقال أحاديثه مثا كير عن عبد الرحمن بن ای الزناد وقد ضعذه الاي فتعصيب الطيتمى 
الجئاية برأس الطرطوسى وحده غير جيد 1 
(إذا أراد اله إنفاذ) بمعجمة (قضائه وقدره) أى إمضاء حكمه » وقضاؤه إرادته الازلية المتعلقة بالأشياء على ماهى 
عليه فيا لازال وقدره جاده إناها علي وجه #عوص وتقدير معان ف ذواتما وأحوالها (سلب) يلف إسرعة على 
غفلة (ذوى العقول) جع عقل وى لعريفه (عقوهم) يعنى سارها وغطاها فليس ااراد السلب الحقيق بل التغطية 
حى لايروا بنورها الافع فبطلبوها ولا المضار فيجتذوهاء قال بعض الحروريين لترججان القرآن لما قال فى قصة 
سليان عليه الصلاة والسلام أنه طلب الهدهد لانه ينظرالماء من تحت الارض كيف ينظره والصى ينصب له الفخ 
قلا , براه حى بقع فيه قال وك أما علبت أن القضاء إذا نزل عى البصر؟ وقيل لم يرد بسلا رفعها بل سلب ورها 
وا حجاب القدرة مع بقاء صورتها فم من مرد فى مهلكة وهو برصرها ومفوت منفمة فى دينه أو دياه وهر 
مشر ف_عايهاء قال تعالى «وتراهم ينظرون ليك وم لايعررن» (حتى ينهذ فيهم قضاؤه وقدره فاذا معنى) وفى سخ 


- ۳۹۸ س 


ت ل ى o‏ سره 
واه عم ووَقت الندامة ( فر) عن أنس . وعلى 
سر وصق وه اسه مله د فق 
٠ ۷‏ ل اراد اق کیک ن ی (م ) عن أن لى سعيد ( صد ) 
ع لس ص ص ام ام رول ساوت ع مار رهاس 


۸ ذو إذ ذااراد ام قحسا نأدى منأد من اا : امان سی ؛ وياعين لا تشبعى و بار برک ارتقعى - ١‏ 


کی 


ابن النجار فى تاريخ عن أنس » وهو ميض ل الديلى م 


وعقسة سه 


E 8‏ -(دهق )عن أفى موسی (ح) 


5 أف 2 ا 07 الفساخ انالف لار ن 6 الف (أمرمم) الذى قدره (رد [لبمعقولهم) 
فادركوا قبح مافرط منهم (ووقعت النداء») الاسف والحرن ومنه عل أن العبد لا بملك لنفسه ضرا ولا نفعا وأنه 
لاراد لقضاته بالتقض ولامعقب كه بالرد وهذا أصل تفرق الاهواء.والسبل واختلاف الملل والتحل وذلك 
لانم لما كلفوا بالاقرار بالوحدائية من طريق الخبر وحجبوا عر تعين الخبر به وهو معاينته بالقلب توددوا 
واضطربوا فرجعوا إلى عقول مسلوبة وأفهام محجوبة وتحيروا فى ظلبة أنفسهم وضعفت أبصار فكرم فلم يصروا 
خصلت قلومم فى أ كنة الخذلان وعليا الصدأ والحرمان (فر) وكذا أبوئعم فى تاريخ أصيهان (عن أنس) بن مالك 
(وعل) أمير المؤمئين وفيه سعيد بن سماك بن حرب مثروك كذاب فكان الأولى حذفه من الكدتاب وف المزان 
خر نکر ثم إن ماذكر من أن الديلى رجه من حديث أنس وعلي هو مارأته فى نسخ الكتاب: كالفردوس 
وذ كر المؤلف فالدرر أن الق والخطيب خرجاه من حديث ابن عباس وقال إسئاده ضيف 

(إذا أراد لله خلق شیء لم بمنعه ثىء) فاذا أراد خلق الولد من الى لم بمنعه العزل بل يكون , إن عزل وهذا قاله 
لما سل عن العزل اخس أنه لايغنى حذر من قدر . وفى إفهامه أن العزل لا حر م مطلقا فانه لم يمهم وهو مذهب 
الإمام الشافعى والنبى عنه مول على التئزيه جمعا بين الادلة (م) فى الدكاح (عن أنى معيد) الخدرى فظاهر صنيع 
المأؤاف أن هذا ما تفرد به مسل عن صاحبه والآمر بخلافه فقد عزاه فى الفردوسن للبخارى 

(إذا أراد اه بقوم قحطا) جدبا وشدة واحتياس مطر إنادى مناد) أى أم ر ملكا أن ینادی رفى 3 ) أى من 
جهة العلو وتحتمل أنه جبريل لانه الموكل بإنزال الرحمة والعذاب ريا أمعا ء) وفى سخ بامعاء يكير م وقد تفتح 
مقصورا أى يامصارين أولثك القوم (اتسعى) أى تفسحى حى لا علاك إلا اکر اکان لۇك 5 (وياعين 
لاتشبعی) أى لامتلى بل انظرى نظر شره .وشدة شرق للا كل وأضاف عدم الشبع إليها جازا (ويابركة) أى ازيادة 
فی ا لخر (ارتفعى) أى انتقلى عنهم وارجعى إلى جهة العلو من حيث أفضيى فيسرى نداؤه فى الآرواح والآشباح ؛ 
م إن ماتقرر من حمل النداء على حقيقته هو المتبادر ولامائع من أن الله مخلق فما ذكرإدرا كا يعقل به ماع ت 
وخص البطن والعينلانهما مناط الجوع والشبع لكن الأقعد أن المراد الجازوالممنى إذا أراد أنه أن ببتلى قومابالغلاء 
والجوع ل خاق الشبع فى (طونهم ومحق البرك من أرزاتهم عقوبة أو تطهيرا زان النجار) سحب ألدين (فتاريخه) 
ذبل تارجم بغداد (عن اس وهو ٤ا‏ بيض له الديلى) فى الفردوس لعدم وقوفه له على سند 

( إذا أراد أحد , الخطاب فيه وفيا يأى وإنكان سب الافظ للحاضرين لكن الحم عام لان حكنه على الواحد 
على الواحد حك على الجماعة إلا بدليل متفصل وكذ! حكر تناوله للنساء (أن بول فايرتد) أى فليطلب وليتحر ندبا 

(ابوله) موضعا ليئا رخو آ ليأمن من عود الرشاش فتجسه وحذف ا فعول العم به وهو موضعا أومكانا للعلبه لدلالة 
الالعليه فالول فالمكان الصاب مكروه وقه أنه لابأس بذ كرالول وترك الكناية عنه بلفظإراقة الماء بل ورد 
النبى عن استعال هذه الكناية فى خيز الطبرانى عن واثاة لايقوان أحدم أهرةت الماء واكن ليقل أبول لكن فيه 


5 


- ۳۹۹ - 


م ر كسار 2ه سوسس س ور مك مه ته م لر طن سه س وسر 
1° — إذا اراد اح أن يذهب إل الخلام 2 امت اإصلاة فليذهب إلى الخلاء ‏ (حمد نه حبك) 
عن عبد الله بن الآارة م )#( 


0 م ماس ار هره ور ر 


١‏ 3 س لذا اراد 7 أن . 8 عقاره ف عل جاره (ع عد) عن ابن عباس (ض) 


1۲ 3 إذا اراد د قرا ايل ل إخوانه 8 هم 2 ا إل دعائه 2 ا( عاس ( عن 


كا قال العر اق عنبسة ضعيف قال الرعخشرى والار "ياد افتعال من‌الرود کالابتغاء من ن اغى ومنه الرائد طالب ار عى 

والطير يثريدالورق أى يطلبه ومنه المئلالرائد لايكذ ب أهله وهوالذى يرسلفى طلب المرعى (د هق عنأنى فوئ( 
قال كنت مع انی صلی الله عليه و سل فاراد أن يبول فأتى دما أىعلا لينا فى أصل جا ار فيال ثم ذكره قال الماذرى 
كالاووى ويشبه أن يكون الجدار عاريا غير ملوك أو قعد متراخيا عنه فلا رصده الول أو عل رطا صاحه . وقد 
رمز ال مؤلف لحسته فان أراد لشواهده فلم وإن أراد لذاته فقد قال البغوى وغيره حديث ضعيف وقال المنذرى 
فى تعقبه على أوداود فيه مجهول وانبعه الصدر المناوى وقال النووى فى الجمو ع وشرح أفداود حديث ضعيف لان 
فيه بجهواين قال وإتما لم سرح أبوداود بضعفه لآنه ظاهر ووافقه الولى العراق فعا که عليه فقال ضعيف لجهالة 
راوبه والنجهول الذى ف إستاد أوداود فى إسناد الق انتبى بل جرى المؤاف ف الاصل على ضعفه 


8 


(إذا أرا أحدم أن بذهب) أى يسير ومضى د الذهاب السير والمضى قال الراغب ويستعمل فى الاعيان والمعاق | 


([لالخلاء) لول أو بتغوط وهو بالمد امحل الخالى “م تقل لل قضاء الحاجة (وأقيمت الصلاة) الفرض وكذا نفل 
فعل جاعة أى شرع فيها أو آم لها رفليذهب» ندبا ر إلى الخلاءم) قبل الصلاة إذا أمن خروج الوقت ليفرغ نفسه لاله 
إذا صل قبل ذلك اشوش خشوعه واختل حضور قليه قان خالف وصل حاقا كره تزا وصقت (حم دنه حب ك 
عن عبدالله الأرقم) بقح طمزة والقاف ان يك يغرث الزعرى من الطلقاء كنتب اوحى وك بتك الال لعمر 
وعثهان بلا أجر وإسئاده تييح : 1 
(إذا أراد أحدك أن يبيع عقاره) الفتح والتخفيف أى ملك الثابت كدار تخل رفليعرضه) بفتح التحتية (عل 
جاره) أ يليه بأنه يرانك عه وأنه ؤزه به إن شا وعليه عر ضه أيضا علي ااشريك فإن اذن ق عه قباعه فللشريك 
أخذه بالشفعة عند الشافعى رضى الله عنه والح والآمرللندب وقيل لوجر ب دفعا للضم رعنه بمجاورة من لايصلح 
والمراد به هنا الملاصق واستدل به الحتفية لثبوت الشفعة للجار ويظهر أنه لايلحق با لبيع الإجا رة لان اتتقال الملك 
إن ضر دام ضرره لاف الإجارة (4وعدعن ابنعباس) - .م له بشىء رفيه حى بن عبد اليد اخانى ثقل الذهى 
عن أجر أنه كان يكذب جهارا ووقه أبن مءين 
(إذا أراد أحدم سفرا) بالتحريك می به لأآنهيسفرعن الاخلاق (فليسل) نديا (عل[خوانه) فى الدين يعنىمعارفه 
فيذهب إلى أما كم ويودعهم ويطلب منهم الدعاء (فإنتهم يزيدوته بدعانم) له إلى دعائه)لنفسه (خيرا) فقول کل 
نهم لخر أستودع الله ديتك وآما: تنك وخواتم علك الدعاء المشبورويزيد المقم وردك فى خير وإذا رجع المسافر 
0 وبسم عليه لان الم افر أ اسم بالتوديع والقادم أحق بأن يتلق وتنا + باإسلامة . ويؤخد د من الحديت أنه لو كان 
أقاربه أو جيرانه كفار! لايذهب إليهم ولا يودعهم لعدم انتفاعه بدعاتهم الذى هو المقصود بالوداع قال تعالى دوما 
دعاء الكافرين إلا ف ضلال, (طس عن أف قريرة) قال العراق سنده ضعيف وقال الى فيه حى بنالعلاء اللجلى 
ضعيف قال ورواه أبويعلى عنعمرو بنالحصين وهو متروك وقالانحجرحددث غریب وبحى وعم وضعيفان جداً 


کک 


ER E ا‎ - 58 2 


١ ۳‏ + - 15 ارا سار ته a‏ سا جه E‏ + و إنكانت عل تم قنور -(حم طب) عن طاق بن على اح( 


3~ 5 أردت أن تفل 0 د 57 : فان ن | ا 5 وَإنْ كان 1 فاته - أبن المبارك 


0-8 


ف الزهد عن ى جعفر عبد الله بن مسور افعو مرسلا (ض ) 


)ا راد ادگ م من ن راه حاجة) أى جاعا وھی من جوزل جاعها لاف وان ومر نة فرعا لاتطيق 
معه الجاع ومن بفرجها قروح 'نتأذى به ومعتدة عن شيبة وغير ذلك من الصور الى للرجل فيا الطلب وعلي المرأة 
المرب وكنى بالحاجة عن الماع لزيد احتشامه وعظم حيائه وهو هن لطيف الكنايات (فلرآتها) فليجامعها إن شاء 
ولتطعه وجوبا (وإن كانت على تنور) بفتح التاء وشد النون أى وإن كانت بز عليه مع أنه شغل شاغل لا تفرغ 
منه إلى غيره إلا بعد انقضائه ذكره القاعى ؛ قال المرسى كان عندنا باسكندرية عارفة باه تعالى قالت لى كنت إذا 
كنت بحضرة أو موقف وأرادقى زوجى قضى أربه لاأمئعه فلا يستطبع ذلك منى كلا أراد ء ج فعجز حى يضيق 
خلقه ويقول ,الها من حسرة هذه الشابة فى حسنها بين يدى ولا تنم منى ولا أصل إليها . والتثور محل الوقود 
وصانعه نار معرب أو عرنى توافقت فيه اللغات وقال الزخشرى عر أن حاتم التنور ليس يعربى تيح وم 

تعرف له العرب اسما غيره فلھذا جاء فى التتزيل لانهم خوطبوًا ا عرفوا لإتنبيه ) قال أبو حيان هذه الواو لعطف ` 
حال علي حال محذوفة يتضمنها السابق:نقدره فليأتها على كل حال وإن كانت إلى آ خره ولاتجىء هذه الحال إلامنبة 
على ما كان يتوه أنه ليس مندرجا كوم الخال الحذوفة فأدرج تحته ؛ ألا ترى أنه لاسن : فليأتبا وإن كانت 

معطرة مزيئة متأهية ١م‏ طب عن طلق) بفتح المهملة وسكون اللام (ابن على) بن المنذر!1: و وسو امسق 
صلي الله عليه وس 0 الفاى 

(إذا أردت) أى ممت أن تفعل ( أا قتدير عاقبته) بأن تتفكر وتتأملمايصلحه ويفسده ود قالنظر فى عواقه 
مع الاستخارة ومشاورة ذرى العقول فالمجوم على الامور من غير لظر فى العواقب موقع ف المعاطب فلذا قل 

ومن ترك البواقب مهملات فأيسر سعيه أبدا تار 

قال القاضى وأصل التدبيرالنظر فى إدبار الثىء رفإن كان) فى فعله (خيد )١‏ وفى رواية رشداً أىغير منهىعنهشرعا 
(فامضه) أى فافعله و بادر فقد قالوا انتبز الفرصة قبل أن تعود غضة (وإن كان) فى فعله رشرا) أى منهى عنه شرعا 
(فانته) أى كف عنه » وعبر به دون لاتمضه لآنه أبلغ وفى رواية بدل فامضه فوحه أى أسرع إله من | حا وهو 
السرعة وهذا تنيه على مذمة الحجوم من غير تدبر » قال الراغب والتدبر تأمل دبر الآمى والفكرة كالآلة للصائع الى 
لايستغى عنها ولا تكون إلا فى الآمور الممسكنة دون الواجبة والممتئءة وتتكون فى جملة المسكناتفالطبيبلاعيل 
رأبه فى نفس البرء بلنى كيفية الوصول إليه ؛ قالالغزالى إذا أردت أن تغرف خاطر الخير من خاطرالشرفزنه بإحدى 
المواين الثلاثة. يظهر لك حاله فالاول أن تعرض الذى خطر لك علي الشرع فإن وافق حدنه فهو خير وإن كان 
بالضد فهو شر وإن لم يقبين لك لهذا الميذان فاعرضه على الاقتداء فإن كان فى فعله اقتداء بالصا لين فهو خير وإلافهو | 
شر وإن لم ينين لك ذا الميزان فاعرضه على النفس والموى فإن كان ما تنفر عنه النقس نفرة طبع لانفرة خشية 
وترهيب فهوخيرو إن كان ما تيل إليه ميل طبع لاميل رجاء ف الله وترغيب فهو شر؛ إذ النفس أمارةبالسوءلاتميل 
بأصلها إلى خير . فتأخذ هذه الموازين إذا نظرت وأمعنت النظر يتبين لك الخير من الشر (ابن المبارك) هبد اله 
(فى) كتاب رالرهد) والرقائق(عن ألى جعفر) عبدالله (بن مسو ر) بكر الم وفتحالو او ابن عون بنجعفر (المائمى) 
نسبة لبنى هاشم (مسسلا) قال الذهى ف المغنى قال أحمد وغيره أحاديثه موضوعة وقال النساى والدارقطى متروك 
وله اراك مسج ااا u ١‏ 

لب--- ا ا _ل ‏ ل ا ا لل سس س 


إ۷ ده 


واا د زق قلا تبزق عن جين » وألكن عن يسارك رن كان مارغاء فان أم يكن فارغا 
قتحت مك .. البزار عن طارق بن عبد الله (صم) 


س له سا 26م e o‏ ل صرت ت ساس س سا سل سے و 


>٩‏ - إذااردت ان تغزو فاشتر فرسا اغر ع «طلق اليد الى » قات تسم وتغم - - (طب ك قم 


عن عه بن عامر ) ص 


ەك و ار مطل وسوس 


۷ - لا رمت مَك باتو 5355 یا ES‏ نل( ض) 


راذا سينا وإنكار السين غلط أى تخرج الريق من فك (فلا تبزق) حيث لاعذر 


(عن) جهة رعينك) قيكره تزا لشرف العين وأديا با مع ملک (ولكن) ابصق (عن) جهة زيسارك إن كان فارغا) 
أى خاليا من 1 دمى وتحوه لان الدنس حق اليسار والدين إعسكسه قال القاضى خص اليين بالنبى مع أن عن شماله 
ملكا أيضا لانه يكتب الحسنات فهو أشرف رفإن 0 کن فارغا) کان كان على يسارك إنسان (فتحت قدەكڭ) أى 
البسرى ‏ فى خبر هبه فى صلاة أولا قالوا وبصقه فى ثوبه من جهة يساره أولى والكلام فى غير المسجد أما البصاق 
فيه كرام 5 يأ (إفائدة + قال ان عطاء الله وصف لان يزيد اليسطاى رجل بالولاية فقصده ترج الرجل 2 
فى حائط المسجد فر جع ولم جم به وقال هذا غير مأمون علي أدب من آداب الشريعة فكيف يمن علي أسرار 
تعالى (البزار) فى مسننده (طارق) بالمهملة والقاف (ابن عبد انك) امحارنى له ححبة ورواية قال الميتمى رجاله ل 
الصحيح التهى فر عش 2 سنه فقط غير حسن إذ حقه الرمز لصحته 

(إذا أردت أن تغزو) أى تسيز لقتال الكفار رفاشتر فرسا أغر) يعنى حصلفرسا أغر رو َيه بشراء أوغيره» 
وحص الشراء لآنه الغالب والامى للندب وعتمل الإرشاد والاغر الذى فى جهته ياس فوق درم يقال اغ 
ومهرة غراء كأحر وحراء والقول بأن المراد الآغر هنا الابيض غفلة فإن لفظ وکأن. انظ 
آدم سقط من قل المولف ذهول' رعحجلا) أى قوائمه لغ بياضها ثلث الوظيف أو نصفه أو ثله 0 7 3 
(مطلق اليد الين) هى الخالية من البياض مع وجوده فىبقبة القوام (فإنك تسل) من العدو وغيره (وانغتم) آمو 
وتخصيصه لذلك الفرس ظاهر لان المتصف بذلك أجمل الخيل وأحسنها زا وشكلا قال ابن الكئال 0 هذه 
الصفات كان معرو فا فى الجاهلة ررم الشارع عليه وبين أن اا نجاح والبركة في كان هذه الصفة کا هو عند العامة 
TSE‏ وأن تخصاص الاأغر فللآ كدية قال إن المعتز 

ومحجل طق الدين كأنه متبخر يمثى بكم مسبل 

زطب ك ) فى الجهاد (هق عن عقبة) بم المهملة وسكون القاف ران عامر ) الجهنى حعایی أمير شرف فرضى شاعز 
ولى غزو الحر لمعاوية قال الحا كم على شرط مس وأقرة الذهى ف التاخرص لكنه ف المهذب قال قه عبيد ع 
ضعفه أو حاتم وقال الهيتمى بعد عزوه للط أن فيه عبد الصاح ضعيف 

رإذا أردت أمرا) أى قعل ثىء منالمهمات وأشكل عليك و جهه (فعليكالتؤدة) كهمزة أى الزم التأنىوالرزانة 
والتثيت وعدم العجلة (حى) أى إلى أن (يريك الله منه الخرج) بفتح المم والراء . أى الخلص يعنى إذا أردت فعل 
شىء وأشكل عليك أوشق فتثبت ولا تعجل <تى ببديك الله إلى الخلاص ؛ ولفظ رواية البق حتى حمل الله لك 
مخرجا أو قال فرجا قال الراغب يجتاج 'لرأى إلى أر بعة أشياء اثنان من جهة الزمان فى التقدحم والتأخير أحدهما أن 
يعيد النظر فا برتقه ولايعجل إءضاءه فقد قبل إباك وائرأىالفطير وأ كر من يس١جل‏ فىذلك ذو ى افوس الشهيمة 
والامزجة ال الثابى أن لايدافم به بعد إحكامه فقد قيل أحزم الاس من إذا وضح له لامر صدع فيه وأ كثر 


ل 
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م وام 2ه ار س صار مسنم e‏ مع كه بر هاس 


8 - إذا اردت ان عبك أنه فاعض الدنيا ٠‏ وذ لدت ان بك اناس قا كان عندك من سوا 


ودر سه ٠‏ 
فانبذه | ام( خط ) عن ری بن حرا ش عرسلا (ض) 
عع سرع ارس ژر س سه ووز ور اس 


0۹ ادا ادت أن 5 ر عيوب غيرك فاذ كر عوتب تقك الرافعى ف ا بيخ قزو يزعن ابنعباس 


من يداقع ذلك ذووالنفوس المهيثة والامزجةالباردةواثئان من اع ترك الاستداد بالرأىفانالاستتداد 
به من فعل المعجب بنفسه وقد قيل الأ حمق من قطعه العجب بنفسده عن الاستشارة والاسداد عن الاستخارةوالثاق 
أن بتخیرمن بحسن مشاورانه قالالشاعر 
فا كل ذى نصح عؤاتيك نصحه وماكل مؤت تصحه بلييب 
ولكن إذا ما استجمعا عند صاحب شق له مر طاعة بلصيب 

ومن دخل فى أمى بعد الاحتراز 9 هذه الاربحة ققد آم 'ندبيره فان فان لينم ع لهل تلحقه دة (خدهب) وکذا 
الطالى والخرائطى واليغوى وان أ ى الدنيا كلهم رعن رجل من بلي ) بفتح فكدر كرضى قيلة معروفة قال هذا 
الرجل انطاقت مع أبى إلى رسو ل الله صلی الله عليه وسل قناجا اید ونی فم لت لأبى ماقال لكقالقال لىإذا ردت إلى 
آخره رمن المؤافف الحسئة وفه سعد بزسعيد ضعفه أحمدوالذهى لكر لهشواهد كيرة 

(إذا أردت أن عبك اله فابغض الدنيا) الى منذخلقها ينظ لہا بغضآه_الحقارتهاعندهحث لاتساوى جناح 
بعوضةء والمراد | كره بلك مانهيت عنه منها وتجاف عنها و اقتصر عل مالا بدمنه ومن فمل ذلك كشف لسره حجب 
الغيب فصار الغيب له مشهودا (وإذا أردت أن: حبك الناس فا كان عندك من فضولها ) يضم الفاء أى بقاياها 
الزادة على ماتحتاجه لنفسك وممونك بالمعروف (فانبذه) أىاطرحه رام( فاہم كالكلاب لا ينازعونك و لايعادونك 
الاعلها فن زهد فما فى أيديهم وبذل لهم ماعنده وحمل اقام ولميكلفهماثقالدركف أذاه عنهم وحمل أذام وأ نصفهم 
ول ينتصف متهم وأعانهع ولمستمعن م وتصرم وايستئصر بهم أجعوا على ته . وهذا الحديث منجوا مع الكلم 
وأصل من أصو ل القومالذى أسسوا اما طريقهم ومن وفق للعمل به وإنه لمعب شديدالاعلى من اء اه تعالىارتاح 
قله واستقام حاله وهانت عليه المصائب و الفضول بالضم جمعفضل كفاوس وفلس الزيادة قال فالمصباحوقد استعمل 
ابمع استعمال المفرد فما لاخير فيه وهذا نسب إليه فقيل فضولى أن يشتغل مما لايعنيه لآنه جعل علدا على نوع 
من الكلام فتزل منزلة المفرد وسمى به الواحد والنبذالالقاء والطرح.ومنه صى متبوذأىمطروح (خط عنربعى) 
بكسرالراءو سكو نالموحدة بافظ النسب (ابن حراش) بهملة مكسؤرة وآخره شين معجمة ان جحشن بن عرو بزعدالله 
العبمى الكوفتابعى ثقة جليل مشهور مات سنة مابة (مرسلا) وقال العجلى له إدراك قالربعى جاء رجل إلى الى 
صلائله عليه ولم فقال يارسولالله دلنى على عمل تحبى الله عليه و حبنی الناس فذ كره 

(إذا أردت) أى هممت (أن تذ کر عيوب غيرك ) أى تكلم ا أو تحدث بها نفسك (فاذ کر عيوب نفسك) 
أى 'نذكرها واستحضرها فى ذهنك وأجرها على قلبك مفصلة عيبا عيبافان ذلك يكون عانعالك م نالو قيعة فى الناس » 
وعل ما تقرر أنه ليس الراد إباحة ذ كر عيوب الناس بل أن يشتغل بذ كر عيوب نفسه فقلبا خاو عن عيب فإذا 
ذكرها واشتغل بمعائيتها وتوبيخها منعه من ذكر عيوب الناس قال ذو النون من نظر فى عيوب الاس عى عن 
عيوب نفسه وم اهتم بأمى الجنة والنار شغل عن القيل والقسال قال ابن عربى فلا داهن نفسك بإخفاء عييك 
واظهار عذرك فيصير عدوك أحظ لك فى زجر نفسه بانكارك من نفسك الى هى أخص بك » فهذب نفك 
بانكار عيوبك وانفعها كنفعك امدوك فان .لم يكن له من نفسه واعظ لم تنفعه المواعظ قال ومن عيب الناس عا 
يكرهون وإن کان حقا دل على جهله وسوء طاعه وقلة حيائه مزالله تعالى فإنه قلا سل فى نفسه من عيب فلو اشتغل 

پو تي ب 1 
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1 ۰ - اتات تسن - (ك هب) عن ان مرو 
م ادم أجيرا ليله أجره ‏ ( قط ) فى الافراد عن أبن مسعود در(ض) 


عه سلس 2س 2 ره سس سم و وو شاع سر 


۴ - إذا استاذن أحدم للانا قم بدن له » فر جع - مالك ( خم ق د) ء نأ ی موسى وآنى سد معا 
(طب) بالف عن جلاب جل 7 


مالايعنه ل تیه ) قال فى الحكم : تشو فك إلىمابطن فيك منالعيوب خيرلك منآطلعك إلى ماحجب عنك منالغيوب 
(الرافعى) مام الدن رف تاربخ قزوين عن انعباس) ورواه البخارى ف الأآدبالمفردعنه موقوذا وكذاالبوقفىالشءعب 
رإذا أسأت) أىعملت سيئة (فأحسن ) بفّح الهمزة أى قا بل الفعلة السيئة مخصلة حسنة كأن تقابل الشونة باللين 
والغضب بالكظم والسورة بالاناة وق عليه ذكره الزخشرى وشاهده أن الحسئات يذهين السيثات وهذا إشارة 
إلى أن الاندان بول على الشبوات ومقتضى الهيمية والسبعية والملكية فإذا ارتكب من تلك الرذائل رذيلة يطفها 
مقتضىالملكة : أ7 بع السيثة الح:ة تمحها . ومن اللي نأنالكيرة لاعحوها الا النوبة قالالراغب والسنة يعبر ما عن 
كل مايسر من لعمة ا ٠‏ ففنفسه و بدنه والسيئة تضادها وهما من الألفاظ المشتركة كالحيوان الواقع على أ: نواع 
#تلفة ,ك هب عن ابن عمرو ) .نالعاص قال أراد معاذ بن جيل سفرا ققال يارسول ابه أوصنى فذ كره ورواه 
عله أيعنا الطرانى وغيره 
(إذا استأجر أحدم ) أى أراد أنيستأجر (أجيرا فليعلمه) روما ليصح العقد (أجره) أى يبين قد رأجرته و قدر 
العمل ليكون على بصيرة ويكون العقد جبحا ونه بذلك على أت من أركان الإجارة ذ كر الاجرة وكوماءقدرة 
شن عمل لغيره عملا بلا معاقدة ولا تعبين أجرة فان ذ كر مقتضيا لما كاقصر هذا الثوب وأنا أرضيك فله أجرة 
الثل وإن لم بذ كر مقتضيا فلا أجرة له وإن اعتاد العمل ما عند الشافعى خلافا لمالك. قال الراغب : والاجير 
فعيل عع فاعل أومفاعل والاستئجار طابالثى. بالاجرة تجو الاسد.جاب ؤاستعارته للاياب » وقال الرمخشرى 
أجرق فلان داره فاستأجرتها فهومؤجر ولاتقل مۇاجر فانه خطأ قبييج ( تظؤ) كتاب (الآفراد) بفتحاطمزة (عن 
انمسعود) رضى الله تعالىعنه وفيه عبدالاعلى بتأبىا شاور قال أبوداود والنسائى متروك 
(إذا استأذن أحد ک ثلاا) أى طاب الاذن فى الدخول و كرره ثلاث مرات بالقول أو بقرع الباب قرعا خفيفا 
(فلم يؤذن له) فيه ( فليرجع ) . جوبا إن غلب علىظنه أنه سمعه وإلا قندبا وبه تحصل التوقيق بين الكلامين ولايلح 
ف الإذن ولايقف على الاب منتظرا لآن هذا يلب الكراهية ويقدح فى قلوب الناس سء إذا كانوا ذوى مصرءة 
مراناضين با؛ داب الحسئة قال فى الكشاف و إذا نهى عر ذلك لآداثه إلى الكراهة وجب الاتتهاء عن كل مايؤدى 
الها من قرع الاب إعنف والتصييح بصاحب 'لدار وغير ذلك مما يدخل فى عادات من لايتهذب من أكثر الناس 
وهذا كله إذا 0 بعر ض أمرق دا من و ريق أو جوم عدو أو ظهور مشكر يحب إذكاره وإلا فهو مستثتى بالدليل 
القاطع اتهى قالوا و يسناجمع بيزالسلام والاستئذان بأنيقدم السلام وحكة الثلاث كا ورواية|رأيشيية عن عليأن 
الاء ل إعلام واثانة ءؤامرة والالثة عرية 5“ ذيه) هذا الحديث رواه أبوموسى الأشعرى نتحضرة عر فقالأقم عليه 
البيئة فوافقه أبو سعيد الخدرى فة لم ذلك منهعمر كار واه الشميخانومنهآخذ أبوعلى الجبائى أنهيشترط لقبولخيرالواحد 
موافقة غيره له واعتضاده وأجي بون طلب مر اليئة ليس لعدم قبول خبرالوحد بل للدت کا يكشف عله قول عمر 
رضى انه عه فا رواه مسل [تماسمعت شرا فأحبيت أن ا" شت (مالك) ؤواموطا (حم ق) فالاستثذان (د) فالآدب 
( عن أبى موسى ) الأشعرى (و) عر ( آي سعيد ) الخدری ( معا ) قال بشر بن سسعيد سمعت أباسعيد يقول 


(۴ ۱۸ - فض القدے اج ()' 


بالنظر فىعيوب سه عله ذ عي عي ب غيره او فور الناساشتفل عالايمنيه و ومن سن ا الم رکه 
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سے ڑم 6س ع إز مه رار ل 
۳ - إذا استاذنت أحد م اعراته إلى جد ول ها 0 حم ق ن ) عنابن عر 6 


س ووو روو ه 


۲ إذا استجمر م فليوتر - ا 


کنت‌جالسا بالمديثة ف بحاس الانصارة قأمانا أبوموسى فر اترا فقلا ماشأنك قال إن عر أو لال" أن آنه فأنيت 
بأبه فلت ثلاث فلم يرد فر جعت ؤقال مامئعك أن تأنينا فقت أنيت قلت على بابك لاا فلترد رجەت وقد قال 


ا رسول الله صل الله عليه وسل فذكره فقال عمر أقم عليه الينة وإلا أوجعتك فال أبى” بن كعب لا يقوم مع إلاأصذر 


EE 


القوم قالأبوسعيدقلت أنا أصغر م قال فاذهب به فذهبت إلى عر فشهدت (طب والضياء) المقدسى (عن جندب) يضم 
المعجمة وفتح المهملة ابن عبدالله ر البعلي ( بفتح الموحدة وام وکر اللام نسسة إلى لة قيلة مشو 50 
المفصل وغيره له عة غير قديمة سكن السكوفة ثم حول لله رة قال أبونعم وابزهنده يقالله جندبالخير وقيل غيرذلك 

( إذا استأذنت أحدك امرآته ) أى طلبت منه ازذن ويظهر أن المراد مابشمل نحو أمته وموليته من هو مالك 
أمرها ( إلى المسجد ) أى فى الخروج إلى الصلاة ونوا فى المسجد أر مافى معناه أو هود عيد وعيادة ميض للا 
( فلا يمنعها ) بل يأذن 4ا ندباً حيث أمن الفتئة ها وعلها وذلك هو الغالب فى ذلك الرمن عكس مابعد ذلك کا 
مس قال الكال هذا. الحديث خصه العلماء بأمور مخصوصة ومقيسة فن الأول غير آم امرأة أصابت خرراً فلا 
تشهد معنا العشاء وحكونة للا فنى مسل : لاتمنعوا النساء من الخروج إلىالمساجد إلا بالإلى والثانى حسنالملابس 
ومن اة الرجال والطيب فإنهن يتكلمن للخروج مالم يكن علين فالممزل تعن مطلةاً لايقال هذاحينئد نسح بالتعلدل 
ليا تقول الع ينبت حيلئذ بالعمومات المالعة الي أو هو من باب الإطلاق بشرط فيزول بزو واله كانتهاء 
الحم بانتباء علته وقد قالت عائشة رضى انه تعالى عنها لو أن رسول الله صل الله عليه وسلم رأى ما أحدثه النساء 
بعده لمنعهنّ المساجد کا منعت نساء بى إسرائيل وفى خبر رواه ابن عبدالر عزعائشة مر فوا | الناس انبوا نساءم 
عن لبس الزينة والتبنر فى |اساجد فإن بى إسرائيل لم يلعنوا حى لبس لاوم الزيئة فدختروا فالمساجد . وبالنظر 
إلى التعليل المذكور منعت غير المزينة ايضا أى الشاية لغلية الفساق ليلا وإن كان النص بنتجه لان الفساقف زماننا 
أكثر انتشاراً وتعرضهم بالليل امرحم ق) ف الصلاة ( ن عن أن عبر ) نا لخطاب 

( إذا استجمر أحدم ) أى مسح عذرجه ,امار وهو الحجارة الصغار والاستجار القسح باججار وهى الاحجار 
می به لانه يطب ارخ کا يطيبه البخور وقيل المراد به استعال البخور التطيب 0 فليوبر ( أى فليجءله وتر آ ثلاث 
فأ كثر فعلي الآول المراد المسحات وعلى الثانى أن يأخذ من البخور كا قال العراق ثلاث قطع أو يأخذ منه ثلاث 
مررات يستعمل واحدة بعد أخرى مأحوذ من اجر الذى يوقد قال ف المشارق و كان مالك يقول به مرجع قالالولى 
العراق ويمكن حمل هذا المشترك علي معنييه وقد كان ابن عمر يفعل ذلك كانقله !بنعبدالير و كان يستجمر بالاحجار 
وتر وبجمر ثيابه وترأ انتهى وفيه إجزاء الاستنجاء بالحجر أىوماق معناه ولم مخالف فيه من يعتد به لك الافضل 
الماء وقول الإمام أحد لايصح فى الاستنجاء بالماء حديث أطال مغاطای فى رده» لمم كر هه بعض الصدابة فة 
أخرج ابن أبى شية بأسانيد قال إن حجر صححة عن حذيفة أنه سئل عن الاستنجاء بالماء فقال إذن لايزال فى يدى 
نتن وعن نافع أن ابن عمر كان لايستنجى بالماء وعن ابن الزبير قال ما كنا نفعله ونقل ابنالمثير عن مالك أنه أنكر 
أن يكون النى صلى الله عليه وسم استنجى بالماء ومئع ابن حبيب من المالكية الاستنجاء بالماء لآنه «طعوموفيه 
کا قال الخطانى دليل على وجوب ثلاث مسحات ؛ إذ من المعلوم أن المصط صل الله عليه وسل لم يرد الوتر الذى هو 
واحد لاله زيادة صفة علي الاسم ولا حصل بأقل من واحد فعلم أنه قصد به مازاد على الواحد وأدناه ثلاث وقال 
الطرى لعله أراد أن الاستجار هو إزالة النجاسة ,امار فلو أريد به المفرد لقال فليستجمر بواحد فلما عدل للوتر 


Va بت‎ 


مب - إا ذا اتسار د أ ااه لير عليه - م ه )عن جار (ح) 


45 - إا اسقط السلطك لط العَِطا ‏ ( حم طب ) عن عطية السعدى ( ك ) 


۳۷ - لکا استطاب أحد کم قلا يطب نه » لس ج شال - o)‏ ه)عن أف هريرة ( ج ) 


عل أن المراد الإنقاء وذلك لاعصل راڪ غالا فو فوجب ا علالوتر الذى هوخلاف الشفع ويحصل بهالثقاء وأقله 
ثلاث اتبىر ع بذلك أنه لا مسك بهللحئفية ية عليجوازه بأقل من ثلاث (حممعن نجابر) ورواهعئهأيضاً انخرعة وغيره 
( إذا استشار أحدم أعاه ) فى الدين وذكر الاح غالى فلو استشاره ذى كان كذلك أى طلب منه المشورة يعنى 

إستأمره فى شیء هل يفعله أ ولاوذلك مند. ب لمدحه تعالى للا نصار بقوله «وأميم شورى بيتهمء (فليشر عليه) ما 
هو الاصلح وإلافقد خانه ا فى خيررواه الخرائطى وغيره فيجب عليه بذل النصح وإعمال الفدكر فإنه مؤتمن فإن 
بذل جهده فأخطأ لم يغرم ) ذكره الخطابى ولا يشاور ف العبادة فإنها خير قطمأ على ماقيل لكنه بإطلاقه عليل إذ 
لو أراد الحج مثلا فتردّد فى کون تركه له أفضل لكونه حج قبل وكان عالم ذاك القطر ولیس ثم من يد مسده أو 
أراد الازدياد من الصوم وتردّد فىكونه ريما عطل 0 ماهر أعم مله افعاً فلاريب فاد بالاستشارة وقسعليه ؛ 
قال الراغب والاستشارة استنباط الرأى من غيره فما يعرض من المشكلات ويكون ذلك فى الامور الجرئية الى 
سرْدّد فها بين فعل وترك ونعمت العدّة هى قال على كرم الله وجهه المشاورة حصن من ‌الندامة وأمن مر اللامة 
وقيل الاحمق من قطعه العجب عن الاستشارة والاستبداد عن الاستخارة و كن مدحما قول تعالى « وشاورم فى 
الاس لکن لايشا. ر إلا أميتاً حاذفاً ناحاً جر با ثابت الجأش غير معجب بنفسه ولا متلون فى رأيه ولا كاذب فى 
مقاله ف نكذب لسانه كذب رأبه ويب کو نه فارغالبا وقت الاستشارة (ه عن جاير) بن عبدانيه رضى انه تعالی عنه 


وهو من حديث أبنالزبير عن جاير وقد رمز الولف (صحته 

(إذا استشاط الساطان) تاهب وتحرق غطباً ر اتسلط الشيطان) أ ی تغاب عليه فأغ راه الإیقاع من يغضب عليهحق 
يوقع به ۰ ٠‏ فيلك فليحذرالسلطان من سلط عدره عله فستحضر أ أن غضب الله عليه أعظم من غضيه وأن فضل الله 
عله أ کر وک عصاه وخالف أمره ولم يعاقه ولم يغضب عليه وليرد غضيه مااستطاع ويتيقظ لكيد ابیت فاته 
له بالمرصاد : وأخذ منه.أن السلطان لايعاقب من استحق العقوبة حى يتروى ويزول سلطان غضبه ثلا يقدم على 
ماليس يائ وهذا شرع حبس الجرم حتى بنظر فى جرمه ويكرر الظر ةقد قال بعض الجتهدين ينبغى للسلطان تأخير 
العقوبة حى يتقضى سلطان غتنيه وتعجيل مكافأة امسن قن تأخير العقاب إمكان العفو وفى تعجيل اأكافأة 
بالا<سان المسارعة للطاعة ) حم طب عن عطية ) يفتح أوله وكدر ثانيه ابن عروة (السعدى) له رؤية ورواية قال 
الميتمى رجاله ثقات وذ كره فى موضع آخر وقال فيه من لم أعرفه وقد رمز الولف لحسته 

(إذا استطاب أحدک فلا يستطب بيميته) أى إذا استنجى فلا يستنجى بده الى وى الاستنجاء اسستطابة 
لتطيده ادن بازالة الخنث الضار كتمه قال الخطابى فعنى الطيب الطهارة ومنه « سلام علي طم » (ليستنج) بلام 
الاسم وتسمى لام الطلب لابتداثه وحذف حرف العظف لان اجملة استثنافة وف القرآن «لينفق ذو سعة من سعته » 
(بشماله) لاما للأذى والدينلغيره والاستتجاء عندأحمد و الثنافمى واجب وعند مالك وأبىحثيفة سئة والنهىعنه بالدين 
لتنزيه ونمك آهل الظاهر بظاهره غعاوه للتحرجم وف كلام بعض الشافعية مارواققه لكنه ضعيف وعلي التحريم 
يحزى وقال‌الظاهرية وبعض الحنابلة » لا ومحل الخلاف مالم تباشر اليد الإزالة بلا حائل وإلا حرم ولم بحر انفاقا 
والبسرى فىهذا مثلها وشرعالاستنجاءمع الوضرء للة الإسراء وقيل فى أول العثة حين علمهجبر إل الوضوءوالصلاة 
(معن أبىهريرة) قال مغلطاى هوقطعةمن حديث رواءأبوعو انة ف صيحه معناه وفى مسلم ومن مرس المصنف لصحته 


و عب يد 
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وس 212 ست م ساس م عاص ماق 


۸ - إذَا استعطرت المرأة فرت على القوم ليجدوا رعا > ھی زی ۔ ( ۳ )عت أبى موسى ( ض) 


۹ ل سباك اكرانان قلا ل 2 0 CE‏ ا 


-5 امس -(ص )ء n‏ 


(إذا 59-0 الآ 5) استعمات العطر أى الطيب الظاهر ريحه فى بدنما أو مليوسها (فرت على القوم) الرجال 
(ليجدوا) أى لاجل أن يشمرا (رحها) أى ريح عطرها رفهى زانة) أى هى بسبب ذلك متعرضة للزنا ساعية فى 
أسبابه داعية إلى طلابه فسميت إذلك زانة ججازآء ومجامع الرجال قلما تخلو من فى قلبه شدة شب ىن سما مع التعطر 
فر بماغلبت الشهوة وم العزم فوقعالزنا الحفيق ومثلمرورها بالرجالقعودها فطر يقهم مروا ا (+عنأبىهوسى) 
اللاشعرى كن المصتف سنه 

(إذا استقبلتك المرأتان ) الأجنييتان أىصارتاتجاهك رفلاتمر) أى لا تمثى (بينهما) ند لآنالمرأة مظنة الشبوة 
وهى أعظم مصائد الشيطان فزاحتها تعر إلى حظور ومن حام حول الجى يوشك أن يقع فه (خذ) أىاخذ طريقاً 
غير البينية (منة أو يسرة) بفتح أولما جواب سؤال مقدر تقديره فكيف أذهب قال مس عن يينهما أوعن يسارضا 
وتباعد عنهما ما أمكن والنهى للتتزيه والامس للندب مالم يغلب على الظن أن ذلك يؤدى الى فتنة فالتحريم وللوجوب 
(هب عن أبن عر) بن الخطاب وإسئاده ضعيف 

(إذا استکم) من السواك وهو دلك الاسنان بحو عود (فاستا کر اعرضا) بفتح أوله وسكرن ثاننه أى فى 
عرض الاسئان ظاهرها وباطنها فيكره 'طولاً لآنه يجحرح الا ويدى ومع ذلك يحزى إلا ف اللسان فا يستا ٠‏ فيه 
طولا لخر فيه (ص) عن سعيد بن منصور فى معجمه الكبير (عن عطاء) بن براح (مرسلا) هو أبو مد القرئى 
امك مولام أحد الاعلام ورواه أبو داود فى مراسيله وعجب للمؤلف كيف أبعد النجعة 

(إذا استاج) بتشديد اجيم استفعال من اللجاج وهو القادي فى الامر ولو بعد تبين الخطأ وأصله الاصرار على 
ala‏ (أحدم فى البهين) أى فى ااشىء احلوف فيدسعى عينا لتليسه بها 14م له) بالمد (عند الله من المكفارة 
الى أص 4 قال الزعخشری معناه إذا حلف على شىء فرأى غيره خير منه ثم يل فى ابرارها وترك الحدث والكفارة 


8 


كان ذلك آثم له من أن حنث ويكفره انتهى .ول القاى المراد إذا حلف عل ”یه ۾ يتعلق بأهله وأصرعليه كآنأدخل, 


فى الوزر وأفضى إلى الإثم من الحنث لانه جعل الله لذلك عرضة الامتناع عن البر ومواساةالاهل والاصرار على 
اللجاج وقد نهى عن ذلك بقوله تعالى دولا تجعلوا أنه عرضة ة لمان الآبة قال وآ ثم اسم فض ل أصله أن يطلق للجاج 
الإثم فأطلقه لاجاج الموجب الاثم اتساعا والمراد به أنه يوجب ثم كير م مطلقا لانه بالاضافة إلى مانس بإليه أمس 

مندوب لا ْم فيه وقيل معناه أنه إن كان يتخرج من الحنث والآثم فيه ويرى ذلك فاللجاج [ثم فى زعمه وحسبانه 
إلى هنا كلام القاضى رحمه اله ثعالى وقال النووى .مناه إذا حلف ينا تتعاق بأهله وتضرر بعدم حنئه فالحنث ليس 
إثما فيحنث ويكفر فإن تور ع عن الحنث فهو مخطع فادامة الضرر أ كثر نما من الحنث أى فى غير حرم فقو لآم 
خرج عن المفاعلة المقتضية للاشتراك فى الإثم لانه قصد مقابلة اللفظ على زع الحالف وتوهمه إذا توم أنه يأثم فى 
الحنث » فعتى الحديث الاثم عليه فى اللجاج أكثر لوبت الإثم ء فهذا خلاصة ماللأثمة الاعلام هذا المقام فلايلتفت 
إلى ماوراءه من الأوهام (ه عن ألى هريرة) رض المؤلف لحسته ورواه عنه الجا وقال على شرطهما وأقره الذفي 
ولعل المؤلف لم يستحضره حيث عذل فى الآصل اروأية إرساله فعزاه للبييق عن عكرمة مسلا 
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ص يو 


سے وروت ٤ر‏ ارارق ند س ير مس ساسم ہے هر e‏ 


TY‏ إذاا تلق | مد كم على ق د علا يسع [حدن ر جرم على الاخرى -(ت) ع البراء (حم ) عن 


جار ء البزار عن ابن عباس ( ”م ) 
Es‏ - ( طب ) عن سل بن قيس ( صم ) 


عع س إِذا استيقظ الرجل من ن الل وا هو صلا ر یتین .كبام الذّا کر ینا نه كثيرًا والذا کرات 


- 5 


( دلە ك ا ا اا نا 


رإذا استلق أحدم على قفاه) أ طرح تفه عل الا رض ماصةًا 0 وظهرهما لاستراحة أونوم > والالقاء 
الطررح والقفا مۇخرالعنق 0 إ[حدى رجليه على الاخرى) حيث م يمن م منانكشاف شیء من عورته كالمؤتزر 
فإن أمن کاتسر ول فلا بأس ولو فى المسجد لان المصطق صلى الله عله وسلم فعله فيهي رواه البخارى ومسل وإتما 
أطلق الهى لان الغالب فبهم الائتزار لا التسره ل وهذا أولى من ادعاء أن الحديث المشرو ح مسو خ محديث 
البخارى للات النسخ لا يثبت بالاحتهال وإلى معنى ماتقرر أشا ر بعضهم بقوله وضع إحدىالر جلين على الأخرى 
نوعان أن يكون رجلاه ممدردتين فلا بأس بوضع إحداهما على الأخرى فإنه لا بشکشف من عورتة شىء.بذهاطيئة 
وأن يكون ناصيا ركة إحدى الرجلين و يضع الأخرى علي الركبة المنصوية فان أمن من اتكشاف عورته لکونه 
بسراويل أو لكون إزاره أو ردائه طويلين جازوالافلا (تعن البراء) بن عازب (حم عزجار) بن عبدانه‌رالیزار) 
فى مسنده (عن ان عباس) قال الميتمى رجالهرجالالصحيح غير خر اش العبدىوهو ثقة اه ومن م ر مالم نف لصحته 
(إذا استنشقت) أما المتوضيئ بدليل خبر الطدالببىإذا تو ضأ أحدم و واستش فليقعل ذلك مر تین أو تلاا رفاستتتر) 
تدبا أخرج الماء الذى استشةت به اخرج معه ما فى اللانف من نحو عخاء وخر جهبري الا نف إن دق إلافيده 
ويسن كونه باليسرى 5 فى رواية النسائى ولك لما فيه من تنقية جرى اللفس الذى به تتلاوة القرآن ر لإزالة مافيه 
من الثفل ليفتح مجارى العروق ولما فيه من طرد الشيطان قال الطبى خص الاتثار لان القصد خروج الخطايا 
وهو مناسب للاستثار لانه خر اج )2 إذا استجهرت) أى عت عل النجو راا د( فأوتر) شلات أ و تس أو 
أكثر والواجب عند الشافية ثلاث فإن لم يئق زيد ويسن الايتار وحملوا الخبر عليالوجوب ف اثلاث وعلى اندب 
فما زاد استعالا للآمر فى حقيقته وجازه وهو شالم عندم والاستنشاق إبلاغ الماء إلى خباشيمه والاستنثار 
استفعال من الس بئرن ومثثة وهو طرج الماء الذى يستتشقه المتطهر أى ل هرغ الانف لظف مافى داخله 
فيخ رجه ريح أقه سوأءكان بإعانة يده أملا وحكى عن مالك رحمه انه تعالى كراعة فعله بغير بده لاله يمه قعل الدابة 
والمشبور عدم الكراهة وقيل الاستجار هنا مأخوذ من اجر الذى يوقد» قال الولى العراق ويمكن حمل المشترك على 
معنبيه وقد كان ابن عمر رضى الله عنه يفعل ذا کا نقله أن عبد البر وكان يستجمر بالا حجاروترا ويجمر ابه وتر 
زطب عن سلية) بقتح المهملة واللام (ابن قيس) الاتجعى ثم الكوفى رمن المؤاف سنه 
(إذا استيقظ الرجلمن الليل)أىانبهمننو مهس الليل أو الايل أوليلافن”بعيضية أو ععنى ف قال الو لى العراق ويحتمل 
أنها لابتداء الغاية من غير 'تقدير وهذا معنى التوجد عرفا فاله صلاة تطوع بعد نوم (وأيقظ أهله) حليلته » وزع أنه 
شاملللابوين والولد والاقارب لايلام قوله (وصليا) بألف التثنية وفى روابة فقاما وصلا (ركدتين) فأ كار ولفظ 
روابة أبى دأود وان ماجه فصلا أو صلی ركعتين جميعا قال الطبى وقوله 1 حال مؤكدةمن فاعل فصلا على التثنية 
لا الافرادلانه ترديد منالراوى والتقدیرفصلیا له رکمتین جميعا ر کتہا) أى أمراله اللائكة بكتابتمء! رمنالذا کرین 
الته كثيراً والذاكرات) الذي نأ الله تعالى عليم فالقرآن ووعدم بالغفرانأى لحان بهم وبيعثان يومالقيامة معهم 


ججج کين 


— VA - 


سے نے ما ار اط م سم اه وھ مسيم ہے مر ا ص ته کے 


{To‏ - إذا اسيقظ چ من و 33 دغل به ف الاناء ج يفا ها ثلانا ناخد لاد ى ا 


بات ده مالك والنا أو عى ( حم ق ٤‏ ) عن ا E‏ 


ويعطيماً ادوا به » ومن تبعيضية قيف يدأن الذا کر 9 أصئاف ؛ رهذا من ع افير اكاب بالسئة فاه نان لقولهئما الى 
«والذا كرين لله كثيراء قال الرمخشرى اإذا كرون الله من لايكاد خاو باسانه أو بقابه أومهما عن الذكروالقراءة قال 
الولىالعراق وقراءة القرآن والاشتغال بالل الشرعى من الذكر وا معنى والذاكريناله كثيراً والذا كرات أذ فكدلالة 
الظاهر عليه (د ن ه حب ك عن أى هريرة) الد وسی (وأى سعيد) الخدری ( معا ) ورواه عنه الم أيضا وغيره 
(إذا استيقظ ) أى انقبه وف رواية إذا قام (أحدك) خطاب فى عومه خلف والآصح عدمه لكن العموم هنا 
بدليل آخر ذ كه الطبىوغيره (مننومه ) فائدة ذكره مننو مه مع أنالاستيقاظ لا يكون إلامننوم دقعتوهم مشاركة 
الغشى فيه وفائدة إضافة النوم إلى أحدنا مع أن أحدآ لايستةظ من نوم غيره الإيماء إلىأن نومه مغابر لنومنا إذ 
لاينام قلبه ؛ وفيه شمول لنومالهار وقول ابنى جربر وراهويه وداود خاص بوم الليل لقوله فى رواية ابن ماجه إذا 
أستيقظ أحدكم من الليل رده ابن دقيق الع د بأن فى ذ كر اليب المثرتب على اللوم مايشعر بتعمم المعى والح 
يعم بعموم علته فيكون من مفهوم الموافقة أى الولو يلم قال الرافسى الكراهة فى نوم الايل أشد لان احتمال 
الافضاء فيه أظهر (فلايدخل) وف رواية فلا يضع أى تدبا فلوفعل ل يجس الماء خلافا إداود والحسن البصرى 
والطبرى ؛ قعل أن اللهى للتنزيه وصرفه عن التحريم التعليل بآم ينتضى لتك إذ الشكلايقتضى وجوياً فمذا الحم 
استصحاياً للطهارة وغهذا قال لحعضهم هذا يرده القاعدة المتفق عليبا أن ۱ز تردد لاوجب العمل خلااف اللاصل وهر 
الطهارة (يده) مفرد مضاف فيعم كل بد ولو زائدة ( فى الإناء ) الذى فيه ماء الوضرء أو الغسل وبين به أن الى 
مخصوص بالانية المعدة للطهر وما فما ماء قابل فلاف حو بر كة وحوض إذ لاخاف فاد مائه بخمس اليد فيه 
بفرض نجاستها لكثرته (حتى يفسلها ثلاثاً) قيكره إدخالها قبل استكال الثلاث.ولا تزول اللكراهة بمرة مع ليقن 
الاهر لها لان الشار ع إذا غراحك بغاية وعقبه وصفا «صدواً بالفاء وأن أو بأحدهما كان إعاء إلى بوت الحم لاجله 
قلا تخر ج عن عهدته إلا باستيفاء ته فاندقع استشكاله ؛ بأنه لاک اهة عند تيقن الطهر ابتداء (فان) قال الال ابن أى 
شرف الفاء فه لان أن مابعدها علة الحم (أحد لايدرى أن انت يده) من جسده أى هللاقت محلا طام رآأم 
ا و جرح أو حل نجو أوغيرها. والتعليل به غالى إذ لو تام تباراً | وعم أن بده ل ناق نجسا کان لفهافى 
قة أوشك فىتجاستها بلاثوم ندبغساها فد صح أن المصطق ص الله عليه وسلم غسل يديه ل إدالها الإنار حال 
ان مع تيقنالطبرفع الشك أ لىلكن القائم منالنوم يسن له الفعل ويكره تركه والمسترقظ يسنله الفعل ولا يكره 
ترکه لعدم ورود النهى » ذكره ابن حجر كغيره » وهوغير معتبر لتصر ج أئمة مذهبه بالكراهة فيا وقال الولىالعراق 
قال ا لايل ف اغى البيتو تة د خوك ف اليل وكو نك فه بنوم وغيره ومن قال بت معنى عت و قصره عله ققد أخطأ . واعل ا 
بات قد یکون بممنى صا ر کا فى «ظل وجهه مسوداء وذكر غير واحد أن بات هنا عى صارمنهم الأمدى وان ءصفور 
والزمخشرىوابنالصائغوازبر هان فلا عختص بو قت و قال !بنا باز "تو کشر دلا لما عل النوم ببطلهقولهتعالىهوالذينيبيتون 
رهم سجدا وقياماء ويدرى من أفعال القلوب وهومعاق عن العمل قبابعده يام الاستفهام الذى دو أبن وقد أشكل 
هذا التركيب بأن انتفاء الدراءة لايمكن تعلقه بافظ أين. باتت يده ولاععناه لان معناه الاستفبا 0 لايقالإنه لايسرى 
الاستفهام فةالوا معناه لابدرى تعيين الموضع الذىباتتفيه يده فيكون فيه مضاف مذ فو لي ساستفهاماوإن کان 
صورته صورته والتهى للتزيه لا للتحرم عند الجهور ومعقول لالعبدى خلافا لبعض المالكية والحتابلة لست 
الرجل كاليد خلافا لان حرم لآن اليد 1 لة الاستعمال والرجل لاتشاركها فى الجولان وبفرضه هى أقل جولانا 
وليسالحكم خاصا بنوم الل کا مى » نعم فرق أحمد بينهما بالنسبةللوجوب وللندب مله فوم اللبرواجبا وفالهار 


ويك 


موي ع لع ا 
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Î‏ س إذ: ١‏ ام مدل أحد کم عن ممه توضا ٤‏ فلج ر ات مرت و + فان آل يطان قلات على خاشيءة 


(ق ن ) عن الى هريرة 


0 


مندوباوهو کا قال التووى مذهب ضعيف إذ قول من فومعاسم جنس قيدم کل لوم دفول واا اريت 


ذكر بعض أفر ادالعام ثم قالالعراقى وإذاتقر_ أنالعلة احتهالالتجاة فلا ختص الك تحال الانتباهمن النوم فت شك فى 
طهر يدمكر م غحسها قبل غساهائلا ثاوإن لم كر اليه من نوم . هذا مذهينا 5 جهور» ومن يرى الك تعد الا بلح قالشك 
بالنوم . قال ان قدامة ولا فرق بين كرن الاثم تسر ولا أو بده ى جرابأ. لالآن الحا إذاعاق على المظ ةل يعت 
حقيقة الحكدة كالعدة لبراءة الرحم قال وغمس إعض اليد ولو بض أصع أوظف رك كلهال جود العلة وقولهفلايدخل 
بده بد ل على آنه إذا غسل إحداهما أدخلها وإن م تسل الاخرى خلافا يعض المالكية ولاتجب تة عند غسلهما 
إلا عند من أوجبه وزعم أنه 2 تعردى وقوله فى الإناء مول علي إناء د. ن قلتي © فى غالب الأوانى وفيه أنه يندب 
غسل النجاسة ثلاما لاه إذا أس مه فى المترهمة فالحققة أولى إذ المتوهمة لاتصل الاحتياط فما ,التضح بل لايدمن 
الغسل وأن حل الاستنجاء بالحجر لا يطهر بل يدق عنه بالنسبة لاصلاة وأن الماء القليل نجس يوصول جس إليه 
وإن قل ولم يغيره لان الذى يعلق باليد ولايرى فى غابة الملة وأن الغسل سبعاً غير عام فى جميع النجاسات وهوقول 
المهرر خلاذا لحد والاخذ بالوثيقة العمل بالاحتياط مالم بخ ج إلى الوسوسة واستمال لفظ الكنابة فها. يتحاثى 
عن التصريم به وغيرذلك واستدل بهذا الحديث على النغريق بين ورود الماء على النجاسة وعكسه وهو جلى وعلي أن 
النجاسة تؤثر فى الماء وهو يح لكن كونها تؤثر النتجيس وإن لم يتغير فيه مافيه إذ مطلق التأثير لايدل علي 
خصو ص التأثير بالتنجيس فيحتمل أن الكراهة بالمثيقن أشد منها بالمظنون فلا دلالة فيه قطعية ذكره ابندقيق العيد 
تت( قال التروى فى تابه عن تمد بن الفضل التيمى فى شر حه مسل إن إعض المتدعة ل جع هذا الحديث قال 
متهكابهآنا أدرىأين بانت دی : بانت فالفراش » فاص .ج وقد آدخل يدهؤدبره إلى ذراعه . قالابنطاهر فليتق أس 
استخفافابالسان ومواضع التوقي فكلا يسرع إليه شؤم فعله قالالتووى . ومن هذا المعنى ما رجد فى زما 0 
الاخار به و ثبت عند الثقات أن رجلا بقرية بة ببلاد إصرى فى سنة خمس وستين وستائة كان سيع الاعتقاد فى آهل 
الخير وابنه یعتقدم اء من عند شيخ صا ومعه سواك فقال مستهرما أعطاك شرخك هذا السواك فأخذه وأدخله 
فى دبره استحقاراً له فق مدة ثم ولد ذلك الرجل الدى استد غل السواك جروا قريب الشبه بالسمكة فقتله ثم مات 
الرجل حالا أوبعد يرمين (مالك) ف الموطاً (والشافى) فى مده حمق ۽ ) كلهم فالطهارة عن أىهريرة واللفظ 
لمم قال الماوى وغيره ولم بقل البخارى ثلاثا انى وبه يعرف أن ما أوهمه صدم المؤاف من أن الكل رووا 
الكل غير صواب فكان عايه تحرير الیان ک) هو دأب ال هذا الشأن 

(إذا استيقظ أحدم من منامه) للا أونمارا (فنوضأً) أي أراد الوضوء قال ابن شر يف والفاء عاطفة(فليستش) 
بأن ع ماعل أنفه من أذى بنفسه بعد الا-ستنشاق قال القاضى استثر حرك النثرة وهى طرف الآتف ويحوز 
کو مها بمعى تثرت الثى. إذا بذرته . الفاء للجواب (ثلاث مرات) و تحصل سنة الاستنشاق بلا استقارلكن الا كل إنما 
تحصل به (فان) الفاء لبيان العلة (الشيطان) الظاهر أن المراد الجنس ر ييت) حقيقة أو ازا على ماسيأق إن شاء الله 
تعالى زعلى خياشيمه) اء وشين معجمة جع خيشوم فيعول وه وأتصى الات فالمتصل بالبطن المقدم منالدماغ الذىهو 
ل الحس المشترك و مستقر الحم اةهاذا نام اجتمعت فيه الاخلاط وا نعقدا لخاط وكلالحس وتش وش حی ينسدءارىالنفس 
فيتعرض له الشيطان حرئئد نحبته حل الاقذار بأضغاث أحلام قاذا قام مننومه و ترك الخيشوم اله استمر الكسل 
والكلال واستحصى عليه النظر الصحيح وعسرعليه القيام على حةوق الصلاة من نحو خضوع وخشوع ء هذا هوالمراد 
بالبيتوثة أو أنالمراد أنالشيطان ,ترصد الإنسان ؤاليقظة ويوسوسله فالأحوال مع سمع وبصرو نطق وغيرهافاذا نام 
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الحسنة بعشر اعثاها إلى ا ضعف » والس ية عد 58 3 أن بتجاوز الله ننا e‏ ن ال 


ا 


شن من اللوم وم 00 و باب د مفتوح ل د ة الدماغ ف فببيت دون ن ذلك الاب و وفك 

بنفخه . نفثه فی عم الخيال أير به من اللاضذأ ث مايكرهه تأرشد المصط فى صلىالله عله وسلم أده أن ج مو باستعمال 
الطع. ر على وجه التعيد اثار نلك النفخات والنمثات عن#ارى الانفاس . وقال فى الحر خص الخيشوم لان العين 
باب الظر إيخلقالسم وات وا رض فه. . بابالعرة والفم رابالذ كر والاذن باب ماع العم والذكر وليسفالخيشوم 
شىء من هذه المعانى فكان محل مدخلالشيطان لبدن الإنسان للوسومة رتنه 'لالقاضى هذه الما آت اثلاث الأول 
للعطف وألثانية جواب الشرط دخ على الس وااثالثة فاء السبية دخات اع لة لتدل علي آںمابعدہ علة لامر بالاستنثار 
(قن عن ألى خر برة ) ورواه عنه أيضا ان خزعة 

( إذا استيقظ أحد ك ) أى رجەت روحه دنه بعد نومه ( فلقل ندا المده ) أى الثناء على الله.سبحاته وتعالى 
(النى رد علىّروحى) احساسی وشعورى » والنو م آخوالموت ‏ قالالله تعالى دار قالاق حنمو ١‏ والى لمت 
فى مناءهاء الآبة » ومن م قيل النوم موت خفيف والموتنوم ثقيل (وعافا: ) سلمنى منالافات والبلاء رى جسدى) 
أى مدای وظاهره أنه يقوله وإن كان مريضاً أومتق لانه مامن 0 أعظم منه ( وأذن لى بذكره ) أى 
فيه بأن أيقظ قلى وأجرى لساى به » وقه ندب الذكر عند الانتباه من الوم وأفضله المأثؤر وهو لير ومنه 
هذا المذكرر ( ان السنى ) فى اليوم والليلة ( عن أبى هريرة ) قال النووى سنده ريح وقال ابن حجر حسن فقط 
لتفرد مد بن ججلان به وهو سي الحفظ واتيعه المؤاف فرمن الحسنه وظاهره اقتصاره على ابن السنى أنه لم خر جه 
أحد من الستة ولا كذلك بل 00 الترمذى والنساثى وقال مغلطاى ليس لحديتى عزو حديث فى أحد الستة أغيرها 
إلا لزيادة ليست فبا أو ابيان سنده ورجاله 

(إذا أسلالبد) أى صارمسلا بائيانه بالشهادتين وانقياده للأحكام » هذا عافىالنسخ » وفى رواية إذا ألم الكافر» 
وهذا الحم يشترك فه الرجال والنساء » فذ كره بلفظ المذ كر اليب ( خسن إسلامه) أى.قرن الإعان بحسن العمل 
وقيل بأن أخلص فيه وصار باطنه كظاهره واستحضر عند عله قرب ربه منه :واطلاعه عايه ( يكفر الله عنه ) 
بالرقع لان إذا وإن كانت أداة شرط لاتجزم إلا فى الضرورة واستعمل الجواب مضارعا لأنالشرط بمنىالاستقبال 
وإن كانت بلفظ الماضى ذكره ابن حجر وغيره » وقال الكرماتى الرو'ية إماهى ,الرفع وإن جازا جرم قال الزخشرى 
والدكفير إماطة المستحق منالعقاب بثواب أزيد أو بتوبة وفرواية كفر الله فواخى بيهما ( كل سيئة كان زلفها) 
قال الخطانى بالتخفيف وقال النووى بالتشديد أى قدمها من الرلف وهو التقديم وف رواءة النسائى أزلفها أى حى 
عله كل خطئة قدمها على 1 إسلامه بأن احفر له ماتقدم من ذنه لان الإسلام يحب ماقله ل ان الكلام فى خطيئة 
متعلقه عق الله تعالى من العقو بات تخلاف الحق المالى نحو كفارة ظهار وين وقتل فإنه لايسقط (وکان لعد ذلك) 
أى بعد ماعلم من المجموع أو بعد حسن الإسلام (القساص) المفاصصة والجازاة واتاع كل عمل مثله والقصاص 
مقابلة الثىء بالثىء أى کل ٹیء يعمل يوضع فى مقابلة ۵ شی. آخر إن خیرا تیر وإ شرا فشر وهو بالرفع اسم 
كان ويحوز جعلها اة . وعبربالمسادى 2< قالوقرع ٠‏ ثم فسر القصاص وله رالحسئة بعشر أمثالهها) مبتدأ وخير 
والجبلة استثنافية تقديره تنكتب بعر أمثاها كا يدل له خر : ا كتبوها لعردى عشرا ( إلى سبعمائة ضيف )أى | 
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۳۹ ل امار الر جل على أخيه اهما على حرف جهم» فاذا, قل وقمافيا مما - الطبالسى (ن) 
عن ای بكرة ك 


3 ت صواش سا مده قور و ق e‏ 


ا سا 2 ر أو | بالصلاة؛ إن شدة ألحر من ف ح جوم ) حم تی م) عن عنأبى هريرة(حم 
و عن ألى ذر ( رق ن أن عن ١‏ 


تة إلى ذلك وأخذ الا دى بظامر الغابة فز ع ل تهاية التضميف ب سيعهائة ورد إعموم قو قول ال «والله 
يضاعف لمر يشاء » وخر الخار , كتب الله له عشر حستات إلى سبمائة ضعفا إلى أضعاف كثيرة ( والسيئة 
عثلها ) أى فیا حذ مها مؤاخذة مثلها فلا يزاد علا فضلا منه تعالى حيت جعل الحسنة بعشر والسيئة کا هى رإلا أن 
يتجاوز الله عا ( قول الو اة أو بالعفو عن الجر عة قال اليل بی : فقو له السيئة عثلها هو ااراد بالقصاص لان 
المثلية معتيرة فيه وأ والسكة ھی التى تنقص لاالحسنة قرت وله الحسئة بعشر أمثالطها مستطردا وتوطئة لذ كر 
السيئة وهذا التأويل آنسب لان القصاص فالشرع جازاة ثل مافعله من كو جرح وقتل فيؤخذ الانى ما جى 
هنه إنير زيادةاتهى وى أول الحديث ردعلى منينكر زيادة الاعان ونقصه لآ نالحسنتتفاوت درجاته وى آآخره 
رد على الخوارج المكفرين بالذنوب والمعتزلة الموقئين مخلود اومن فالثار وقال انحجر ثبت فى جميع الروايات 
ماسقط فى رواية الخارى وهو كتابة الحسناتالمتقدمة قب لالاسلام فقيل امقطه لاشكاله لان الكافر لا تصح عياديه 
لفققد النية وردء التووى بأن الذى عليه امحققون بل حكى عليه الإجماع أنه إذا قعل قربة كصدقة وصلة ثم أسلم 
أثيب علها قال ابن حجر ويحتمل أن القبول يعاق علي إسلاءه فإن أسلم أثيب ولا فلا وهذا أقوى (خ ن ) وكذا 
الدارقطنى فى غرائب مالك والزار وسمويه والاسماعيل والحسن بن ألى سفيان ( عن أبى سعيد ) الخدرى وقضية 
صنيع المؤلف أن الخارى خرجه مسندا وهو ذهول بل علقه فقال وقال مالك عن زيد بن أل عن عطاء عن ألى 
سعيد يرفعه انتبى قال ابن حجر ولم يوصله ف مودعم آخر من اللكتاب ووصله أبو ذر ورواه سمويه عنه بلفظ إذا 
اسل العيد كتب انه له كل حدنة قدمها وما عنه كل سيئة أزلفها 
(إذا آشار لرجل) أى حل کا بينته رواية من حمل علا السلاح (علي أخيه) فالاسلام وإن كان أجنيا (بالسلاح) 
بالكسر آ ل القتال والحرب كسيف وقوس وألراد أنه حل عليه السلاح ليقتله وكان قصدالحمول عليه قتل الحامل 
ایتا زفهماعل جرف) , الج مد ضم الراء ١‏ سكوتا وا + مهملة وسكون لرا جانب أوَطرف (جهنم)أىهما قريب من 
السقوط فيها (فإذا قتله ر فيها جميعا) أماالقاتل فظاهروآما المقتول فلقصده قتل أخيه وفهآن مننوىمعصيةواصر 
أثم وإن لم لها (الطياك 8 ن 1" بكرة ) النقئى ورواه عنه الطبرانى وغيره ورمز المصنف 'صحته 
(إذا اشتد) أى قرى (الحرقابر دوا) من الابراد أىالدخول فى البرد فالباء فى (بالصلاة) للتعدية وقيل زائدء أى 
أدخلوا الصلاة فالر: والمراد صلاة الظهر ‏ بينته الرواية المارة أى أخروها إلى اطاط قوة الوهج من حرالظهيرة 
إلى أن بقع لاحيطان ظل شى فيه قاصد الباعة بشروط مر الننيه علها وأشار إلى بعص منها بقوله (فإن شدة الحر 
من فیح جهنم ) أى من سطرع حرها وثوران ها وانتشاره میت جم لبعد قعرها وهى عر بية أومعربة فارسية 
أوعبرانية واستشكل بأن فمل الصلاة مظة وجودالرحة ففعلها .ظنة طرد العذاب فكيف أمر بتركما ؟ وأجيب بأن 
وقت د هو رأاغضب لا ينجع فيه الطاب الا مى آذن لدفيه وف رواية البخارى بدل بالصلاة عن الصلاة قالالكرمانى 
والاء ف الاصل وأما عن ففيه تضمين معنى التأخر أى تأخروا عنها مبردين وقيل هما مى وعن اتطلق معنى الباء 
كرميت عن القوس أى ما وقال ال مری والرلى العراق عن معن الباء أوزائدة أى ابردو! الصلاة (حم ق + عنأبى 
هريرة حم تق د ت عن أبىذر ق عن أبن عر ) بن الخطاب قالالمؤلف : والحديث متوائر 
ا ا ا ا ا ا ڪڪ 


N — 5‏ — ش 1 
ممه سمس وس افلم ع المع شوم م ا« اهدر 


53 عم إِذا اشد كلل الجوع سيك وغيف ور من‌ماء شرح ول ۰ عل إلدنيا هسل 


(عد هب) عن أ لى هريرة (ض) 
ور ول ع اوور 


— 5 سد ا سو وا بالحجامة» لاي بغ الدم باحد م E‏ (ك) عن اس ا 


م مومس انمع وة م عا مه 


ET‏ - إذا أشترى احد م ب )^ I‏ وة سنا ع ولبعوذ الله م الشيطان - (د) عن انعبر( ح) 


7 سے صا 


#سل س ساسم كار 6ه سار 


4 - لدا أشترى د الجارية ا مايطممها اللو ۾ فإنه أطيب ب لتفسما- (ه) عن معاذ 

ززذا اشتد كلب) بالتحريك (الجوع) فالقاموسالاكل الكثير بلا شبع الظاهر أن لفظ الكلب منامقحمللتأ كيد 
(فعل ) اأ هريرة والحكم عم (برغيف) فعيل بمعنى معو ل إذ الرغيف جعك العجين نكتله بدك مستديراً ذ كره 
الر#شرى قال ومن الجاز وجه مرغف غليظ (وجر) بفتح الجم منوناً جمع جرة إناء معروقب (من ماء القراح) 
کسحاب» الخالص الذى لایشوه شىء (وقل) لنفسك مزهداً لهسا بلسان القال أو الحال بأن تجرد منها نفساً تخاطبها 
بقولك (على) متاع (الدنيا وأدلها الدمار) بفتح المهملة وخفة اليم اللاك يعنى أنزهم منزلة الهالكين فلا أزل er‏ 
حاجاتی ولا أتواضع لحم لغناهم لنم فى نفس الام لايقدرون على شىء فلس ا الدعاء ple‏ الاك بل أبن ذم 
ماز لة المو اهلق 5 من هلك لايقدرعلي شیء وكذا الدنيا وأدلها . والقصد ألحث على التمنع باليسير والزهد 7 
الدنا والإعراض عن شبواتها ( عد هب عن أبى هريرة ) وفيه الحسين بن عبدالغفار قال الدارقطنى مروك والذهى 
متهم وأبوحى الوقاد قال الذهبى كذاب 

( إذا اشتد الحر فاستعينو! ) علي دفع أذاه ( بالحجامة ) لغلبة الدم حينئذ ( يتبيغ ( أى لثلا مج (الذم بأحدم 
فيقتله) وفيه حث عل التداوى فهو ئة ولو بالحجامة وذلك لاناق التوكل كامس ویآتی ( ك ) فالداب ( عنأنس) 
وقال صميح وأقره الذهى وهو مما برض له الديلى 

(إذا اشترى أحدم بعيرآ 4 بفاتح الموحدة وقد تكسر وعبربهدون ؛ امل لان البعير 7 الى خلافه وقصده 
التعمم رفليأخذ) ندا عندتسلمه (بذروة) بالضم والکسر(سنامه) أى بأعلى علوه وسنام كلثىء أعلاه وقوله فلياًخذ 
تمل أن المراد به فليةبض علي سنامه بيده والاولی كونما الييى وتم لأن المراد فليركبه (وليتعوذ بالله منالشيطان) 
ارجم لآن الإبل من مرا كب الشيطان ؛ فإذا مع الاستعاذة فر . وظاهر الحديث أنه يقتصر على الاستءاذة لكزقى 
حد ا مايقيد أنه يندب الإتيان معها بالبسلة وف آخر أنه يدعو بالبركة روىاءنفاجه عن‌ان‌عمر رضوالله عنهما , 
ذا اشترى أحدك ال جار ية فايقل اللوم إنى سالك خيرها وخيرماج لما عليه وأءؤذ:بك من شرها وثنز ماجباتها عليه 
وليدع بالبركة وإذا اشترى بعيراً فليأخذ بذروة سنامه ولدع ,البركة ولبقل مئل ذلك انى ؛هذا وحمل أن الأمر 
بالاستعاذة ٤ا‏ مولا ف الإبل منالعر والفخروال+يلاء م يأتى إن شاء الله تعالى ذهواستعاذة من شر ذلك الذى به 
الشيطان ويأمر به وع عليه ؛ والاشتراء بذل المن لتحصيل عين فإن كان أحد العوضين ناضاً فهو القن ولا فبأى 
العو ضين لصور لصورة لن فباذله مشیر وأخذه بالع وهذا عدت الكلمتان من الاضداد ويستعار للإعراض عا 
ده حصلا به غيره من المعانى أو الاعبان وقد يذسع فيه فوستعمل الرغة عن الثىء طمعاؤغيره رد فالنسکاح (عن ان 


عمر) بن الطاب رمن المؤاف لحسنه قال فاافردوس فى الباب أبوهر برة رضىاشّعته 


الات 
ويرم مما 8 


35 1 55 إا اشبرى احد چ لرا فلكثر عم نه 3 فان م بصب احدک را أصاب مرق ؛ وهواحد اللحمين 
(ت 4 هب) عن عمد أئله المزبى (عمم 


سس E‏ لقص لمر ره و ےتال اس هم 0 ۾ او 


- 


سر اوو وق و و س سوال ورو 


E‏ ر 
٦‏ ج٤‏ - إذا اشتريت نعلا فاستجدهاء وإذا اشتريت ٹو با فاستجده ‏ (طس) عن أبىهريرة » وعن ان ۴ر 


aS ea NG 
وداه ی ا ا من ادرت و كلس اکر ت الد زع سب ن اة‎ 
(إذا اشترى آح دک ا ( تطبخه ( فليكار مرقته ) بفتح الراء وقد تسكن والامر ندبى أو إرشادى رفإن0 يصب‎ 
دک خا ) أى شيا منه لكثرة الا كاين ( أصاب مرقاً وهو أحد اللحمين ) لانه ينزل منه ف المرق بالغليان قوت‎ 
يحصل به الغذاء قال الحافظ العراق واشترى خرج مخرج الغالب فلا مفهوم له فالس كذلك إن اشترى له أوأهدى‎ 
له أوتصدق به عليه وغيرذلك فق كل ذلك يستحب طبخه لا كثار المرق وفيه أن اللحم المطبوخ أفضل من المشوى‎ 
لعموم نفعه بلقال بعضهم إن فأ كل المندوىضرراً منجهة الطب وفيه إياء إلى الحث على مواساة العيال والإخوان‎ 
والجيران ومنع الاستداد وقه شجاعة للنفس عن تجنب البخل وأن لا يلتفت إلى وعد الششيطان ذهاب الغنى وإنيان‎ 
الفقر وحث علي التقباعة والا كتفاء ما تيسر (ت ك) ف الاطعمة زهب) كلهم (عن عبد الله المزنى) قال الترمذى‎ 
غریب وقال الا کر صحيح وتمقبه الذههى بأن فيه عمد بنفضالة الأزدى ضعفوه ورواه الق وزادوليغرف للجيران‎ 
إذا اشثريت نفلا ) أى حذا. بق قدمك من الارض قال فى المصباح ويطلق على التاسومة ويظهر أن يلحق به‎ ( 
الخف ( فاستجدها ) بسكون الدال الخفيفة أى اتخذها جردة كيدل لهخبر إن أحدنا عب أن يكون ثوبه حسناً وأن‎ 
) نكون نعله حسنة لامن الجديد المقابل للقدم وإلا لقال استجدها باتتضديد والرواية خلافه ( وإذا اشتريت ثوباً‎ 
قيصاً أو جبة أو عمامة أو رداء رفاستجده) فيه العمل المقرر والامر إرشادى والظاهر أن الراد باستجادة النعل‎ 
أوالثوبكونه صفيقاً محم الصتعة يبق مدة مديدة للانتفاع بهعادة لا كونه من أعال أو “.اب المرفين الماتصلفينالمالذين‎ 
فى التعمق فى التزين (طس عنأى هريرة وعن ابن عر بزيادة وإذا اشتريت دابة) أى إذا أردت شراء دابة للركوب‎ 
من فرس أوبعير أوبغ لأ وحار رفاستفرهها) سهمزة وصلأى اجتهد أن تكون ذات نشاط وخفة وسرعة يقال حار‎ 
وبرذوث فاره بين الفروهةرالفراهة والفره النتداط والخفة والآمرارشادى 9 إذا كانت عندك كرعة قوم) أىزوجة‎ 
أو سرية كرعة من قوم كرام (فأكرمها) بأن تفعل مامابليق عنصب آاثم! وعصباتها ؛ وخص المذ كورات لان عليها‎ 
مدار نظام الامور الدئيوية وألزم الاشاء للإنسان قال الهيتمى فيه أبو أمية بن يعلى وهو تروك‎ 
(إذا اشتكى المؤمن) أى أخبرعما يقاسيه من أل المرض . هذا آصله  وااراد هنا [ذا مرض » سمىالمرض شكوى‎ 
لانه يشحسكومنه غالاً إلى غيره ؛ وقوله المؤمن إشارة إلى البالغ فى الإمان الذى كلت فيه أخلاقه لانه الذىيتلقاه‎ 
بحسن صر ورضا رأخلصه) ذلك (من الذئوب ) أى الصغائر قباساً علي النظائر ( کا خلص الكير خث الحديد)‎ 
أى صفاء تألمه عرضه من ذنويه كتصفية الكير لاحديد من الخبت فا_ناد التصفية إلى المرض #ازية كأنيت الريع‎ 
البقل فان أسند الفعل إلى الله فهو علي الحقيقة فال الحرانى وه ذا فما إذا ال الء.د المرض على أنه طهرة وكفارة‎ 
خيش ينشىء الله له التصير فيعاجله بفعدل الله الشفاء و يبدل عرض ما أخذه المرض المحة المباركة والخلق الأطرب‎ 
يا حقق بالنجربة لذوىالصائر؛ وقال الحكم الترمذى : الأريض قد تو سخ وتدنس وتكدرطيه فأبى لله أن يضيعه‎ 
قلط عليه السقم حى إذا تمت مدة القحيص خرج منها كاليردة فى الصفاء وفوجهه طلاوة وحلاوة وقدتقدمأ مر‎ 
لله إلى العباد أن حفظرا جوارحه-م عن الدنس ليصلحوا لجوار القدس فركو! الرعاية وضيءوا الحفظ فدهم على‎ 
ييا‎ 2C 


TAS 


Ten كر بير اي ما ساكره سس‎ ١م‎ e 0 e ل‎ E E EE 
بمعع - اذا اش دت فضع يدك حيث تشتق. ثم قل : «بسلم الله أعوذ بعزة الله وقد ر ته من شر مااجد‎ 
2 ا 0 - للا اس اماس ےم‎ 
(2 ( (ت ك) عن أنس‎ - E من وجعی‎ 

س اح عله ا ا مع 


8 و إذا اشتهى يض حدم شيا ولل -) ( عن ابن عباس (ض) 


أن بتطهروا بالتوية فلم بفعلوا 0 على جهد من نقوسهم الشهوانيية م دعام إلى الفرائض ليتطهزوا ما عفاطوها 
وغشوها وأدّوها على النقصان والوسوسة والمكاسب الردئة م تكرح مطهرة لهم إذ لاتطهر النجاسة بالاجاسة 
ولابنق الدنس بالوسخ فلا رأى حالتهم هذه رحتهم فداواهم بالأسقام ليطهرم فاذا قابل المريض ذلك ,الصير أخرجه 
صافيا طاهرا ( خد حب طس عن عالقة ( رضى الله تعالى عنها قال اط می رجالهدثقات إلا أتى أعرف شبخ الطيرانى 
( إذا اشتكيت ) أى مضت (فضم ردك حيث آشتکی ) على الموضع الذى يلك ولعل حكة الوضع آنه كبسط 
الد للسؤال ( م قل ) تدبا د سم الله) ظاهره ا وم انار اد البسملة ا (أعوذ) 
أي ات تدر ر قلب وجمع همة قال الوعاشرى : والعياذ واللياذ من واد واحد ( بعزة الله وقدرته من شير ماأجد) 
زاد فى رواية لان‌ماجه وأحاذر (من وجعىهذا أى مرضى وألىهذاتأ کرد لطاب زوال الل 0 التعوذلاقتضاء 
المقام ذلك ( ثم ارف يدك ممأعد ذلك) أىالو ضع والتسمية والاستعاذة بهذه الكلمات (وترا ) أى ی لاا کا بینه فى 
رواية مسل وفیحدیٹ آخرسعا کا بای إن شاء الله تعای وف أخرى التسمية ثلاما الا ستعاذة سيعايعنى فان ذلك يزيل 
الام أو غه بشرط قوة اليقين وصدق النية ويظهر أنه إذا كان المريض نح وطفل أن يأتى له من يعوذه ويقول من 
7 0 هذا وحاذر وأطلاق اليد يتناول الوسرى فتحصل السئة بوضعها لكن الظاهر من عدة أحاديث تعينالينى 
تق ى إلا لعذر . قان قلت لم عبر بالوضع دون الم ؟ قلت إشارة إلى ندب الذ كر ا مذ كور إن لم يكن المرس 
0 إذ الآلم کا قال الراغب 1 وجع الشديد فاو عبر به اقتضى أن ن الندب مقيد با إذا اشتد الوجع وأنه بدون 
ااضدة غير مشروع وهذا الحديث من الطب الروحان «تذيهج قال بض العارفين الى كة فى كون الرقسيما و أواع 
والس والسع حر فها وغو الالف لف والجم واماء وااراى فتثلثت وه الآأزواج وترلعت فه الافراد قكال الس 
كال عام الابتداع فکان جموع السيع كال للحكة وحجاءا للأاحدية فوتع اتحصار اللامر فى عام السع ورد نحو 5 
الحديث (ت ك ) فالطب (عن أنس رضى أنه تعالى عنه قال الرمذى حسن 'غررب وقال الحا صصح وأقره الذهى 
ويا ورد ذلك من قوله ورد من قعله فق مسلم من حديث عثمان بن أنىالعاص كان بضع يدم علي الذى بأل من چسده 


التعوذات سیا ما اجتمع فه من فردية الآزء واج رر الامو السئن ر المين رزرججة الافراد فشفع الو أحد والثلاث 


ويقول بس الله له لاا وقول أعوذ إعزة الله وقدرته من شر ماأجد وأحاذر قال الطيى يتعوذ من وجع ومكروه أو 

ءايتوقع حصوله قا لمستقبل من حزن وخوف قال والز, ر الاحتراز عر ن وف 

( إذا اشتهى مريضٍ أحدى شيئًا ) بأ كله ( فلطعمه ا اشتهاه ندب! حيث لم يقطع بعظم ضرره له لآن المريض إذا 
تناول مايشتبيه عن جوع صادق 0 فيه ضر ر ما : کان کان فع ما لايشتهيه و إن کان نافعا فى نفسه ؛ فان صدق 
شېو ته وككبته الطبيعية له يدفم ضرره وبغض الطبيعة وكراهتما لانافم قد علب له ما ضررا ومذ التوجيه الوجه 
يعرف أنه لاحاجة اقول الطبى هذا إما بناء علي التوكل وأنه تعالى هوالشافى أوأنالمريض قد شارف الموت انتهى 
ومن البين الذى لا يتراب فيه أن اللذيذ المشتهى قبل الطبيعة عليه بعتابة فتيضمه على أ أحد الوجوه لكر ن الكلام 
فى شىء قليل ,كس رحدة الشبوة أما الا كثار فالحذر الحذر ( ه عن ابن عباس) رضى اه تعالى عنهما قال عاد المصطى 
ص لله عليه وسل رجلا هال مالشتهى قال خيز يرفقال من کان عندء خبر بر قلدبعث إلا ره مذ کره وفيهصفوان 
أبن هبيرة ضعفه الذهى وقال شيخ م إصيرى الا يعرف 


2 


ا و٣‏ - 
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3 لاس مهاري م س فوس ر ١‏ اس مره 
٠‏ نم؟- ذا اصاب ا دھ یه ه فليقن : وإنالله وإ" للبار جحو الهم علاك اح شاب اجون 


ص 2 
مهو ه 


فياء وابدلى ٤‏ 0 ك عن أم سلة (ت د) عن أىسلة ١ص‏ 


2 د ودع تقار لم 1 سا0 


١ه‏ اماب دمر لارا يل مأل لهو ل ارك بي لس ) عنعائعة (ض) 


(إذا ابات اح مصية (a‏ اة ونازلة و وهى وقو ع مالاو افق غرض ا من المكرو 7 ٠‏ قال أ والقاء و 8 
منقلبة عن واو لآنما من صاب يصوب إذا بزل وجمعها مصائب عل غير قياس وقياسه مصاوب ( فليقل ) ندا وعد 
الصدمة الآولى آ كد ( إنا) معشر الخلائق ( ف ) اللك الحبط الذى نحن وأهلونا وأموانا عبد 4 ( وإنا اليه ) 
يوم انفراده بالحكم لا إلى غيره ( راجءولتب ) بالبعث والنشر » والمراد أن جميع أمورنا لا يكون شىء منها إلا 
به ( اللهم عندك ) قدم الاختصاص أى لا عند غيرك فاءه لاءلك الضر والنفع إلا أنت ( أحتسب ) أذخر واب 
( مصيتى ) فى صحائف حستاق ( فآجرف ) بالمد والقصر يقال آجره يؤجره أثابه وكذا أجره يأجره والاس 
منهما آجرلى بهمزة قطم مدودة وکر الج كأ کرمنی وأجرنى كا اصرف ( فہا وآبدای بها خيرا منها ) والباء داخلة 
على المتروك تشيم للا بدال بالددل يعنى أثبى بهذه المصيبة أى اجعل لى بدل ماقاتى شيئا آخر أنفع منه وقال ابن 
القم وذا من أبلغ علاج المصاب وأنفعه فى عاجلته وآجاته لتضمن ذلك لاصلين عظيمين إذا استحضرهما المماب 
سولاها : هما أن العبد وماك ملك الله حقيقة , هوعند العبد عارية و أن جع العبد إلى مولاه الح و لابد أن ذف 
الدنيا وراءه ويأته فردا ومن هذا غابته کف رح عو جود أو ياف علي مفقود » وقد عد لعضهم الاسترجاع من 
خصائص هذه الآمة لآن يعقوب عليه الصلاة والسلام لما أصابه ماأصابه لم يسار جع بل قال « ياأسفا عي يوسف , 
وأنت خير أنه لاشاهد فيه لا نه بعد إرغاء العنان و فرض تسام أنه ل يقله لايازم أن غيره من الاندا وم 
يشرع لمر فظاهر قوله فليقل أن المراد به مرة واحدة فررا وذلك ىار وت عندالصدءة الآولى لكن اتی فى خر آنه 
إذا بذ 7 المصية بعد زمن طويل فاسترجع أجرى له أحر ها فيحملماهنا على الا كد (د) والجنائن (لشعن أمسللة) 
رضى الله تعالى عنها ھی بفتح الهملة واللام بنت أمية أم الأؤمنين واسمها هند الخزر مة وكانت ذا تججمال بارع قالت 
لما احتضر ابو سلبة قال اللهم اخافى فى آهىخيرا منى فلا فبض قلت إنا تہ إلى آ خره قال الترمذى حسن غریب 

(إذا أصاب أحدم م أطلق 0 إنه 0 وقال التو ريشتى أنه الحزن الذى يذيب الإنسان قال والمزرنف 
خشونة فى النفس لما محصل فما من | لثم أخذا من حزونة الآرض وعليه فال م أخص وأبلغ من الحرن وقيل الهم 
عنتص بالاتى والحزن بالماضى وقال المظهر الغم E‏ يغم الرجل ا يث ةر ب أن يغمی عليه و الزن 
أسبل منه | ولآواء ) بقتح فسکون فد : شدة وضيق معيشة (فليقل) ندبا (أهّالله) وكرره استلذذابذ كره واستخحضارا 
لعظمته ونأ كيدا للتوحيد فإنه الا.م الجامع يع الصفات الجلالية والالية والكالية (ربى) أى المحسن إلى بإيحادى 
من العدم وتوقيق لاوحيده وذ 7 والمربى لى يحلائل نعمه والمالك الحقيق اشأنى كله ثم أفصح بالتوحيد وصرح 
بذكره الجيد فقال (لاأشرك به شيئا) وفى رواية لا شريك له أى ف کاله وجلاله وجساله ومايحب له ومايستحيل 
عليه والمرادآن ذلكيفرج الحم والغموالضنك والضيقإن صدقت النية وخلصالطوية (إتتمة» وقع أن عبد الرحمن 
ابن زياد بن أنعم المحدث الرحلة رضى الله تعالى عنه أسرانه الروم فى جماعة فى البحر وسارو! به إلى قسعائطينية 
فرفدوه إلى الطاغية فينام فى حبسه إذ غشمم عيدفأقبل عليهم فيه من الحار والبارد مايفوق المقدار إذدخلت امرأة 
اة ة علي الملك وأخدرت بحسن صليعه بالع رب فزقت گا اور - شعرها وسودت وجهها وأقبلت نحوه فقال مالك 
قالت إن العرب قتلوا انى وأخى وزوجى وتفعل بم الذى رأيت فأغضبه فقال عل مهم فصاروا بين يديه مسمطين 
فضرب أسياف عئق واحد واحد حى قرب من عبد الرحمن فرك شه شفتيه فقال الله الله ربى لاأشر ك به شيئا فقال 
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- 0 ا 


(طب) عن سابط اجمحى وض ) 
er‏ - إذا ع آم ف سربك ٤‏ ميان فى بد يدك ٤‏ ت » عند فوت يوم قعل اد امه لعفل - 


ی ت 


(هب) عن أفى هريرة ( ض ) 
ا ت 


e‏ م “بن آدم إن الأأعضاء 1 a‏ اسان تقول :اتيا أنه ف 


ت مقر 


نا ا ن بك ٠‏ فآن 


قدموا شیاس العرب ا عام قال ماقلت فأعليه فقال من أبن عليته فقال نبينا صلى الله عليه وسل أمرنا به فقال 
وعسى عليه الصلاة والسلام أمرنا ذا فى الإبجيل فأطلقه ومن تبعه (طس عن عائشة) رضى الهتعالى عما قالت قال 
رسول الله صلىالته عليه وسل لنفر من بی هاشم هل ممكم أل من غيرك ذالوا لا إلا ابن أختناومو لاءا فذ كره» رعش 
المؤلف سنه مع أن فيه تمد بن مؤسى. البريرى قال فى اد عن الدارقطنى غير قوی وف اللسان ماأحدجمع من العلم 
مأجمع وكان لاتحفظ إلا حديثين انتبى لکن له شواهد 
(اذا أصاب أحدم مصية'فليذ كر) أى بتذكر رمصيته بى) أى بفقدى من بين 3 هذه الآمة وانقطاع الوحى 
والإمداد السماوى , فإنها من أعظم) وفى رواية من أشد (المصائب) بل هى أعظمها بدليل خبر ابن ماجه إن أحدامن 
أمتى ان يصاب بمصية بعدى أشد عليه من مصيبى وكونها من أعظم لايناىكونها أعظم إذ بعض الأعظم قد يكون 
أعظم بقية أفراده . ألا ترى إلى قول انس رضى الله تعالى عه كان النى صلي اله عليه وسل من أحسن الناس خلا 
مع کونه أحسنهم خاقا إجاعا ولم يتنه هذا من تكامه وزعم زيادة من و[ها كانت أعظم المصائب لا:قطاع الوحى 
وظهور الث بار "نداد العرب ورب النافقين وكان موته أول نقصان الخير قال أنس رضى الله تعالى عنه مانفضنا 
أيدينا من التراب من دفنه حتى أتكرنا قلوبنا ومن أحسن ما كتب بعضهم لآخيه يعزيه بابنه ويسليه قوله 
اصير لكل ملة وتجلد واعلم بأن المرء غير علد وإذا ذكرت تمداً ومصابه ‏ فاذكر مصابك بالنى مد 
مقصود الحديث أن يذ كر المصاب وقوع المصيبة العظمى العامة بفقد المصطى صل أله عليه وس هوات عليه 
ويسليه فلا يتافى ذلك الخبر الأنى إن الله إذا أراد رحة أمة قبض نبها قبلها لاختلاف. الاعتبار (عد هب عن ابن 
عاس) رضى الله تعالى عنهما وفيه قطر بن خليفة قال الذهى عن السعدى زائغ وشرحبيل بن سعد متهم (طب عن 
سابط) ١‏ ن أتى حميصة بن عبر القرشی (ا جم ى) يضم الج وفتح الم وکر المهملة نسبة إلى بى جمح بطن من قریش 
1 وفيه أبو بزدة عبروين يزيد ضعيف ولذلك رمن المؤلف لضمفه لک ن له شواهد , 
(إذا أصبحت) أى دخلت فى الصباح قال فى الكشاف الإصباح بمعنى الصيرورة (آمنا ) بال أى.ذا أمن (ف 
سر بك) بكد أوله المهم لأى نفك ات مسلكلك وطريقك (معافى فى بدنك) ٠ن‏ أنواع البلاناوص:وف الرزايا 
(عندك قوت يومك) أى مؤلتك ومؤنة من تازمك نفقته ذلك اليوم (فعلي الدنيا الغفاء) بالفتح والتخفيف الدروس 
وذهاب الاثر وفيه تزهيد فى الدنيا وترغيب ف التقلل منها والا كتفاء بالكدفاف وهذا منأقوى أدلة. من فضل الفقر 
علي الغنى (هب عن أبى هريرة) رضىالله تعالى عنه وفيه سلام بن سلم عن إسماعيل بن راقم قال العلانى ضعيفان جدا 
وقال الذهى لمعيل ضعيف متروك لكن له شواهد منها للبخارى فى الأدب المفرد 
(إذا أصبح ابن آدم) دخل فى الصباح (فإن الاعضاء) حع عضو بعتم العين وك ها کل عم وافر بلحمه ( كاها) 
تأكد يد لدقع توم عدم إرادة ارا ( تسكفر اللمان ) تل وتخضع 1 من قولحم كفر الييودى إذا خض وطأطاً 
رأسه وانحنى لتعظم صاحبه «أخوذ من الكافرة وهى الكاذية الى هى أل المخذ ذكره القاضى وأصله الرمخشرى 
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ب ورو سے رن ق اس 


أسقمت استقمتا : وإن أعوججت أ وججتا - ( ت ) وان خرعة (هب) عن أبى سعيد رم) 


م ٤‏ #و وور ر او سج سوم شاع ورول س ممص س شيم ر سوس ور ر 
ومع- إذا اصبحتم فقولوا : «اللهم بكاصبحنا » وبك امسيناء وبك تا وبك موت ء وإلك الممبرء۔ 


(0) وابن السنى عن أبى هريرة (ح) 
01 س ذا أصطحب رجلان مسان قال ييهما شجر أو حجر أو درب يسل أَحَدهمًا عل الآخر 
حيث قال وهو من تكفير الذى وهو أن يطأطئ رأسه ويحنى ظهره كالرا كم عند تعظے صاحه قال 
تكفر باليدين إذا الةينا وتا من خافتنا عصاكا 
كأنه من الكافرتين وهما الكاذبتان لان يضع يديه علہما أو ينتى عليهما أى یف ذلك من يكفر شیا أى يغطيه 
ويسّره انتهى (فتقو ل) أى باسان الحال وزعم أن المراد لدان القال جو د انق الله فين!) أى خفه فى حفظ حقوقنا 
فلا تفتحم مهيا فبلك معك وفإنما تحن بك) أى نتقم ولموج تمعا لك (فان استقمت) أى اعتدلت علي الصراط 
المستقم (استقمنا اعتدثنا وف التز يل , وكان بين ذلك تواماء ای عدلا ر وإن اعوججت ) ملت عر الاغتدال 
(اعوججنا) ملنا عنده قال الغزالى رضى الله تعالى عله الممنى فيه أن أطق اللسان يؤر فى أعضاء الانسان بالتوفيق 
والخذلان «اللسان أشد الاعضاء جاحا وطفرانا وأ كثرها قسادا وعدوانا ويؤكد هذا المعى قول مالك بن ديئار 
رضىاش عنه إذا رأيت قساوة فيقليك ووهنا فىبدنك وحرمانا فرزقك فاعلم أنك كلمت فيا لايعنيك ؛ قال الطيى 
وهذا لانناقض بينه وبين حبر إن ف الجسداضغهإذا صاحت صاح الجسد إلى آخره لان اللسان برجان القلب وخليفته 
فى ظاهر ادن فإذا اسند اليه الآ فهو از ؤالحكم كقولك سق الطبيب المريضن الدواء قال الميداقىالمر. باصغريه 
قله ولسانه أىتقوم معانه مما قالالشاعر: لسان الفىنصف ونصفؤؤاده ه فم يبق الاصورة اللحم والدم 
(ت) ف الرهد روان خزعة) فحيحه (هب عن أب سعيد) الخدرى قال العراق ووقع فى الاحياء عن سعيدين ججير 
فوع وإنما هو عن سعيد برجبير عن أبى سعيد ورواه الترمذى موقوقا على حماد وقال هذا أصح ومع ذلكاسناد 
الرفع جيد لكن الموقوم أجود والله أعلٍ 
(إذا اصبحتم) أى قار بم الدخول فى الصباح والمباح اول اهار وهو من طلوع الفجر وقبل الشمس » والمساء 
من الغروب وقيل الزوال ىكن فىذيل فصيح علب للبغدادى الصباح من نصف اليل الاخير إلى الزوال والمساء 
منه إلى آخر نصف اليل الأول (فةونوا) نديا (اللهم بك) قدمه للاختصاص والباء للاستعانة أوالمصاحة أوالدبية 
أى ببب [إنعامك عطنا بالإيحاد والامداد (أصبحنا وبك أمسيئا) دخلنا فى المساء والباء تتعاق بمحذوف وهو خر 
أصبح ولابد من تقدير مضاف أىأصبحنا وآمسينا متليسين بنعمتك أوبحياطتك وكلاءتك أوبذ كرك واسمك (وبك 
نحيا وبك تموت) حكاءة عن الحال الآتية أى يستمر حانا علي هذا فى جيم الازمان وسائر الاحيان إلى أن نلقاك 
(وإليك) لاإلى غيرك (المصير ) المرجع فىنيل الثواب عا نك تسبه فى حياتنا ( ه واين السنى) ىعمل يوم وليلة (عن 
أبى هريرة) رضى الله عنه رمز المؤلف لحسنه تبعا للترمذى وله شواهد ترقيه إلى الصحة فانه کا ورد من قوله ورد 
من فعله روى أبو داود والترمذى أنه كان يقولذلكإذا أصبح اللهم بك أصبحنا وبك أمسينا وبك تيا وبك موت 
وإليك النشور وإذا أسى قال اللهم بك أمسينا وبك أصيحنا وبك بيا وبك موت وإليك المصير اتبى وبه يعلم 
أن فى الحديث المشروح اختصارا 
( إذا اصطحب) أى لازم وکل ثىء لازم شيئا فقد اصطحب ( رجلان مسلمان ) ذكر الرجل غالى فالانئيان 
والرجل مع محرمه أ وحليلته ذلك رفال) أى حجر ؛ بينهما شجر ) هو ماله ساق صلب يقوم به والمراد هنا مامح 
الرؤية (أوحجر ) بالتحريك أى صخرة رأومدر ) جع مدرة كقصبة تراب ملبدأوقطعطينيابةأونحوذلك(فليسل 
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ومن همز ات لياط ٠‏ وان حضرون » - ابو فصر السجزى فى الإانة عن أبن عمرو 


د عو الاج سس صر س 8 كر ن عم سك مره مر 


0 33 ذا اطال جد الخيية فلا إعارق اهله ليلا EE‏ 2( 


أحر هما e‏ ا E‏ فا متفر قين 000 )١‏ بذال معجمة من الذل الي والمطا اا 558 
لصاحبه والقياس يتاذلا ولعلد [ ارة إلىأن الاثنين مثال وأن الماعة كذلك (السلام) ندبا للبتدى ووجوبا لاراد 
ومثل الاين فما ذكر المع وفيه أن السلام يتنك ررطله يتسكرالتلاق ولوعلى قرب جدا ويندب إذا التق اثنان أن 
حرص كل ممما على أن يكون البادىء بالسلام وأن يسال الرا كب علي الماشى والماشى علي الواقف والصغير على 
الكبير والقليل عل الكثير وإن عكس :قلاف السنة لامكروه (هب عن أ الدرداء) رضىالله عنه وفيه بقية وحاله 
هشور لكن له شواهد وذ كر لعضوم أن المؤلف رهز لحسته ولم أره و خطه 

3 اضطجعت) أىوضءء جتبك علي الأرض (قتل) ندبا (بسماش) أى أضع جنى واباء لللصاحبة أو لللابسة 
ويظهر أن الآ كل كال النسمية (أعوذ) أى أعتمم ) بكلمات الله ) كتبه المتزلة على رسله أو صفاته وقد جاءت 
الاستعاذة ما فى خب رأعوذ بعزة الله وقدرته والتأنيث لجا م (التامة) الالة عن التناقض والاختلاف (من غضيه) 
سخطه على من عصاه وإعر اضه عنه (وعقايه) عقوبته ( ومن شر عباده ) قن أمل الارض وغيرهم (ومن هرات 
الشياطين) تزغاتهم ووساوسهم وأصل الممز الحث ومته همز الفرس بالمهماز ليعدو وشبه حت الشياطين على الاثم 
ممزالراضة الدواب علي المشى وجمءهاباعتبارالمرات أولتنوعالوسواس أ ولتعددالشياطين (وأنيحضرون) أىبحومون 
حول فثىء 0 لانبم إا حضرون بسوء وف القاموس أن المصطق صل الله عليه وسلم فسر همزات 
الشياطين» باللمومأى الجنون وفيه ندب التعوذ والذ كرعند النوم ؛ قال بعضهم ومن فوائدهذهالاستعاذة أن المحافظ 
علها لابلدغهعقرب ک) فحديث يأ وقد أشير إلى بعضها فالقرآن بقوله تعالى «وقل رب أعوذ أعوذ بك من همزات 
الشياطين, الآية (أبو نصر ) مد بن اسحق ( السجزى ) بكسر المهملة أوله (ف) كتاب (الاباة) عر عن أصول الديالة | 
(عن ابن عبرو ) تالعاص وهو کا فىالاصل من روأية عدروين شعيب عن أبيه عن جده 

(إذا أطال ,أحدم الغيية) فى سفر أوغيره ومن قبد بالسفر فكأنه يتنب لما قله هو عن أل اللغةالآتوعي الاثر 
3 الطول العرف (فلا يطرق) بفتح أوله وفى رواية للشيخين فلا يطرقن (أهله) أى لايفجأ حلائله بالقدوم 

هم بالليل لتفويت التأمب عليهم ٠‏ والطروق المجىء بالليل هن سكن أو شرم من الطرق وهو الدق مى الاق بالليل 
طا ااا إلى دقالباب » قالوا ولا يقال فالهار الا بجازا فقوله (ليلا) للنأ كيد دفما لجاز استعمالالطرر فالنهار 
ولاینافه خبرالخاری عن جار كنا فى غزوة قلاقفلنا ذهينا لندخل فقال صا عليه وسل أمهلوا حتى تدخلوا ليلا 
أى عشاء لك تمنشط الشعثة وتستحد المغية لأن الاس بالدخول ألا لمن عم أهله بقدومه فاستعدوا » والنهى لمن 
فاجأ قبل ذلك › وآ فبمتقييده بالطول أنه لوقرب سفره حدرث تتوقع حلاته إثيانه فتتأهب أنه لا کر ٠‏ وبه جزم جمع 
منهم الطبى وجرى عليهاءن حجرحيث قال التقييد 0 الغيية يشير إلى أن علة النهى !نما وجد حيئذ ولحي يدور 
مع علته وجودا وعدما فللا كان الذى خرح لحاجة مثلا نهار! ويرجع للالايتأدى به له ماحذر منالذى يطيل الغية 
م يكن مثله اه . فقول الزين زكريا الطول ليس بقد غير 0 والحديث مرج به والملة تقتضيه . قال الطبى 
وكذا لو كان فى قفل أوعسكر عظم واشتهر قدو مهم تلك الليلة لزوال العلة المقتضية للكراهة وهى عدم ر تأهب حليلته 


= ۴۸۹ - اش 
A 5‏ 


ةع - لذا أطمان الرجلٌ ل الرجل ء ثم قله بعد طمن ايه صب له بوم میاه لواء عد - (ك) 


س ص 


عن مرو ين اق ( ص 
- إن أل أل حدم حيرا يدا سه وأمل ينه -( حم م) عر جار بن ر رة( #) 


كس ترترم ا0ر س ر ر چ ول صل 


- إذَا ال احدم الرحان فلا رده قله حرج من الل -) د)۵ مر أسيله ( ت ) عن أنى عثمان 


فعا فها و قول أن جر ا على حالة غر مرضية ة والشرع آم i‏ بالستروعدم تطلب العثر ا تغير مرضىإذعل الا سان 
شرعا وحمية وألفة ومروءة أن يتفحص عنأهل بيته فإن عثر علي رية حرص على إزالة مقتضرها ولايقول عاقل فضلا 
عن عالم فاضل أنالانسان يذبغى له التغافل عن آمل بيته واهمال النظر فى دواخل أحواهمليتسكنوا من فعلماشاوا 
منضر وب الفساد و يستمرذلك مستورا عليه واستكشافه لاحوالهم لاينافى السّر المطلوب فإنه ان رأى رية كتمها 
وفارق أهله أوأدب سرا 00 طريق الفساد (حم ق عن جابر ) ورواه عله أيضا أبو داود والنسائى وغيرهما 
(إذا اطمآن الرجل 1[ ل الرجل) أى سكن قلبه بتأمينه له وذ كرالرجلغالىالمرأة كذلك (ثم قتله بعدمااطمآن 
اليه) بغر مقتض والمراد أله أمنه * ثم غدره (نصب) أى رفع اله) بالبتاء لاغعول لتذهب النف سكل مذهب تبويلا 
للاءر وتفخما للشأرس زوم القيامة) خصه وإن کان قد عاقب فالدنيا لآن مايسوء إذا ظهر فى جم كان أوجع 1 
لالب وأء عظم تسكيلا (لواء) بمد وكسر أى عل (غدر ) يعرف به فى ذلك الو قف الاعظم آشهرا له بالغدر على 
رۇس الاشباد فلا کان إا يقع مكتوما مسدورا اثتبر صاحيه بك شف ستره لدم فضيحته ولشيع عقوبته وذ کر فى 
رواية أخرى أن ذلك اللواه ينصب عند أسته مبالغة فى غرابة شبرته وقيح فعلته وعلى هذا فالاواء حقيق وقيل هر 
استعارة قال بعضيم والمثهور أن هذا الغدر والقتل والحروب من نض عهد وأمان (ك عن عرو بن اخق) بفتح 
المهملة وكسر الم ثم قاف ابن اهل ويقال كاهن الأزاعى هاجر لی صل الله عليه وسلم بعد الحديية م سكن صر 
ثم الكو فة وهو من ثار على عثان وأحد الاربعة الذين دخلوا عليه الدار ٠:‏ | 
(إذا أعطى اه أحدكم خيرا) أىمالا ر ريدأ وجوا زبنفسه) أى بالانفاقمنه عل نفسهلانه الم علهه (وأهل 2( 
يعنىمن يلزمه مانم فان ضاق قدم نفسه ک) مر والخير المال أوالكثير أو الطيب قالالراغبسمى خيرا إثارة إلى أن 
الال النىعسنالانفاق منه ماجمع هز وجه هود (حم) مطو لا رم ؛ ف‌الخازی من‌حد بث طول (عن جار بن مر ة) 
رضى الله عنه بفتح السين وضم الم وقدتسكن له ولاه صحبةولم يذ كرالبخارى هذه القضية النى اقتصر علها المؤلف 
(إذا أعطی حدر الريحان) هو كا فى المذردات ماله رائحة طية وف المصباح كل نبت مشموم طيب الريج لكنه 
إذا أطلق عند العامة يراد به نبات مخصوص والمر اد به هنا التعميم (فلا يرده) يضم الدال على الأفصح الابلغ لآنالخير 
من ااشارع آ كد فى النبى هن الهى صريحا ندبا فان قبوله حوب رفانه خرح مزالجنة) أى كأنه خرج منها فهوعلى 
التشبيه فان ريحان الجنة لا بتخير ولا ينتقطع ريحه وعكن إجراؤه على ظاهره ویدعی سلب خاصيته ويجىء فى خير 
أنه ليس فى الدنء! شىء يشبه مافى الجنة إلا فى الاسم وحامل أن يراد بالجنة ماالتف من الشجر أى أنه خارج من 
الأشجار الماتفة فلاءؤلة فى بذله ولا منة فى قوله ( دفى مراسيله ت ) فى الاستئذانمن حديتحنان حاءمهملةونو:ين 
( عن أبى عمان ) عبد الرحمن بن مل ثلث الب وشد اللام ابن عرو بن عدى ( اانهدى ) يفاح النون وسكون الماء 
وبالمهملةالكوؤ :زيل البصرةمخضرمعابدمن كار التابعين (مرسلا) وقال غريبلانعرفه إلامنهذا الوجه ولالعرف 
. حنان إلا فى هذا الحديث وأبو عثهان أدرك زمن النى علي اه عليه وسل ولم يسمع مئه فن ثم عد حديثهقالمراسيل 


(م ۱۹ - فيض القدير = ج ) 


س هلا س 


اه سه كم د" ه. ممما ia‏ 


5د - إ5 أغعطيت ميا م عير أن سال ذكل وتصدق - م (دن) عن ګر (#) 

1۳ — إا َعم اة َل فلا سو واا أن تقولا د اوم اخملا لها ما »ولا عملا مغرماً » (ه ع) 
0 ن ألى هريرة ( ض ) 

- إِذا اق تحدم ار 5 لر ”0 ا اء تله وور 


e 5) ١‏ بم الحخرة ة يضبط الزلف س ان 0 1 تال فه رفكل). ماه أى انه 
ا 1 ا وإن کان من 0 رام فا فى بده » والحاصل أنه 

إن عل حرمة المال حرم قوله أو حله جاز وكذا إن شك لكنالورع 7 ترک وعبر بال کل لانهاغلب وجوه الانتفاع 
(وتصدة ق) منه» بين به أن شرط قبولاليذول كوته حلالا لآن الصدقة لا تكون صدقة متقاة إلا منه فشرط قول 
المبذول عل حلہ کا تقرر أى باعتبار الظاهر » والحاصل انه عند أ لجهل لايلزم البحث عن الاصول فقد وقع لاشاذل 
وهو إمام فى الورع أنه جاع و به أياما فبعث لهم بعض عدرل الاسكندرية بطعام فنع الشبخ جاعته منه فطووا 
فلا أصبح قال كلوه قبل لى الليلة أحل الال مالم مخطر للك يبال ولا سألت فيه أحدا من نساء أو رجالوقال ياقوت 
عزم على إنسان وقدم لى طعاما فرأيت عليه ظلبة كالمكبة فقلت هذا حرام ولم آكل فدخلت على المرسى فقسال من 
جهلة المريدين من يقدم له طعام فيرى عليه ظلة فيقول هذا حرام امسكين مايساوى ورعك بسوء ظنك بأخيك 
اسل هلا ةلت هذا طعام لم يرد الله به (م دن عن عمر) بن الخطات قال استعملنى رسول صلى اله عليه وسل على 
عمالة فأديتها فأم لى بعالتى فقلت نما عملت لله فذ كره وفيه جواز أخذ العوض على أعمال المسلبين سواء كانت لدين 
أو دنا كةضاء وحسية لكن بشروظط . 

(إذا أعطيم الركاة) المالية أو البدنية فلا ر تنسوا e WB‏ 
تدعو بحو راهم اجعلها منها ) أى قول ذلك من أسباب قولما وحصول ثواما فلا ثركره ؛ والمراد یسر لى 
الفوز بثوابها؛ وأصل المغم والغنائم ماأصيب من مال الحرب والنسيان «شترك بين ترك الثىء على ذهرل وغفلة وتر 
على تعمد وهو المراد هنا ومنه دولا تنسوا الفضل يينكم» أى تقصدوا الثرك والإهمال رولا تجعلها مغرما) مصدر 
يمى من الغرامة أى لا تجعلنى أرى [خراجها غرامة أغرءها ويسن أن بترلا ذك ها قبل جاك أن 
السميع العلبم» وهذا التقرير كله بثاء على أن أعط. تم مبنى للفاعل کا جرى عليه بعضهم وزعم أنه الرواية ويحوز بناؤه 
رار إذا أعطيتم یعی أيها القت ارا فلا تتركوا مكافاًة امز كى على إحساءه 1 تقولوا اللهم اجعلها له 
مغن ولا تجعلها عليه مغرما وفيه أنه يندب قول ذلك وإن لم يذ كروه لأنه من الفضائل وقد دخ لتحت أص لكلى وهو 
طلب الدعاء له والحديث ليس بشديد الضعف» وم (ه عع عن أنى هريرة ) رضى الله عنه قال فى الاصل وضعف 
وذلك لان فيه سويد بن سعيد قال أحمذ متروك 

(إذا أفط رأحدم) أى دخل وقت فطره من صومه (فليفطر) ندا (علىتمر) أى بتمر والافضل سبع والأولى 
0 فعجوة خر الترمذى كان يفطر على رطبات فإن لم يكن فتمرات فإن لم يكن حساحسوات من ماء ولم 
ينصن على الرطب هنا لقصر زمنه ( فإته بر كه ) أى فإن الافطار عليه ثوانا كثير! فالا به شرعى وفيه شوب 
إرشاد لآن الصوم بنةص البصر ويفرقه والغر بجمعه وبرد الذاهب لخاصية فيه ولان القر إن وصل إلى المعدة 
وهى غالية أغذى وإلا أخرج بقايا الطعام (فإن لم يحد تمرا) يعنى لم يتيس (فليفطر على الماء) القراح ( فإنه طهور) 
بالفتح مطهر محصل للمقصود مزي ل الوصال الممنوع ومن ثم من الله به علي عباده بقوله تحال ووأءز نا من السهاء ماء 
ي 


38 


۹ - 


e 0‏ سر ھک 


وص كوه 


عن عر(  )‏ 
1 - لذا اقرب الزمان فى تكد رقيا الر جل لسر تكذب: وأصدتهم 2 دبا ل 
عن أبى هريرة (كد) 


طهورا وبا تقرر عم وجه حككة ن اتون غيره ما فى معناه من نحوتين وزبيب وأنه لا يقوم غيره مقامه 
عند سره فزعم أن القصد منه أن لا يدخل جوفهإلا حلوالممسه النارفى حيز العو ورد الفطرعلي اللين لكن سنده 
ساقط فيظدم الماء عليه لهذا الحديث ( حم ؛ وابن خزيمة حب )كلهم فى الصوم ( عن سلبان ) بفتح فسكون ( ابن 
عار) بن أوس ( الضى) بفتح المعجمة و كس بر الموحدة حابي سكن البصرة وبها مات قال مسل ليس فى الصحب 
ضى غيره واعترض قال الترمذى 
(إذا أقبل الليل) يعنى ظذته (من ههنا) أى ۶ جهة المشرق إذ الظلمة تبدومنه (وأدبر الهار) أى ضوؤه (من هنا) 
من جهة المغرب وزاد (وغربت الشمس) مع أن ماقبله كاف إبماء إلى اشتراط تحقق كال الإقبال والإدبار وأنهما 
بواسطة الغروب لا غيره فالامور اثلائة وإن كانت متلازمة لكن قد يعرض لبعضها انفكاك فيظن [قال الليل 
من جهة المشرق ولا يكون إقباله حقيقة كأن يكون محل لا يشہد غروما حكواد فيعتمد إقال الظلام أو إدبار 
الضياء فلذلك جع بينبما رفقد أفطر الصاتم) آى انقضى صومه أو ثم شرعا أو أفطرحكا بدليل الاحتياج لنية الصوم 
للد وإن واصل لانه صار مفطرا حميقة ا قل فن حلف لا يفطر على حار ولا بارد لا يفطر بدخول اليل على 
الاصح والح بفطره بدخوله لكونه غير حار ولا بارد غير قوحم إذ هو تعلق لفظى غير مقصود الحالف ومبى 
الان على المقاصد العرفية وفيه رد على المواصلين قال الطبى ويمكن حمل الأخبار على الإنشاء إظهاراً الحرص على 
وقوع المأمور به أى إذا أقبل الليل ذليفطر الصائم ولان الخبرية منوطة بتعجيل الآفطارفكأنه حصل وهو ار عنه » 
وال ف الضائم للجنس (ق د ت عن عمر) بن الخطاب رضى أته عنه وله سبب مشهور وظاهر صنيعه أنه لم خر جه 
أحد من الأربمة إلاذين ولا كذلك بل رواهيم قال المناوى الكل إلا إن ماجه 
(إذا افترب) افتعل من القرب وروى تقارب (الزمان) أى دنع الساعة وقبض أ كثر أهل العم ودرست معام 
الديانة باهر جو الفتنفكان الناس على مثل الفطرة تاجيز إلى مذ كرو جدد لما درس من الدين قالالقاضى افر اب الزمان دنو 
الساعة إذ الثىء إذا قل واتقاصر تقاربت أطرافه ومن ثم قبلللقصير متقارب ويقال تقاربت الإبل إذا قلت أو أراد 
استواء الليل والهار عند انطباق دائرة منطقة البروج على دائرة معدل الهار وذلك وقت اعتدال الطبائع الاريع فلا 
يمكون ف المنام أضغاث أحلام فان من موجبات التخليط فما غلبة بعض الاخلاط على بعض ومن ثم قال المعبرون 
أصدق الازمان 1 بع التعبيروقت انفتاق الازهار وإدراك القار واستواء الليل والهار وعد ذلك نصح الاءرجة 
وتصم الحواس أ وأراد بتقارب الزمان حين تكورن الساة كثمبر للهنا وبلغ المى ولط العدل رمن المهدى وذلك 
زمن يستفصر لاستلذاذه فتتقارب أطرافه ذكره الزخشرى قال ويمضد الآول قوله ) 0 تكد رؤيا الرجل المسلم ( 
ف منامه (تكذب) أى لانكون إلا صادقة لان المفييات تتكشف حيكدذ والخوارق آظهر ولان أكثر العمل يقش 
بقبض العداء وتندرس معام الدين فيكون ف الرؤيا الصادقة حيتئذ بعض غنى ولو كان المراد بالاقتراب الاعتدال 
لما قيده بال ىلم وقيل المراد إذا اقرب أجل الانسان شببه قان رؤياه قا تكذب لصفاء باطنه ونزوع الشبوات 
عنه فنفسه حبائذ لشاهدة الغ ب أميل وقوله لم تكد ريا المسلم تكذب مبالغة فى لم تكذب أىلم تقرب أن تك.ذب 


سس ص 


۷ - إذا رض أحد کم أحاء رطا ادى أله عا ملا به او لاه يكبلا ان 


رال س صر ور بول ور 


يون جرى بینه وبينه قبل ذلك - رص ه ھق) عن أنس ( ح) 
A‏ - إذا أفشعر جلد ألميد من حَفْيّة 5 حَانت ع سه اا بات عن الشجرة ابال ونا 


ام 


قضلا عن أن نكذب ومنه قول ذى الرمة 
إذا غير الدهر الحبين لم يكد رسيس الهوى من حب مة يبرح 
أى لم يقرب من البراح فنا باله يرح ذكره الرعنشرى وقالالقاضى اختلف فى خيركاد الم والاظهر أنه يكرن 
أيضاً منفيا لان حرف الت الداخل عل كا: بثى قرب حصوله والتاى لقرب حصول الثىء أدل عل نفيه فى نفسه 
ويد لعليه قوله تعالى «إذا أخرج بده لم يكد يراهاء قال القاضى وأو لالأقوال هوالاصح لانه جاء ففرواية أخرىإذا 
كان آخرالزمان (وأصدقهم) أىالملون المدلول عليهم بافظ الل (رويا أصدتهمحديثاً) أى قولا ولفظ رواية مسل 
فما وقفت عليه ف فسخ صميحة أصدقكم 8 يأأصدقك م حديثآً وذلكلان من كترصدقه :تورقليه وقوىإدراكه فانشقت 
فيه المعانى علىوجه الصحة والاستقامة وظاهره أنهعل إطلاقه وقيل يكون آخر الزمان عند ارتفاعالعلم وموت الصلحاء 
عل جرا وعوضاً والاول أظهر لان غير الصادق فى حديثه يتطرق الخال إل رؤباه وحكايته إاها ذكره النووى 
وقد قال بعض العار فين ولماكان المصط صلىالله عليه وسل أصدق الئاس كان لايرى رؤا إلا جا عت كفلق المح 
فكان لاحدث نحديث عن تزوير زوره فى نفسه بل تحدث ا بد رکه بإحدى قوأه الحسية أو كلها ما كان بقولماز 
يكن ولابنطق فاليةظلة عنثى. تصوره فى الال مال يرلتلك الصورة عين فى الحس ( ق ه ) فى الرؤيا (عر نأبىهريرة) 
( إذا أقرض أحدم أخاه ) فى الدين ( قرضاً ) قال الطبى اسم مصدر 0 حقبقة هو الإقراض قال ويجوز 
كونه هنا بمعنى المقروض فيكون ممعولا ثانا لاقرض والاول مقدر ( فاهدى ) أى أى الاخ المقترض ( إليسه ) أى 
إلا لمقرض ( ظبقاً ) محركا ماي و كل عليه أوفيه وعتمل الحقيقة ويحتمل إرادة المظروف أى شيئاً ىطبق (فلايقبه) 
قال الطب الضمير الفاعل فى فأهدى عائد إلى المفعول المقدر والضمير فلايقبله راجع إلى «صدر أهدى وقوله فأهدى 
عطف عل الشرط 0 أو حله ) أى أراد حمله أو حمل متاعه ) على دابته فلا رکا ) یعی لايتفع ا ب رکوب أوإركاب 
أوتحميل عليها رإلا أن يكون جرى يينه وبينه قبل ذلك) أى القرض » وهذا مول على الورع لأن المصطق صل اله 
عليه وسل اقترض, بكراً ورد رباعياً وقالخير أ نكم قضاء فيجوز بل يندب ردالزائد وللمقرض قبولهحيت لاشرط 
والورع تركه (ص ه هق عنأنس) بن مالك رمن سنه : 
( إذا اقشع ) مهمزة وصل وتششديد الراء ( جلدالعبد ) أى أخذته قشعريرة أى رعدة (منخشية الله) أىخوفه 
- قال فى الكشاف اقشعر الجلد إذا اقيض قيضا شدیدآ وتركييه من حروف القشع وهوالادم ايابس مضموماً إليه 
حرف رايع وهو الراء ليسكون رباغياً دالا على معنى زائد يقال اقشعر جلده من الخوف وقف شعره وهو مثل فى 
شدة الخوف قال الراغب والجلد قشر البدن ( تحاتت ) تساقطت وزالت ( عنه خطاياه ) أى ذنوبهز کا بتحات عن 
الشجرة اليابسة ورقها ) تشيبه تمثبلى لانتراع أمور متوهمة ق المشبه. من المشبه به فوجه التشيبه الازالة الكلية على 
سييل السرعة لا الكال والنقصان لآن إزالة الذئوب على الإنسان سنب كاله وإزإلة الورق عل الشجر سيب نقصائه 
. قال الترمذى الحكيم والمراد بالعبد هنا عبد نون عليه بالتوحيد ونفسه شرهة أشرة بطرة شوانية قاهرة له فأدركه 
٠‏ اللطف قواج مئه خوف التوحيد فطليت نفسه الملجاً من الله إله فأخذم ته الخشية فارتعد وصار لايعةل مايقول من 
الرهب فانتكشف له الغطاء فسارت تلك الخشية مساويهكلها , الذين آمنو ولم يلبسوا إعانهم بقلم أولئك م الامن, 


سعوية (طب) عن العباس (ض) 
د كلك تور لوال ورزر س 
۹ - لذا قل الرجل الطعم ملء جوفه نورا - (فر) عن أبى هريرة ( ض ) 


¥ إا أقيمت الصلاة قلا صَلَاةَ إل الكت وم 4( عن أبى هريرة (م) 
ولم يعبر بالمذوف لان الخشية أغلى فإن الفرق إذا هجم علي القلب نفر عن مستقره تفارا رعا قطع أقلاذ الكبد من 
شدة نفاره وانزعاجه عن محله والخوف دون ذلك وقال بعض العارفين هذا [شارة إلى أن الخشية والمرض ونحو 
ذلك إنما عحط أولا صغائر الذنوب الى هى من جرة الخالفة بمنزلة الورق من مجر الدنيا وتيمرة الخالفة رة خبيثة 
أصلها الكفر وورقها صفائرالذئوب ونبتهما من الاجساد والفرو ع والاغصان منازل فقد يعظلم الا رتكاب حى 
بآخذ من الآغصان فيذهب بكثير منها وهكذا ترق حتى قد يتحتت الاصل رسصعويه) فى فوائده رطب) وكذا الزار 
واليهق فى الشعب (عن العباس) بن عبد المطلب تالالمنذرى والعراق سنده ضعيف وينه الميتمى فقال فيه أم كلثوم 
بنت العباس رضى ایت عنها لم أعرفها وبقية رجاله ثقات . 
(إذا 7 الرجل) ذ كر الرجل غالى والمراد الإنسان رالطعم) , بالذم أى جمل مأ كله قليلا لصوم أو غيره ومن 
ذم أنه أراد الصائم كسب لم يصب (ملىء) بالبناء للمفعول والفاعل ماق وتمكن بناؤه للفاعلأى ملا الرجل (جوفه 
نورا) أى تسبب فى ملء باطنه بالنور ؛ أصل الجوف الخلا ثم استعمل فما يقيل الشغل وال راغ فقيل جوف الدار 
لداخلها وباطنها فقلة اکل تمودة ششرعا وطبا . ومن فوائد الكلام مادارعي ألدئة الآنام: منغرس الطعام جنى مرة 
السقام؛ ومنالامثال:كل قليلا تعش طويلاء ومنها أقلل طعاما تحمد مناماء ومتواكل قصدا لانينى قصداء ومنهاالطة 
تذهب الفطئة وحث رجل5 خر على الا كل من طعامه فقال عليكم تقريب الطعام وعلينا تأديب الاجسام وفى [فبامه 
أن كثرة ال كل تماؤه ظلبة كرون فاعل ذلك حالا للطعام مضيعا للام ؛ قال الغزالى علدنا يقيئا بل رأينا عيانا أن 
, العبادة لا بحىء منها ثىء إذا متلا البطن وإن أ كرهت التفس على ذلك وجاهدت بضروب اليل فلا يكون لتلك 
العادة لذة ولا حلاوة ولذا قيل لا تطمع بحلاوة العبادة مع كثرة ال كل (فر عن أبى هريرة) رى الله لله وفيه 
علان الكرخى قال الذهى لعله واضم حديث طلب الحق غربة عن أبراههم بن مهدى .الايل قال الأزدى کان يضم 
على قد بن ابراهم بن العلاء قال الدارةطنى كذاب 
(إذا أقيمت الصلاة) أى شر ع فى إقاهها بدليل رواية ابن ححان إذا أخذ المؤذن فى الإقامة رفلاصلاة) كاملة سالمة 
من الكراهة (إلا المكتوبة) فلا ينبغى إنشاء صلاة حينثذ غيرها أى المفروضة الحاضرة الى آتم لما بدليل روابة 
أحد إلا الى أقبمت وجعل بعضهم الانى معنى اانبى أى فلا تصلوا حيئذ واختاره الؤلف فانه سثل هل المراد هنا 
الكال أو عدم الصحة فأجاب ,أنه ليس المراد هذا ولا هذا لآن ذلك إنما يكون فى النهى المراد به التق على ظادره 
والنق هنا المراد به النبى أى لا تصلوا إلا المكتو بة وذلك ثلا يفونه فضل تحرمه مع الإمامالذى:هو صفوة الصلاة 
ومايناله من أجر الفعل لا نى بما بفوته من صفوة فرضه ولانه يشبه الخالفة للجاعة وأما زيادةإلا ركعتى الفجر فى 
خر فلا صلاة إلا ال مكتوبة إلا ركدتى الفجر فلا أصل 4ا كا ينه البيوق وبفرضه حل علي الجواز قال فى المطاع 
وهذه المألة وقعت لأنى يوسف حين دخل المسجد البوى والإمام يصلى الصح فصل ركعت الفجر ثم دخل مع 
الامام فى 7 فقال رجل عاى باجاهلالذى فاتك من أجر فرضك اعم ما أدركت من ثواب نفلك انتهى قال 
ابن المهام وأشد ما يكون كراهة أن يصلى سئة أو غيرها عند إقامة المكتوبة عالطا الصف م يفعله كثير من الجهلة 
(م ۽ عن أبى هريرة) رضى الله عنه وف الباب عن ابن عبر رى الله عنهما 
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س نامك ھاو ةس مضه س سكيم ول ت ر 


- اتيت الصَكاة ف تاتوها واذم تسعرن » واثنوها وام شون وعا ب اشكية. قا 


كم اوا وما ان ما ب (حم.ق 4)عن أن هريرة 


3 0 ومس قير و 


لذا يمت الصلاةفلا قوم وا حى رو 3 - (حم ف ی دن) عن أى قتادةزاد (r)‏ 0 خر جت إل 5 


إا فيك اسلا أى إذا نادى المؤذن بالإقامة فأقهم المسبب مقام السبب ذ كرءالطبىونبه بالاقامة علماسواها 


لآنه إذا نهى عن إتبائها سعيا حال الاقامة مع خوف فوت بعضما فقيل الاقامة أولى ( فلا تأتوها وأ:: تم قسعون ) 
ېر ولون وإن فوت التكبير أو التبكير فانكر فى حكم المصلين الخاطبين بالخشوع والخضوع ا ااصلاة 
حاص للك و[ نلم تدركوا منها شيأ والنبى للكراهة وأما قوله تعالى دفاسعوا إلى ذ كر الله فليس المراد بهالاسراع بل 
الذهاب أو هو معنى العمل والقصد ؟ تقول سعيت فى أمرى قال الطببى و قوله وأتم تسعون حال من ضمير الفاعل 
وهو أبلغ فى النبى من لا تسعوا وذلك لانه مئاف لما هو أو ولى به من الوقار والادب ثم عقبه يما ينيه على حسن 
الادب بقوله (واثتوها) ) فروآية ولكن انتوها (وأتم مشو ن)سينة ة لقوله تعالى «وعياد الرحمن الذين مشو نعل الأرض 
هوناً »ثم ذيل المفهومين بقوله (وعليم السكينة ) أئ الو موا السكينة فى جي بع مورک سا فى الوفود على رب العزة 
فالزموا الوقار ف الميثة بغض البصر و خفض الصوت وعدم الالتفاتوالعبث . والسكينة فعيلة هنالسكون وذ كرالصغاق 
فى الذيل أنها بكسر السين وهى على المشهور فى الرواية کا فى شرح الترمذى للعراق بالرفع جملة حالية أوالسكينة مبتدأ 
وعايكم خيره وفرواية بالنصب إغراء واكتق بالسكينة وميد كر الوقار للؤومه لها أوهى هو جمعه بننهما فرواية 


2 


البخارى تأ كد , نعم فرق بعض الاعاظ لم یتما بأن السكيئة التأنى فال ركات والوقار التأن فالهيئة وخفض الصوت ` 


وف رواية للبخارى الك واعترض 0 بنفسه ف علي 5 اسک ومنعه الرضى بأن أسماء الافعال و إن كان حكها 
ف التعدى والازوم 2 الافعال التى بمعناها لكن كثيرآً ماتزاد الباء فى مد شولا نعو عليكءه لضعفها ع العمل ( فا ) 
أى فإذا فعلم ماأمركم به منالسكية قفا( أدركتم ) مع الإمام م نالصلاة.( فصلوا ) معه ( ومافات ) نبا رفأتموا) 
وقد حصلت لك فضيلة الجاعة بالجزء المدرك وإن قل فقول فأتموا 4 فأكلوه وحدک وق رواية بدل فأتموا 
فاقضوا واستدل به الحثفية علي أن ما أدركه المسبوق آخر صلاته فيجهر ف الركمتين الاخيرنين ويقرأ السورة مع 
الفاتحة وبالاول الشافعية على أنه أو لها فلا بجهر كن يقضى السورة لان الام يستلوم سبق أول وأجابوا بأن 
ألقضاء ء برد معی الاداء فيحمل عليه جم ا ما ولهذا قال فى تقيح التحةيق الصواب لافرق بين اللفظلين لآ نالقضاء 


هو الإتهام فى عرف الشرع ,فإذا قضيتم مناسكك» , فإذا قضيتر الصلاةء وقيه أنه يندب لةاصد الماعة المثى إليها 


بسكينة ووقار وإن خاف فرت التحرم وأن لايعبث فطريقه إلا ولايتعاطى مالا يليق سا لبر هسم : إن أحدم 
فصلاة مادام يعمد إلى الصلاة ( حم ق ۽ أن هريرة ) وزاد سل قإن أحدم إذا كان يعمد إلى الصلاة 
فهو فىصلاة قال ابن حجر له طرق كثيرة وألفاظ متقاربة ' 

ر إذا أقيمت الصلاة ) أى شرع المؤذن ف الإفامة فأقام المسبب مقام السبب ر فلا تقوموا) للصلاة ندب (حتى 
تروف ) تتصرون فإذا رأیتہ ونی فقومو وذلك لثلا يطول ق قاسم وقد يعرض له مايؤخره وأما خير مسل أقيمت 
الصلاة فقمنا فعدلنا الصفوف قبل أن خرج إلينا فيان للجواز أو لعذر أو كان قل النهى ولاينافى ما اقتضاه هذا 

من أن الصلاة كانت تقام قل وجه E‏ مسل أن يلالا كان لايم حتى يخرج لأنه كان براقب خروجه فأول 
مايراه يشرع فى الإقامة قبل أن يراه الناس فإذا رأوه قاموا ؛ ووقت القيام للصلاة عند الشافعى الفزاغ من الإقامة 
ومالك أولما والجانى حى على الصلاة والحتبلي قد قامت الصلاة ( حر تى د ن عن أبيقتادة ) الا نصارى الحارث بن 
رابعى وقي ل النعهان (زاد م قدخرجت إليك.) وهىموضةللرواية الاولىمبينة للدرادبالرؤية وقالفرواية سل قدخرجت 


5 - ۳۹۵ 


۳ لذا اقيمت الصلاة وض العشاء قابدأوا بالعشاء ‏ (حم قق ت نه) عنأنس ( ق ه) عن ابن 
عر )ع رم کب ن بن الا ترع زعت ) عن أن عاس ( صد( 


رو ر 


Vt‏ لذا حل فلي کتحل وتر Ef‏ استجمر ليستجمر ورا (حم) عن أبىهريرة (صح) 


0~ لذا كفَرَ 0 اا 1 م اأحَدسًا زم ) عن ابن عمر ( صح) 
(إذا أقيمتالصلاةوحضر العشاء) کما .ما بۇ کل عندالعشاء وا مر اد عضو ره و ضعه بون يدى الاك ل أو قرب حضو رهلديه 

وقدتاقت نفسهله (فابدؤا) ندباً ( ارخ الوقت فيأكل لهات كسر بهاحدةالجوع علي وجه لكن الا صحي أ كل 
حاجته وذلك لما فى تركه من فوت الاشوع أو كاله وأرادبالصلاة هنا المغرب للصام بدليلرواية ابنحان إذا أقيمت 
الصلاة وأحد كصائم نايدا بالعشاء قلىصلاةالمغرب ولاتعجلوا عزدشامكوفرواية للخارى ايد أو! بدقبل أن تصلو[ 
المغرب لكنه يطردف كل صلاة نظرا للءلة وهوخوف فوت النشو ع وأماخبر أنه كان از «نذراع شاةبسكين وبا کل 
تأعلمه بلال بالصلاة فطرح السكين فصل فأجيب بأنه إنماقطع الا كل للصلاةمع كله اس غتر «بتقديم الا كل لا نه قضى حاجته 
منه أو لانه أخذ فى خاصة نفسه بالعزيمة وص غيره بالرخصة لآن غيره لايةوى على مدافعة الشبوةقوانه وفيه ردعللى 
الظاهرية الراعبين أنه لايحوز صلاة من حضر الطعام بين ل تر اس 
عن ان عر) بن الطاب رضى ال le‏ (خ دعن عائفة) أ م المؤمئين رضى أله عا (حم طب عن سلة) بفتحات 
ربن الا كو ع) وقيل عرو بن الا كوع الاسلى وام ا سنان کا مى (طب عن ابنعباس) رض الہ عنہماقال 
العراق ومااشترمن خر إذاحضر العشاءوالعشاءفابدوا الفا لا أصل له ذا اللفظ ووم منعزاه لمصنف ان أبى شية 

رإذا اكتحل) أى أراد (أحدك) أن يكتحل افتعل من كحل عينه كنصر جعل فا الكحل (فليكتحل) ندا 
(وتراً) أى | كتحالا وترا نى كل عين وكونه ثلاثا ولبلا أولى وعصل أصل السنة بننتين فى كل عين وواحدة مما 
لوروده من فعله فى حدرث أنس (وإذا استجمر) أى تجمر بنحو عود أو استنجى والاول أنسب م اقله(فليستجمر 
وترا) قال بعضهم فيه ندب الا كتحال ؛ ولیس ۳ قال إذ ليس مفاده إلا أن الاكتحال إن وقع فالمطلو ب کونه وترأ 
فالمستفاد منه يذب الوتريةلا أصلالا كتحال؛ م نبت ندب الا كتحال بالاتمد بتصوص أخر قولا وفعلا قال بعض 
شراح أب داود ولافرق فى حصولالسنة ينا كتحاله بنفسه أو بأمره قال وينشاً عنه جوازالتوكيل فالعبادة وفيه إن 
قانا آن المراد بالاستجارالاستتجاء بالاحجار وجوب الإبتار ثلاث والصارف الأول عنالوجوب رمن فعل فقد 
أحسن ومنلا فلاحرج وجوازالعمل بالمفهوم حى لابجب الإيتار إذا استنجى بالماء ووجوب تعددالمسحات لضرورة 
لصحيح الإيتار عسا تقدمه من الشفع إذ لا قائل بتعين الإيتار عسحة وأحدة (حم عن ى هريرة) رس لصحته 

(إذا أكفر الرجل أغاه) أى نسه إلى 0 بأن قال أنت كافر أو يا كافر أو قال عنه فلا نكافر وذكر الرجل 
كه م ا ل بالمحصية المن كورة حك يعنى رجع (أحدهما) بمعصية [كفاره على 
حد وو إا أو 0 لعلي هدىأو فى ضلال + مبان» فالمراد خصمه لکن تلطف ف القول كنذا قر ره بعض الاعاظم ومله 
أخذ جمع قوط ا الكفر وهو أو جه من أويله بالمتحل أو بأنه يؤل إليه لكون المعاصى بريد 
الكفر قال بعضبم والجزم فى هذا الخبر بأنه لابد أن بوء مها أحدعما بيئه قوله فى الحديث الآتی إن کان كاقال و إلا 
a‏ ثم كانت هذه الرزاية فى قوة قضية منفصلة أ قم البرهان عل صدتها تخلاف تلك إذ معناه كل مكفر 
أعاه فدائما إما أن يكفر القائل أو المقول له و برهن على صدق ذلك بأنه إن كان کا قالو[لا كفر القائل أى بالممنى 
المقرر کا بای (م عن ابن عر بن الخطاب) رطی لله عنهما 


تب جو 


- جوم - 


ene 
سے 8 سس لاس كز اره سسا سم شه مار وما را اوم ر 6د سه ارس روہ وا‎ 
بم الله‎ ٠: لا أحدم طماما لیڈ کر ام أله » فون کسی أن یڈ کر أسم ألله ی اول يقل‎ 


I:‏ وآخرهء ‏ (دت ك) عن عائشة ( صد) 


ص 
س ص ر سر رص او د 


: يقل ا بارك لا نه ادلا حيرا منه» واه ورت لبنا فليقل‎ E 


ار اا ~~ 


م بار ڭ كنا فيه » وزدتا مت َه یس کیہ زی مت امام الراب إلا ان -) حم دته هب) 
٠‏ (إذا أكل أحدم طذاما) أى تتثاول شیثا لشبعه ومثل الا کل الشرب بدليل خب الدبلى إذا أ كاتطعاما أوشربت ٠‏ 
فق ليسم الله وبالله الذى لايضر مع اسمه شیء فى الأارضص ولا فالسماء ياحى ياقيوم ‏ لم يصبك مئه داء ولو كانفيه سم 
(فليذ كر) ندبا عند الشافعية ولو حائضا أو جنبا راسم الله) عليه بأرنف يقول بسم الله فى ابتداء الأكل والافضل 
البسملة بكالما فإن اقتصر على يسم ايه حصلت السئة ذكره فى الاذكار قال ابن حجرو ل أففلما ادعاه من الا فضلية 
عل دليل اتی ن يدل له خير كل امس ذى بال لاريداً فيه ببسم الله الرحن الرحم وقول الغزالى يقول مع 
الثقمة الا"ولى بسم ألله ويزيد فى الثانية الرحمن والثالثة الرحم لم أر مايدل له (فإن نسى) أو تعمد بالا'ولى ا 
اسم الله فى أوله فليقل) ولو بعد الفراغ من الا كل ليقء الشيطان ما أ كله على ماحثه بعض مشاكخنا لكنه مضعف 
وأخذ بظاهره جع حنابلة فأوجبوه قالوا لصحة الخبر بلا معارض (بسم الله على) وفى رواية فى (أؤله وآخره) 
أى ۲ کل أوله و آخره بسسرالله فالجار والجرور حال مزقاعل الفعل المقدر ذكره الطيى وؤروابة أوله وآخرهبدون 
عل وعليه قال أبواليقاء الجيد النصب فبا والتقدير عند أوله وعند آخره و>وز جره تقدير فى أوله وآخره أى جميع 
أجزائه ا يشد له المعى الذى شرعت التسمية له وبه سقط زعم أن ذكرهما مخرج الوسط لايقال كيف تصدق 
الاستعانة يسم الله فى الأول وقدخلا الأول عا لاتا نقولااشرج جعله انشاء ا 6 فى أوله وليسهذا [خاراحى 
يكذب وبه بصير المتكلر مستعينا فىأوله ويتر تب عليه مايترتب عل الاستعانة فأو له وألحتى الشافعى بالناسى مالو تعمد 
أوجهل أو أكره وليس اقائل أن يقول الناسى معذور فمكن من تدارك مافاته مخلاف المتعمد لآن القصد إضرار 
الشيطان بمنعه من طعامنا ولو نظرللعذر لمع الشيطان من مؤا كلة الناسى ولم يحتج إلى أن يجعل له طريقا فالماحظ ليس 
العذر ققط ( د ت ك عن عائشة ) رضى الله عنها قال الترمذى حسن صميح وقال الجا ك صحيح وأقره الذهبى 
( إذا أكل أحد؟) أى أراد أن يأكل ويحتمل جعله على ظاهره ( طماما ) غدان ‏ فیتل ) ندا الهم بار ك نا 

فيه ) من البركة وهى زيادة الخير ودؤامه ( وأبدلنا ) بفتح الحمزة ( خيرا ) اسم تفضيل وأصله أخير فلايراد أنبا 
ليست على وزن افعل (منه) دن طعام الجنة أ وأعم ا النكرة فسياق الدعاء تعم وإن 
كانت للاثيات ( وإذا شرب ) أى تناول ( لا ) ولو غيرحليب وعبر بالشرب لآنه الغالب ( فليقل ) 2 
باك لتا فيه وزدنا منه ) ولا يقل خيرا مله لآنه ليس فى الاطعمة خير منه ( فإنه ليس بشىء يخزىّ ) بطم أوله أى 
يكئى بعال جزأت الإبل بالرطب عن الماء كتفت (من الطعام والشراب إلا اللإن) يعى لا يكن فى دفع العطش 
والجوع معا شىء واحد إلاهو لانه وإن كان بسيطاً فىالحس لكنه مركب م نأصل الخلفة تركيباً طبيعياً منجواهر 
ثلاث جبنية وسمنيةومائية فالجبنية بارّدة رطة مغذية للبدن والسمنية معتدلة والحرارة والرطوبة ملاتمة للبدنالإنسالى 
الصحيح كثيرة المنافع والمائية حارة رطبة مطلقة للطبيعة مرطة للبدن فلذلك لايحريٌ من الطعام غيره وهو أقضل 
من العسل على ماعليه السكى وأاف فيه لكن عكس بعضهم وجمع ابنرسلان بأن الافضل من جهة التغذى والرى 
اللإن والعسل أفضل من حيث :جوم المنافع والحلاوة وقضية الحديث أيضا أن اللبن أقضل من الحم ا 
الخو الانى أفضل طعام أهل الدنيا والآخرة المحم لإ تنبيه 4 سيأنى فى خبر اللإن فطرة قال القرطى يعنى بها فطرة 


لاوم - 


عن أبن عاس ) صرح ) 
YA‏ اذا 5اک اح طَمَاما 3 7 9 بالمد ل 0 2 لا أ لها - )م 2 ده) عن ابن 


س ت 
ر 0 


عباس (<م م )٥۵‏ ) عن جار بز دة و فأنه e‏ ك طمامه 2 ون البرک 0 


و وعم 


۹ - 5 ا ظا ق صا 8 ا لابذدى ف أى طأعامه تكن البركة ‏ (حم مت 


5 


دين الإسلام كا قالتمال . 3 افطرة 5 8 ال“ م تال وذلك لين ليو وقد ند جل ان ذلك ريل غلامة دا هذه 
الاةة لآن اللبن أول مايتغذى به الإنسان وهو قوت خلى عن المقاسد به قوام الأجساد ولذلك آثره المصطن صل 
الله عليه وعلى آله وسل على الخر ليلة الإسراء ودين الإسلام كذلك بل هوأول ماأخذ على بى آدم وهم كالذر “مهو 
قوت الارواح به قواءها الابدى وصار اللين عبارة مطابقة لمعنى دب نالإسلام من یح جهاته فكان العدول عنه إلى 
لخر لو وقع علامة على الغواية وقد أعاذ لله تعالى تبیه من ذلك طبعا وشرعا (حم د ت ) وقالحسن (ه هب عن 
ا عا روا ةل كنت عد رة فل ومول هد سل اله عله را و و عا ا لین 
«شوبين فنبزق رسول الله صلی الله عليه وآ له وسل فقال خالد اخالك تقذره فقال أجل ثم آنی بلبن فذكره وظاهر 
صنيع المؤاف رحمه الله أن ماذكر جميعه هو لفظ الحديث والامز بخلاقه فقد ذكر الصدر المناوى عن اللخطاي 
أن قوله فاه إلى آخزه من قول «سدد لامن 'لامة الحديث ْ 
( إذا أكل أحدك طعاما ) ملوثا وفرغ من الاكل (فلايمسح يده بالمنديل) بكسرالمم: (حتى بلعقها) بفتحأوله يلحسها 
بنفسه (أو يلعقها) غيره يضم أوله يلحسها غيره من لايتقذر ذلك كليلته وخادمه وولده وتليذه لآن المسح بالنديل 
قبل اللعق عادة الجبابرة والمراد باليد الاصابع بدليل خبر مل كان يأ كل لات أصايع فإذا فرغ لعقها فأطلق اليد 
علي الاصابع وحتمل أن المراد الك ف كلها فيتناول من أ كل بكل كغه أو باصابعه أو ببعضها قال فى حاسن الشريعة 
وأراد بالمتديل هنا الممد لازالة الرمومة لالاسح بعد الغسل وظاهر الخير آم كان لهم مناديل معدة مسح الأيدى 
ولا يناقبه مافى خيرآنهم لم یکن لهم مناديل لآن ذلك كان قأول الامر قبل ظهور الاسلام واتتشاره فلا ظهروحث 
على النظافة اتخذوا هم مناديل لماقبل الغسل ولما بعده فقه ندب الخاذذلك ورد عم نکر ولع الاصابع استقذارا, 
نعم ايله اثناء ال كل لأنه يعيد أصابعهف الطعاموعلها أثر ريقه في تقذر فان احتاج لازالة مابيده مسحرابالمنديل 
وتحل ندب مسح اليد بعدااطعام كاقال عياض فى مالم حتج فيه للغسل لغمر أولزوجة والا غسلها أى بعد اللعق لازالة 
الريج قال العراق والآمر بلءق الأصابع حمله الجهرر على الندب والارشاد وله الظاهرية على الوجوب وبالغ بن 
حزم ف الى فقال هوفرض قال العراق و كأن يذغى أن بكون الفرض عنده على التخير إمالءةهاأوإلعاتها (حم ق 
ده عن أبن عباس حم مان ه عن ل بور ا ا من اجزاء 
(طعامه) کون (البركه) أقيا أكل أوف الاق باصابعه أو الباق بأسفل القصعة ؟ قال القرطى ومعناه أنه تعالىقدعضاق 
الشبع عند لعقها فلا يرك شيأ احتقار! له.فحفظ :نلك اابركة باعقها قال النووىواار اديالبركز ماتحص لب هالتخذية وآسم 
عاقته من مو اذى وتقوى لى الطاعة اتتهى و:سا عال به ندب الءق فان مسحها قبل ذلك فيه زيادة تلويث 
لا مسح به مم الاستنا ء عنه بالررق ومنه وذأن تقبيد المسيح بالادرل لامفهوم له وأن المنهىعنه المسح بأى er‏ 
كان وذ كر المنديل لبيان الواقع غالبا 
( لذا کل أحد ج طعاما ذليلءق أصابعه ) قال العراق اطا قى الامر بلعق الأصابع والمراد بها الثلاث الى أمر 
بالا كل بها فحديث مسم وغيره وهو دال على أن أ كله عليه الصلاة والسلام كان .ذه اثلاث فةط وقول ابن العربى 


- A — 


عن أبى هريرة ( طب ) عن زيدين ثابت ( طس ) عن أنس ( صح) 
سر © سس لأس مار م سرصم ص وره وار و عرس 5 1 
AEH‏ فال بده ين ور اح عد ) عن اين عبر ( ض) 


۸۱ - لذا أكل احد فال يمبنه » وَإذا شرب شرب يمينه ان الشطان يال بشماله ع 


س عل ر س ا رس سمه 


شرت شال (حم م د) ) عن ابن عمر (ن) عن أبى هريرة () 


۳ - لذا کل أحد کم م لیا کل يمبنه ‏ وضرب يميت ولاح يمبنه اولظ يمل ؛ قن الشِطانَ 


0-0 ر صا ا 2 20-0 


إن شاء أحد أن يأ كل مخمس فیأکل فد كان المصطنى صل الله عليه وسلم يتعرق العظم وينبش اللحم ولا يمكنذلك 
عادة الا بانس غير قويم إذلانسل أنه لايمكن تعرق العظم ونش اللحم الا بالكل بل كن بثلاث وبفرض عدم 
إمكانه ليس هذا أ كلا بكل الاصابع بل هومسك بالاصابع ققط لاأ كل بها وبتقدير كوه أكل بهافهلحلضرورة 
كن لابمين له فأ كل بشماله انتبى وى خبر الطبرانی کان يأ كل باصابعه اثلاث بالإنهام والتى تنما والوسطى مرأيته 
يلعق الثلاث قبل آن يمسيحها الوسطى ثم التى تايها ثم الإبهام قال ا ؤلف فى شرح الترمذى والوسطی کون مثالا 
فييق فيها الطعام أ كثر ولانها لطولما أول هابنزل فيه ويحتمل أنالذى يلعق يكون بطن كفه إلى جهة وجهه فإذا 
ابتدا بالوسطى انتقل إلى السبابة علي جهة بمينه ثم الإسهام (فاته لايدرى فى أى طعامه کون البركة ) أى ماعصل 
بدالتغذى ويقوى به على الطاعة اتقرر» ومنه أخذأن الكلام فما يحل تناوله وذ كر اسم الله علهقيلو قديرادبالبركة 
صلاحية كون الطمام بمفة صالحة للانسانية (حم م ت عن أبى هريرة) الدوسى زرطب ا بثلثة (طس 
عن أنس) بن مالك رضى لله عله 
(إذا أ كل أحدم طعاما) ملونا (فليفسل يده) الى أ كلما ( من وضر ) بالتحريك (اللحم) أى دمه ور حه 
زز هو مته فان اهمال ذلك وال یت به يور شاللمموالوضح كاجاءفى أخبار أخر وغس لالد بعد الآ كلمندوب مطلقاو[نماأرادأنه 
من اللحم ا 
(إذا أكل أحد ک) أى أراد أن يأكل (فليأكل) قال الحرانى فى تقديم ال كل على الشرب إجراء الحم على هذا 
الشرع على وفق الطباع ولآنه سيب العطش ( بيميئه) من العین وهو لابركة روإذا شرب فليشرب ببمينه) لان منحق 
النعمة القيام بشكرها ومن حق الكرامة أن يتناول بالدين وكيز بها بين ما كان م النعمة وماكان من الأذى فيكره 
تزا لاتعر ما عند اجمهور فعاهما بالشمال إلا لءذ ركا أرشد إلى بيان وجه العلة بقوله رفإن الشيطان يأكل بثملله 
ويشرب بثماله) حقيقة إذ العقل لاعيله والشرع لاينكره أو اراد حمل أولاءه من الإنس على ذلك ليصام به 
الماحاء وأخذ جمع حنابلة ومالكية منهم ابن العرنى من التعليل به حرمة أ كله أو ره بها لآن فاعله ما شيطان أو 
یشمه وأيدوه عا عند مسلم وغيره عن المصطنى صل الله عليه وسل أنه قال لمن أ كل عنده بثماله كل بمينك فقال 
لا أستطيع فقال لااستطعت فا رفع يده إلى فيه بعدها فلو جاز لما دءا عليه وجوابه أن مشاءبته للشيطان لاتدلعل 
الحرمة بل للكراهة ودعاؤه على الرجل إنما هو لكبره الحامل له على ترك الامتثال کا هو بين (حم م د عن ابن 
عبر) بن الخطاب (نعن أب هريرة) قال الهيتمى ورجال أحمد ثقات 
(إذا أكل أحدك) أى أراد أن يأكل (فليأكل بيمينه) أى بيده المنى (وإذا شرب) أحدى (فليشربيمينه) كذلك | 
(وليأخذ بيمينه وليعط بيمينه) قال العراق‌هذا خرج مخرج الغالب فى أ کل كل أحد بده فلو أطعمه غيره بشماله كان 
داخلا فى النہی بدليل خبر لاتا كلوا بااشمال تان اشبطان يأكل بثماله وبشرب بثماله ويعطى بثماله) غالفوء آم | 
و ي 


وهم 


لح يسيم حي ع بيصي 


مع عر 25 - ل مغدم 


با كل بشماه 58 بشماه؛ ود خرف شال e‏ اله - ا مسن بن سے .ان فمسندهعن أبىهررة (ح) 


3 ذا 2 ا طا قات ل قأبمط مارا 4 لبطممه] , وَل دعا لاشيمآان‎ - TAY 
(ت) عن جار( ح)‎ 
ذا كم تم الطعام فاخلعوا نمال َه ادوج لأقداسم() (طس ع ك) عن أنس (حم)‎ A 
بالعين على الندب و به جزم الغزال‎ e, لما ذكر قال العراق فى شرح الترمذى حمل أ كثر الشافعية الأآمر بال كل‎ 

والاووى لكن نص الشافعى فى الرسالة وموضع من الام علي الوجوب قال أبن حجر وكذا ذكره عله الصيرفى فى 
شرح الرسالة ونةل البويطى فمختصره أن ال كل رأس التريد والتعريس على الطريق والقران فى الدّر وغير ذلك مما 
ورد الام بضده حرام وميل القاضى فى منهاجه للندب لخب ركل مما يليك وتعقبه التاج السبكى بأن الشافعى نص فى 
موضع على أن من أكل ما لا يليه ءالما بالهى عصى قال وقد جمع والدى نظائر هذه المسئلة فى كتاب “ماه كشف 
اللبس عن المسائل الس ونصر القول بأن الس فها للوجوب قال ابن حجر ويدل لوجوب الآكل بالمين ورود 
الوعيد فى الا كل بالشمال فى مسلم وغيره لإتنيه) قال ابن عرب لما أنكر الجهلة أن يكون للشيطان جما أنكروا 
أن تكون له يدان وقد جاءت الآخبار بإثبات اليد له والعقل لاييله والهين والشمال هما حد الجسم من جهة العرض 
والفوق: والتحت حده من جهة الطول (الحسن بن سفيان فى مسنده) المثهور ( عن أبى هريرة) رضى الله عنه 

(إذا آ کل أحدكم طعاما فسقطت لقمته) أى الأكل أو من يطعمه (فليمط) أى ول أخذها وليزل ماما (ماراه منها) 
أى عاحصل عنده من شك ما أصابه مما يعافه وفى رواية فليمط عنها الاذى (ثم ليطعمها) بفتح التحتية وسكون 
الطاء أى ليأكلها ندا (ولا يدعها) أى لايتركها رالشيطان) جعل تركها إبقاءها للشيطان لانه تضبيع للئعمة وازدراء 
ما وتلق بأخلاق المثرفين » والمانع من تناول تلك اللقمة غالبا إنما هوالكير وذلك من عمل الشيطانكذا قرره 
بعض الاعيان فرارا من نسبة حقيقة الا كل إلى الشيطان وحمله بعضهم على الحقيقة وانتصر له ابن العربى َال من 
نن عن الجن الا كل الشرب فقد وقع فى حبالة إلحاد وعدم رشاد ؛لالشيطانوجميع اجان يأ كاونو يشر بونوي:كحون 
ویولد هم وق و ووفك ا عقلا ورد به الشرع ونظاهرت,ه الاخبار فلا مرج عن المض ار إلاحمار . ومنزم, أن 
أكلهم شم فا شم رائحةالعم . قال وقوله و لايدعها للشيطاند ليلعلى1 نه يسم أولا ولذلكاختطفهامنهقال العراقوفيه نظر 
فإن ظاهر اليك أن ماسقط من الطعام على الارض أو ترك الإناء ال يطان سواء سمى على الطعام أملا؛ قال 
وقد حل الجهور الامر بأكل اللقمة الساقطة بعد إماطة الاذى عنها على التدب والإرشاد وذهب أهل الظاهر إلى 
وجوبه قال النووى والمراد بالاذى المستقذر من حو تراب وهذا إن ن م تقع بمحل نجس و إلا فإن أمكن تطهيرهافعل 
وإلا أطعيها حيوايا ولا يدعها للشيطان (ت عن جابر ) قال إن رسول الله صلي الله عليه وسل کان 1 إذا أكل طعاما 
لعق أصابعه الثلاث ثم 0 قال الترمذى حسن بح فاقتصار الولف رجه الله على الرس سنه تقصير 

(إذا اکم الطعام) أى أردتم أكله رفاخلعوا نماک ) انزعوها ِ أرجلكم مبتدثين باليسار ند باک بآتی فى شير 
وعاله وله (فانه) أى الخلع المقهوم من فاخلعوا (أرو ع لأقدامكم) أى أكترراحة لهأو ظأهره لايطاب خلعهاللشرب 

ولفظ رواية الحاكم يا رأيته فى خة خط الحافظ الذهى أبدانك يدل أقدام م وتام الحديث ا فى الفردوس 
وغيره وأنها سئة جيلة وفيه 'ننيه علىعلة مخالفة جفاة الاعراب وأهل‌البوادى » وأفاد بقوله له أروح أن ذلك مطلوب 

ل وأبويعلى (ك عن أنس) قال الحا م صمي فشا عليه الذهى وقال أحسبه موضوعا 

وإسناده مظلم وموسى بن مد أحد رجاله تركه الدارقطی وقال المیتمی عقب عزوه لانى يعلى الطيرانىرجالالطيرائى 


¥ 


۰ اح 


ھاس سس ساس سار م١‏ 


TAs‏ 32 إِذا 55 ی اتان سیق فقتل ادا صاحه 3 “فالا تل و و لول ف آثار 3 قل : بارسول الله 


سے کچ "مني 


هذا اتل تا بال الول ؟ فال : إن کان حريصًاعَقَ قل صاحبه ‏ (حم تی دن) عن أبى بكرة () عن 


أبى موسی (۶) 
445 - لا ا ي اسان قتصاهًا وحم الله واسغفرا فر ما (د) عن البراء (ح) 
یا و سے عورم اس مم١‏ وو لے 


AY‏ 5 لق ی الان فل حدما عل صاحبه كان احا إلى اف احسنمما بشرًا إصاحهء ذا 


“قات إلا أن عقبة بن خالد ررد له عن تمد بن الحارث سماعاً اتی 00 اللكير لن تصححه متعقب 
( إذا التق ) من اللقاء قال الراغب وهو مقابلة الئىء ومصادفته معا وقد يعير به عن كل منهما قال الإمام الا 
أن يستقيل الثىء قريبا منه ( المسلءان بسيةمءا ) فيضر ب كل منهما الآخر قاصدا قتله عدوانا بخير تأويل سائغ ولا 
شبة فالمراد أنهما التقبا يتقاتلان ,1 لة القتال سيفا أو غيره ونا خص اليف لأ«دأعظم آ لاته وأكثرها استعمالا 
2 فقتل أخدهما صاحه فالقاتل ) بالفاء جواب إذا ( والمقتول فى النار ) إذا كان قتالهما على عداوة دنيوية أو طلب 
ملك ونحوه ومعنى فى الثار أن حقهما أن يكونا فما وقد يعفو الله (قيل) أى قال أبو بكرة راويه لىااستغربذلك من 
جهة عدم تعدى المقتول (إبارسول الله هذا القاتل) يستحق النار رفابال المقتول) أى فاذنه حتى يكون فا (قال) 
صلى الله عليه وسل (إنه ) أى المقتول (كان حريصا على قتل صاحبه ) أى جازما بذلك مصمما عليه حال القائلة ' 
فلم يقدر على تنفيذهيا قدر .صاحه القاتل فكان كالقاتل لانه فى الباطن قاتل فكل منهما ظالم معتد ولايلزم من كونمءا 
فى الثار كونهما فى رة واحدة فالقاتل يعذب علي القتال والقتل والمقتول يعذب على القتال ققط وأفاد قولوحريصا 
أن العازم على المعصية بام وأن كلا مما كان قصده القئلىا تقرر لاالدفع عن نفسه فاو قصدأحدهما الدقع فل يتدفم 
إلا بقتله فقتل هدر المقتول لا القاټل » وخرج بةولنا بلا تأويل مالوكان به كقتال على وطلحة فإن كلا منهما لديانته 
وفرط صمانته كأن يرى أن الإمامة متعيئة عليه لايسوغ له تركها 9تنبيه 4 عدوا من خصائص هذه الآمة جواز 
دفع الصائل وكانت بثو إسرائيل كتب علهم أن الرجل إذا بسط يده إلى رجل لاعتنع منه حى يقتله قاله ججاهد 
وغيره (حمق دن عن أبى بكرة) التق (ه عن أىموسى) الأشعرى 
(إذا التق المسلمان) الذ كران أو الاثثيان أو ذكر وأنى هى حليلته أو رمه (فتصاغا) وضع كل مهما يده فى يد 
الآخر عقب 'تلاقهما بلا تراخ بعد سلامهما ؛ زاد الطبرأنى وضحك أى تسم كل منهما فى وچه صاحه (وحدا اللّه) 
بكسر الم (واستغفرا) الله أى طلا منه المذفرةكل لنفسه ولاخيه ر غفر) الله ر مما ) زاد أبو داود قل أن يتفرقا 
المراد الصغائر قياسا على النظاتر فيندب لكل مسلم إذا لق مسلبا وإن لم يعرفه السلام عليه ومصاخته . قالاين رسلان 
ولاتحصل الستة إلا بتلاق بشرة الكفين بلا حائل كم انتهى وفيه وقفة والظاهر من آداب الشريعة تعبين العتى من 
الجانب الحصول السسئة فلا تحصل باليسرى فى اليسرى ولا فى المى واسمتى العبادى من ندب المصاغة نحو أ م دجيل 
فتحرم مصاءؤته أى إن خاف قتنة ونمو يحذوم وأرص فتكره هلد عن البراء) بن عازب رضى الله عنه رهز المؤلف 
لخسنه وليس ک) قال فقد قال المنذرى إسئاده «ضطرب وفه ضعف 
(إذا التق المسلمان فل أعددهما 0 صاحبه) أى مشاركة فى الدین (كان أحبيما إلى الله ) أى [كثرهما ثوايا عنده 
ا ,لديه (أحسئهما بشرا) بكس الموحدة طلاقة وجهوفرح وحسن قال 2 لأنالمو من عليدسمةالإيمان 
ووقاره وماء الإسلام وجاله قأحدنبسا بشرا أقهمهما لذلك وأغفلهما عن الله. أغفلهنا عا من أي به علا ولان 
المؤمن ظمآن للقاء ريه شوقا اليه فإذا رأى مومنا نشط لذلك روحه وتسم قله روح ماؤجد من آثار .ولاه فیظهر 
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بشره ار ا إل الله 526 من و منه ١‏ اذا تصاخا أبول اه علهما ما رحمة للبادئ ) بالسلام والمصاافة 


(نسءون وللبصا فح) بفتح‌القاء ء (عثرة 5) وذلك؟ لأ نالصفاح كالييعة لان مز نشرط الاعان الاخوةوالولاية ,لما الأ مئون 
إخرق «والمؤمئون والمۇمتات بعضهم أو 1 ولباء بعض» فاذا لقيه فصافهة_كا” نه بايعه علي هاتين الخصلتينفق كل مرةيلقاه 
دد بعة فيجدد الله له ثواجا كا يجدد ثواب المصية بالاسترجاع وكا يحدد لاحامد على النعمة ثواباً على شسكرها فإذا 
فارقه بعد مصاخته لم تخل فى أثناء ذلك من خلل فيجدد عند لقائه فالسابق إلى التجديد له من المائة تسعون لاهتاءه 
الىك بالآخوة والولابة ومسارعته إلى تجديد ماوهى وحثه على ذلك وحرصه عليه لإتنبيه) قال السمهودى 
خذا من كلام الغرالى وال حليمى أ ن معنى سلام عليكم أحييكم بالسلامة الكاملة من جميع معاطب الدارين وآفاتهما 

مع الامن والمسالة محيطة ۴ من جيع جهاتم | زکر امآ ل حيث لايكون لثىء من ضد ذلك سیل ليك فإنى 
مسال لک بكل حال ظاهراً وباطنا فلا يصلكم منى أذى فقد طلبت لكم تلك السلامة الموصوفة من السلام 0 
هر المالك تسام عباده والمسلم لحر وصاحب السلامة لامعطى فى الدارين غيره ولامرجواً فما [لاخيره ١‏ (الشكي) 
فى نوادره ( وأبوالشيخ ) فى اواب ر عن عير ) بن الخطاب رضى الله تعالى عنه قال | لنذرى ضعيف انبى وظاهر 
حال المصتف أنه لم يره ڪرجا للاشبن من هذين وهو عجيب ققد رواه البزار عن عمر مبذا الافظ قال الميتمى وفه 
من لم أعرفه انتهى قرس المصئف سنه غير حسن إلا أن يريد لاعتضاده فقد رواه الطبرانی باد أحسن م من هذا 
بلفظ : إن الملمينإذا التقيا قتضاءا إلى آخره 

( إذا التق الختانان ) أى تحاذيا لاتماسا والمراد ختان الرجل وخفاض اارأة جمعهما بلفظ واحدتغلاً ر قد 
وجب الفسل ) أى على الفاعل والمفعول وإن لم حصل إبزال م صرح به فىرواية فالموجب تغييب الحشفة والحصر 
فى خبر إا الماء من الماء متسوخ کا صرح به خير أبىداود مثل به أحعابنا فى الأصول لنسخ السنة بالسنة کا يأتى» 
وذكر الختان غالى فيجب الغسل بدخول ذكر لاحشفة له فى دير أو فرج ميمة عند الشافعيةلأنه فى معنى المخصوص 
إذ هو جاع فى فرج قال جدى المنارى رجه الله وعبر المصطق صل الله عليه وسل بإذا دون غيرها إشارة إلى غلة 
وقوع شرطها وأنالالتقاء سبب وجوبالفسل وأنالوجوب يكون وقت الالتقاء ل لالة إذا على الزمان ولآنالاضل 
أن لابتأخر المسبب عن السبب وأنه إذا لم يوجد الالتقاء ولا مانى معاه بأن غيب بعض الحشفة لابجب الفسلعيلا 
عفهوم الشرط و إذا لم يحب الغسل مع كونه أخف مايترتب علي الإيلاج فلا يحب ماهو أشد منه من الحد ووجوب 
المهر وغير ذلك من باب أولى بدلالة غوى الخطاب . وف الحديث قصة وذلك أن رفاعة بن رافعقال كنت عند عمر. 
فقيل له إن زيد بن ثابت يفتى الناس في المسجد وق رواية يفت بأنه لاغسل على ٠ن‏ يجامع ولا ينزل فقال عبر علي" 
به فأو تبه فقال عمر باعدو نفسه أو بلغ ء نأك أن تفى برأيك ؟ ققال مافعات با مير المؤمنينر نما حدثنى عمومتى 
عن رسولالله صؤالهعليه وسل ».قال أى عمومتك ؟ قال أي بن كعب وأبوأيوب ورفاعة قال فالنفت عمر إلى" وقال 
ماتقول ؟ قلت كنا نفعله على عهد رسولالته صلىالته عليهوسلم مع الناس فاتفقوا على أن الماء لايكونإلامنالماء 
إلاعلى ومعاذ فقالا إذا التق الختانان وجبالدسل فقال على باآميرالمؤمنين سلأزوا ج الى صلىالله عليه وسل فأرسل 
إلى حفصة فقالت لاأعل فأرسل إلىعائشة غقالت إذا جاوز التان الختان وجب الغسل فتحمار حمر أى تفيظ ‏ وقال 
'' أو بأحد قعله ولم يغتسل إلا أهلىكته عقوبة . قال ان حجر حديث حسن أخرجه أبن أبى ية والطبرانى وسياقه 
أثم قال كان زيد يفتى بالمسجد فقال إذا خالطها و يمن لاغسل فقام رجل إلى عمر فقال فيه فالتفت عمرإلى رفاعة 


0 
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سس ص 


IN FOE ~‏ س ت 


4 .1 ب إذا ماحد م الاس محف > فان نهم ال 2 الك والشعف 0 وللا وذاالحاجة ؛ 


ذال لتقسه فليِطول مشاه (حم ق ت) عن أب هربرة (صم) 
وقال فيه بعد قول علي ومعاذ قد اختلفتم وأتم أهل بدر إلى آخره ( ه( فى الطهارة ( عن عائشة Es‏ 
بن العاص قال ابن حجر ورجال حديث عائشة ثقات ورواه الشافعى رض اله عه الام والختصر وأحد والنسائى 
والترمذى وقال حسن ص وان حبان وصتحه وإعلال الخارى له بأن الاوزاعى أخطأ فيه أجيبعنه وقالالثووى 
التق أصله يح [لاأن ف هتغييراً انتهى ومن رمس اأؤلف لصحته لكنه قصر حيث اقتصر علىعزوه لابنماجه 
وحده مع وجوده لؤلاء جضعاً وروأه مس بلفظ إذاجلس بين شما الأربع ومس الختانالاتان فقدو جب الغسل 

إذا ألق الله فى قلب می ) زاد فى رواية منك ( خطبة امرأة ) بكسر الخاه أى القاس نكاحها ( فلا بأس 
أن ينظر اها ) أى لاحريج عليه فى ذلك بل يسن وإن لم تأذن ھی ولا ولا اكتفاء بإذن الها شارع وإن خاف الفتنة 
بالنذلر إلا على الآصح عندالشافعية وظاهرالخير أنه يكرر النظر بةدر الحاجة فلا يترد ثلاث خلافاً لبعضهم وإضافة 
الإلقاء إلىاتهتعالى تفيدأ نالندب بلا جواز مقصورعلى راج الإجابةعادة بأنمثله يسكحمثلها وبوصرح ابنعبدالسلام 
دغلا فنعو كناس وحجام خطب بات أمير أوشيخإسلام لان هذا الإلقاء من وسو سة الشيطانلامنإلقاء الر حن بل ترد 
ان ‌عبدالساام فيالواحتمل ومال إلى المع أفقد السبب الجوز وهوغاية الظن وليسالمنظورعلي [طلاقه بل مقيدبماعدا 
عورة الم لاةك) يفيده خبرآخر وأما خر أبى داود فلينظر إلى مايدعوه إلى نكاحها فم مطلق برد إلى هذا المقيد 
واقتصاره على الإذن يفيد رمة امس (حم هك) ف المناقب (هق) من حديث [ راهم بنصدقة (عن مد بن مسدلية) 
بفتح المي واللام الخز رجی البدرى کان كير المقدار أسود ضخماً اعتزل الفتنة بام نبوى ثم قال الجا کم غر بب 
وإبراهم ار الكتاب قالالذه ضعفه الدارقطى ٠‏ (إذا أمّ اک الناس) بأن كان منصوباً للإمامة بصب 
الإمام أ و الناس أو أهل الحلة أو تقدم للإمامة بنفسه أ إماما ولو بغير قصد مله سمى إماماً آ لار الناس 
يأتمون بأفعاله أى يقصدوءها (فليخفف) صلاته نديأوقيل وجو بأنلاؤل بأصل ستها ولايستوعب الكل کا فى 
جرع وقيل بأن بنظر ماحتمله أضءف القوم فصلى مراعياله وأيده ابن دقيق العيد بأن التطويل والتخفيف من 
الامور الاعتبارية فرب آطويل لقوم تذفيف لآخرين وعم من ذلك أنه لي سالمراد بالتخفيف الاختصار والنقصان 
بدلیل أنه نمى عن نقرة الغراب ورأى رجلا لالم ركوعه ولاسجوده فقال ارجم فصل فانك لم تصل وقال لاينظر 
ته إلى من لايقم صلبه فى ركوعه و-جوده ( قار فهم ) وف رواية منهم ( الصغير ) الطفل ( (والكير ) سنا 
(والضعيف) خلقة بدايل تعقيبه بقوله ( والمريض ) مضا يشق معه اختهال التطويل ( وذا الحاجة ) عطف عام على 
خاص قال ابن حجر وهذه أثمل الأوصاف وزاد الطبرانى والحامل والمرضع والعابر السيل وحذف المعمول ليفيد 
العموم فيتئاول الأوصاف وزاد الطرانى فيتناول أبة صلاة كانت ولو نفلا جماعة وليس لك أن تقول مفهوم الخبر 
أنه إذا ل يكن ثم من هو متصف با ذكر لاقف لان الاحكام [تما تنناط بالغالب لاالنادر فليس التخفيف وإن 
عل عدم طرو من هذه صفته . نعم له التطريل إذا آم محصورين راضين لم يتعلق بعينهم حق کا بين فالفروع روإذا 
صل لنفسه) أى منفردا ( فليطول ماشاء ) فلا حرج عليه فهذلك وإن خرج الوقت على الأصح عندالشافعية بشرط. 
أن يوقع ب رکم منبا فى ألوقت کا رجحه 0 وخبر النبى عن إخراجها عن وقتها عله إذا أخر الشروع إلى 
خروجه أو ضيقه ويكره للمتفرد افراط النطويل الموةى إلى تحو سبو اوفوت خشوع أو مصاحة وفيه الاهتام 
پچ سسا بحب 
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ت اة أمن لاام منوا .عإنه من افق اميه امین أذلا نك عفر مالم + من نه - ماك 


اس اسل 


(حم ق 4( عن أبى هر برة ( 
۹Y‏ ذا امت و رورو تمان کین أستطحت ان موت 8 ت (<ل) E‏ ض) 


) إا اط 20 كبرت العرائم واستحأت العام : مير جهاد ا م الرباط -( طب‎ ۹Y 
بتعلم الأحكام والرفق بالخاص والعام واستدل بعمومه على جواز تطويل الاعتدال والقعود بين السجدتين لكن‎ 
الأصح عند الشافعية أن تطو يلهما مبطل ونزلوا الخير عل الاركان الطويلة جها بينالآدلة رحم ق د ت عنأبىهريرة)‎ 
رضى الله عنه بألفاظ تامة لكن متقاربة‎ 

(إذا آقر ) بالتشديد (الإمام) أى أراد التأمين أى أن يقول آمين عقب الفاتحة فى جهرية (فأةنوا) أى قولوا آمين 
مقارنين له لآن التأمين لقراءة الإمام لالتأميته فلا يتأخرعنه وفيه ندبالتأء ين الإمام خلافا مالك ورفعصوته به [ذ 
لوم يجهر به لماعم تأنه اا موم وظاهر الحديث أنه إذا لم يؤ من لايؤمن المقتدى وهو غير مراد ووقع لبعض أحاظم 
الشافعية من وء التعبير مالابليق بمقامه وهو أنه قال قضية الخبر أن الإمام إذا لم ب لابؤمن وهووجه والاصح 
خلافه ‏ هذه عبارتهء ولعله سرى لذهنه أنه تقرو فى الفقه وحاشاه أن يقصد أنالاصح خلاف قضية ة كلام المصطق 
صلى الله عليه وسلم ( فإنه ) أى الشأن وهذا كالتعليل لما قله ( من وافق تأمينه تأمين الملانكة) قولا وزمنا وقيل 
إخلاصا وخشوعا واعترض والمراد جميعهم لان أل الداخلة على ابلنع تفيد الاستغراق أوالحفظة أوالذين يتعاقبون 
أو من يشمد تلك الصلاة من فى الأرض أو فى السهاء ورجحه ابن حجر ولا بعد فى مماع تأمين من فى الارض 
لقوة الإدراك المودعة فيهم والمراد بتأمينهم قوم عقب القراءة آمين ومعناه استجبللاصلين ماسألو ه من نحوطاب 
المداية والاستعانة وقد خنى هذا مع ظهوره على م نأول التأمين بالاستغفار (غفرله ماتقدم) زاد فرواية للجرجانى 
فى أماله وماتأخر قال ابن حجر وهى شاذة ( من ذنبه ) أى من الصغائر لا الكبائر لانه صح أنالصلاة إلى الصلاة 
كفارة لما يينهما مااجتذت الكبائر فإذا م:سكفر الفروض الكبائر فكيف يكفرها سنة التأمين لكن نازع فيه التاج 
السبكى بأن المكفر ليس التأءين الذى هو صنع المؤمن بل وفاق الملائئكة وليس صنعه بل فضل الله وعلامة على 
سعادة الموافق قال فالحق أنه عام خص منه تبعات الناس وجرى عليه الكرمانى فقال عموم اللفظ يقتضى المخفرة 
فيستدل بالعام مالم يظهر المخصص ومن للبيان لاللشعيض وفيه ندبالتأمين مطلقا ورد على الامامئة الراعين آنه بطل 
الصلاة لكونه ليس قرآنا ولا ذكرا وأن اللاك يدءون للبشر ووجوب الفاتحة لان التأمين لايكون إلا عقبها 
(مالك) فارطا (حم ق) فى الصلاة (؛ ) كاهم (عن أبى هريرة) وغيره 

( إذا أنا ) زاد آنا لمزيد التقوية والتحقيق (مت و ) مات ( أبوبكر ) الصديق ( وعر ) الفاروق ( وعان) 

ذو النورين ر فإن استطمت أن تموت فت ) أى إت أمكنك الموت فرضا فافعل فإنه خير لك من الحياة حالتئذ 
لما يمع من الفئن وسفك الدماء قاله لمن قال له بارسول أله إن جت فلم أجدك فإلى من ۲ تى قال أبابكر قال فإن 
م أجده قال عبر قال فإن لم أجده قال عثان قال فإن لم أجده فذكره وذلك إشارة إلى أن عبر قفل الفتنة کا ورد 
مصرحا به وأن بقتل عثان تقع الفتن ويعظم الهرج حتى يصير اموت خيرا من الحياة وهذا من معجزاته لانه إخبار 
عن غيب وقع (حل) وكذا الطبراتى فى الاوسط وابن عدى وابن عسا كر (ء ن سهل بن أبى حيثمة) بفتح المهملة 
وسكون المثلثة وعبدالله الالصارى وفه مسل بن ميمون الخواص ضهيف لغفاته 

(لذا انتاظ) تون اة فوقية قال الرمخشرى اتعل من نياظ الفازة وهو بعدها كأنها نيطت بأخرى (غزو؟) أى 


2 


E 


وان ماده (خط) عن عتبية ر الندر (ض) 
E‏ و ےل م امت سو ص ل E‏ 
- إذا أتصف شعيان قلا لاو دوا حتى کون رمطان ‏ ( حم 4) عن أبى هريرة ( ح) 
سے همسمس 8س و ورن ره مما وروی و 2 قارو “روسهة 


ھ4 - إذا أشعل <١‏ سد م فلودا اليك : وإذا خلع قار بالیری اامنى | وا تنعل ؛ 


53 رو رمام 


وأاخرضا تزع - (حم م دته) عن ألى هريرة 5 


مواضع الغزو ا 1 اة (وكثرت الع 5 بعين «هملة وزاى أى عزمات الامراء عل الناس فى الغزو إلى 
الأقطار النائية (واستحلت الغناتم) أى استحل الأمة ونوا مالا نئثار بها و لبقم وها علي الغا مین ا أمروا (عفير 
جهاد ک) حينتذ (الرياط) أى المرابطة وهى الإقامة فى التغور ولا حرج علكم فى ترك خزو وقرره كله الإعتشرى. 
(طب وان منده) ق الصحابة ( (خط) فى ترجمة العياس بن اد د كلهم (عن عتيبة) بذ م الهملة وقح المثناة فوق (ابن ٠‏ 
النذر) كك م النون ودال مهملة مشددة م فى التقر ب کا صله وذ کره الذهى صحابى 8 حضر فم مصر وفيه سويد 
ld‏ قال أحمد متروك 
(إذا اتصف شعبان) أى مضى نصفه الأول ولفظ رواية الترمذى والنسارٌ إذا بق النصف من شعبان (فلا 
تصموموا) أى حرم ع ابتداء الصوم بلا سبب (حی يكون رءضان) أى حتى بجىء على حد قوله ه إذا كان الشتاء 
فأدفوق ه ذكره المكيرى وحكة اانهى التقوى على صوم رمضان واستقباله بنشأة وعزم وقد اختلف فى النطوع 
بالصوم ف النصف الثانى من ا على أربعة أقوال أحدها الجواز مطلقا يومالشك وما قبلدسواءصام جميع النصف 
أو فصل بيه بفطر يوم أو إفرد يوم الشك بالصوم أو غيره من أيام الصف . إلثانى قال ابن عبد البر وهو الذى 
عله أمة 0 لابأس بصيام الشك تطرعا كا قاله مالك » الثالث عدم الجواز سواء يوم الششك وما قبل من النصف 
اا إلا أن يصل صامه ببعض النصف الأول أو يوافق عادة له وهوالاصح عند الشافعية » الرايع حرم يوم الشك 
فقط ولا حرم عليه غيره مر المصف الثانى وعليه كثير من العلماء (حم ۽) فى الصوم (عن أي هريرة) رضى الله 
عنه قال الترمذى حسن ب وتبعه الولف قفرم سنه ولعقيه مغلطاى لةول آحد هوغير حفوظ وؤمانالبهق عن 
أبى داود عن أحمد متکروقال ابن حجر وكان ابن مهدى ,وقاه وظاهر صنيع المؤاف أن كلا من الكل روى الكل 
هذا اللفظ ولا كذلك فعند أبى داود إذا انتصف شعان فلا تصوموا وعند النائى فكفوا عن الصيام وعند ابن 
ماجه إذا كان النصف من شعبان فلاصوم حت و ,ء رمضان وعندان حبان فأفطروا حتى ىء رمضان وفرواية له 
لاصوم بعد نصف شعيان حتى جی۔ رمضان و لان عدى إذا انتصف ثهيان فأفطروا وللبييق إذا «ضىالنصف من 
: شعبان فأمسكوا حتى يدسخل رمضان 
(إذا انتمل أحد؟) ا ی ليس ثعله (فلبداً )ندا زا البى) أى .إ تعال رجله الى وؤرواية بالدين (و! إذا 5 عله أى 
نؤعه. ويه جاءت روآية (فلييدأ) یدیا (باليسرى) أى خلءها لان اللس كرامة للدنإذ هوم اة منالافات والدينأحق 
بالا كرام فبدىّ ہا فى اللبس وأخرت ف اانرع لييكون الإ كرام با أدوم وصياتها وسفظها أ كر م أشار إليه بقوله 
رلتنك) الرجل (اليتى أولها) قال الطبى متعلق بقوله رتنه ل) وهو بركان وذكره بتأويل العضو أو هو مبتدأ 
وتنغل خب وال خر کان روآخرهما تز ع)-ونقل ابن الاين عن ابن وضاح أن قوله لنكن إلى آخزه مدرج وأن 
المرفوع إلى باليسرى وضبط قوله أوهحا وآ رصا بالنصب خبركان أو حال قال وتنعل وتتزع عثناتين فوقيتين 
وبتحتيتين مذاكرين باعتبار الفعل والخلم قال التووى يندب البداءة بالهين ف كل عافيه لكريم وزيئة كوضوء وغسل 
وتيمم ولبس ثوب ولعل وخف وسراوبل ودخول «سجد وسواك وا كتحال وقل ظفر وقص شازب ونتف إبط 


ش٠‎ 4 

:3 َ 1 
م وهنم کر هاس ور فاع هن للع مومه . شام ورو ع هقد مالم الور ٠ه‏ 1 
۹ لذ اہی احد کم إلى مجماس فان وسع له فارجاس ۰ وزلا فلي:ظر إلى اوسع مكان يراه فايجلس 


قه ‏ البخوى (طب هب ) عن شيبة بن عثهان (ح( 


الي سے سے هلاسا م 


ملي فان بدا لان بحاس فليجلس “اذا قام فلل 50 


۷ - إذا ای د ل ا 


عع 


و سا ؤس 


الاولى باحق 35 الآخرة 2 (حم دت حب ك عن أف هريرة (ح( 


وحلق رأس وسلام من صلاة وأكل وشرب ومصاطة واستلام الحجر الأسود والركن المانى وخروج من خلاء 
وأخذ وإعطاء وتو ذلك عا هو ف معناه وباليسار فى ضده كلع تمل وخف وسراويل وثوب ودخول خلاء 
وخروج من مسجد واستنجاء وفعل كلمستةذر . وقالالترمذى الحكي : انين حوب الله ومختاره من اللاشياء فأهل 
الجنة عن مين العرش يوم القيامة وأهل السعادة يعطون كتوم اعام وكاب الحسئات وكقة الحسنات عن الهين 
[لىغيدذلك » فابتدئ بالعين فى اللبس وتحوه وفاء بحقه بأن اه اختاره وفضله م يستصحبذلك الق فلا ينزعالعين 
إلا آخرا ليق ذلك الفضل أ كثر (حم م دت ه) فى اللباس (عن أنىهريز ة) وزاد فى الكبيرعزوهالبخارى ولاأدرى 
م ترکه هنا وظاهر صنعه أن الكل روى الكل وهو وثم فلم يقل مبل ولااين ماجه لتتكن إلى آخره 
(إذا انتهبى أحدم) أئ أنتهى به السير حتى وصل (إلى المجاس) أى مجلس التخاطب والمسامرة بين القوم الجتمعين . 
للتحدث فيه وهو النادى (فإن وسع له) ببناته لللفعول أى فسح وفى رواية للفاعلأى فسح له أخوه المسلم كا ىرو ابة 
رفليجاس) فيه ولايأبى الكرامة (وإلا) أى وان لم يوسم له (فلينظر إلى أوسع مكان) نی مكان واسع (يراه) فى 
اليجلس رفليجاس فيه) إنشاء وإلا اصرف و لايزاحمغيرهفيؤذيه ولابجلس و سط الحلقةللتوعد عليه باللعن فى الخر الاق 
ولا أمام غيره لآنه إضرار له وإن أذن حیاء کا بقع كثيرا ولا يتم آحدا ليجلس مكانه فانه منبى عنه كا بای فى 
أخبار ولا يستتكف أن اس فى أخريات الناس بل يقصد كسرااتفسر مخالفة الشيطان و بلكسيل أولاء الرحن 
فان الرضا بالدون من شرف الجالس م فى خبر يأتى وقد کان المصطى صلات عليه وسل لس حيث اتی به الاس 
کا باق وقد عر الابتلاء بالتنافى فى ذلك وط فى هذا الزمان وقله بأزمان سما العلباء ولو عليوا أن الصدر صدر 
أينها حل لما کان ما کان و يندب القيام ان دخل عليه ذو فضل ظاهر كولم وصلاح بقصد البركة والا كرام لا الرياء 
والاعظام ورم على الداخل محبة القيام له (البذوى) أبو القاسم فى المعجم (طب هب عن شية ) ضد الشباب ( ابن 
عثمان) اکى العبدرى الحجى بفتح المهملة و الجم صاحب متاح اللكعبة قال الهيتمى إسناده حن 
(إذا اتی أحدم إلى اجاس) حيث ری الطالسين وبرونه وإسمع كلامهم و يسمعون کلامه ) فليسلم ( عليوم تدبا 
مؤكد! تقل ابن عبدالير الاجماع ع يأنابتداء السلام سئة ورده فرض (فازبدا) أى عن زله أزيحلس) ممهم (فليجاس) 
معهم إن شاء رثمإذا قام) يتصرف رفليس ) عابم أيضا ندبامؤكد! وإن قصرالفصل بين سلامه وقيامه وإن قام قوراً 
وعلله بقوله (فايست) التسليمة (الآولىبا-ق) أىبأو لى(من) التسليمة (الآخرة) وف نسخة الاخرى أى كلا التسليمتين 
حقوسنة وكاأنالتسليمة الأول إخبار عن سلامتهم منشره عندالحضور قكذا الثانية [خارعنسلامتهم منشره عند 
الغرية وليستالسلامة عند الحضور أولىمن السلامة عندالغيية قالالتووى ظاهر الحدي أنه بحب على اماءة رد السلام 
علىءن سم عايهم وفارقهم وقول الةاضى والمتولىااسلام عندالمفارفة دعاء يندب رده ولا يحب لان التحية [نما تكون 
عند اللقاء رده الشاثى بأن السلام سنة عند الانصراف ‏ هو سنة عند الجلوس قال أعنى النووى وهذا هوالصواب 
٠‏ (حم دت حب ك) وكذا النسائی واليوم والليلة (عنأيهريرة) رضى الله عنه قالالترمذى حسن يح قالفالاذ كار 
وأسانيده جيدة قالالمنذرى زاد فيه رزين » ومن سلم عقوم حن ,قوم عنم كان شريكهم فماخاضوا فيه من حير لعده 


(.؟ - فيض القدير سج )١‏ 
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۳۹ 


س وت تعر بر ر م م مز مو ھک سے ےھ ر رمه رو لمك 


٨۸‏ إذا انفق أرجل عل اهله نققة وهو عنما كانت له صدقة ‏ (حم ق ن) عن ألى مسعود رګ( 
۹۹ 0-3-3 5 أنققَّت الم 3 من شت يت زوجم 0 E‏ كان 71 أرما 5 أَقَتَثْ 0 ولروجها ا 7 | 


م ت ا ت ت 


سے ص ص ا 


ا - (ق 4) عن عائشة (صح) 


م #ومسج ا ودر و د ره شةا مه ررس ول 6ه 
٠‏ ۵ - إذا القت ال راة من بيت زوجها عر غ ر ارہ صف اجره (ق د) عن أىهريرة (صح) 


(إذا أنفق الرجل) وفى رواية بدله المسلم (على أهله) أى زوجته وأقاريه أو زوجته وهم ملحقون ما بالآولى لاله 
إذا ثبث فى الواجب فق غيره أو (نفقة) ذف المقدر لارادة العموم فشمل الكثير والقليل ( وهو اسما ( أى 
والحال أنه بقصد با الاختساب وهو طلب الثواب من الوهاب ( كانت) وف رواية للبخارى فهى ر له صدقة ) أى 
يثاب عايها كالصدقة و إطلاق الصدقة على الثواب باز والصارف عن الحققة الاجماع على جواز الافقة على الزوجة 
الحائمية التى حرمت الصدقة عليها أى الفرض ؛ والعلاقة بين المعىالموضوع له وبين المعىاللجازى ترتبالثواب علمهما 
وتشاءبهما فيه والنشبيه فى أصل الثواب لاف كيته وكيفيته فسقط ماقيل الانفاق واجب والصدة لا تطلق إلا على 
غيره فكيف يتشامبان وافهم قوله يحتسبها ان الغافل عن نة التقرب لاتكون له صدية وكذا نفقته على نفسه ودابته 
فان نوی بها وجه الله سبحاته آثیب وإلافلا ؛ قالاين المنير وتسمية النففة صدقة كتسمية الصداق تحلةيلما كاناحتياج 
المرأة للرجل كاحتياجه إايها فى اللذة والتحصين وطلب الولد كان الاصل أن لإ يلزمه خا ثى. لكنه تعالى خصه 
بالفضل والقيام علا فن. ثم أطلق حلي الصداق والنفقة صدقة وفيه حث على الاخلاص وإحضار النية فى كل عمل 
ظاهر أو نى 0 ق ن أن مسعود) واسمه عقبة بالقاف 

(إذا أنفقت المرأ 0 على عيال زوجها أو ضيف ا حو ذلكرمن) الطعام الذى فى رييت زوجها) أى يمافيه من نحو 


طعام وقد أذن لما بالتصرف فيه بصريي أو ما يأزلءغزانه كاطراد عرفوء عل رضآحال كو: غير مقسدة لهبأن ش 
1 : چ او ) ة) لبان م 


تجاوز العادة ولم تقصر ولم 'نبذرء وقيد بالطعام لآن الروج مح به عادة كخلاف النقد وأحوه فان اضطرب العرف 
أو شكت فى رضاه حرم وليسف الخبرتصريح بحوازالتصدق بغير يذنهبل ولافى خير مسلا مرح فيه بأنه بير أمره 
لان المراداً هسه الصرييج فى ذلك القدر المعين او يكون معها [ إذن عامسا, بق متناول لهذا القدر و لغيه بصريح أو مفهوم 
قوىر کان ما) أىالمرأة (أجر هاما ) أى ببب الذى (أنفقت) غيرمفسدة والباء للسيبية (ولزوجها) عر بهلكو نه الغالب 
والمراد الحليل ونحوه (أجر ٥‏ ا کسب) أى سيب كسبه (ولاخازن) الذىالتفقة بيده أوالحانظ لاامام أى المسلم » 
إذالكافر لاثواب له وكذا يقال فالزوجة (مثل ذلك) الاجر بالشرط المذ كور ( لايتقص ) بفتح أوله وضم ثالثه 
(لعضهم من أجر ) وفرواية أجر يدون من ([بعض) فهم فىأصل الآجر سو ار أعطى المتصدق 
خادمه مائة ليدفعها لفقير على بابداره فأجر المتصدق أكثر ولو أعطاه رغيفا ليدقعه له بمحل بعيد فأجرمثى الخادم 
فوق قيمة الرغيف فأجر الخادم أوفر » وإن نساوياتساويا وقوله (شيأ) بالنصب مفعول ينقص إذيئةص يتعدى. إلى 
مفعولين الأول أجر والثاتى شيأ :كرادم اللمرضا ر ق ۽ عزعائشة ) رضى الله عنما 

راذا أنفقت المرأة من بيت) فرواية من كسب وف أخرى منطعام ززوجها عن) وفروايةمن (غيرأمره) أى 
ف ذلك القدر المعين بعد 0 إذن سابق عام صر ييح أوعرف (فلها) أى المرأة وفى رواية للبخارى فله أى الزوج 
(نصف أجر ٠‏ ) يعنى قم مل أجره وإن كان أحدهما أ كثرعلى حد » إذامت كانالناس تصفان »+ والمرا عدم اساهمة 
والمزاحة فى الاجر » وتتريل الحافظ ابن حجر ذلك 300 الأ رأةنفقة لها فإذا أنفقت منه بغيرعله كان الآجر 
ينهما لكونه يؤجرعل ما ينفقه علها : ليس عله لاقاضائه أنه إذا ليحتسهالا يكو نبينههالآن الاحتسابش رط حصول 


ل 


2 رچ ع ار س ت efe‏ 


١ه‏ - إا اتقات دابة أ 2 رض اة َي : باعي دل أحبسوا على دابى ١‏ إن لله فى الأرض 


م سے 


س ره رم ا 


حاضر ا سس یسه علب - (ع) وابن الس (طب) ) عن ابن مسو د 


سر ور 


۳~ ا آل ع تل آم قلا بش ف الاخری حك بصلا - (خدمن) عن أنى م ريرة 
5 


عن شداد ن أ رس 


الو اب 7 i‏ نص علق غیت المار و وهو و قدصور ذلك ن بغير ن ع أن الاجر 57 هو د ف 0 إذا 
قِضتها واستقر ملكها عليها ثم أنققت منها فلاأحسب أحدا يقول إنه بكون لهأجر فما تنفقه هى من مال نفسهاخالصا 
وفه فضل الانفاق وسخاوة 9 والحث على فعل الخير (ق دعن أبىهريرة) زفق أله عه 
(إذا انفانت دابة أحد كر ) كةرسه أوبعيره أى فزت وخرجت مسرعة يقال انفات الطائروغيره خاص وانطلق 
(بأرض) بالتنوين زفلاة) أى صحراء واسعة ليس فيها أحد . فق القاموس الفلاة القفر أوالمفازة لاماء فها أو 
الصحراء الواسعة انتهى والمراد هنا الاخير (فليناد) أى بأعلي صوته ( ياعباد الله احبسوا علي دای ) أى امنعوها 
رت المرب وعلله بقوله (فان لله فىالارض حاضرا) أى خاقا من خلقه انسيا أوجنيا أوملكالايغيب لسيحيسه 
عليك ) يعنى الحيوان ا انفات فاذا قال ذلك بنية صادقة وتوجه تام حصل المراد بعون الجواد » ويظهرأن المراد بالدابة 
مايشمل کل حيوان كور أوظى بل حمل شموله للعيد وڪوه قال التووى عقب إبراده هذا الحديث حك لى بعض 
شيوخنا الكبار فالمل أنه نفلت لمدابة أظها بغلة فقال هذا الحديث خبسها الله عليه حالا » قال وكنت آنا مرة مع 
جماعة فانفلتت بهيمة وعجزوا عنهافقلته فوقفت فى الال بغير سبب سوى هذا . وأخرج ابن السنى عن اليدالجليل 
اجمع على زهده وورعه يونس بنعبدالتابعىالمشوور قالليسرجل يكون على دابة صعبة فيقول فىأذتها دأفغير دين الله 
دغون وله أسلم من فى السموات والأارض طوعا وكرها وإليه يرجعونء إلاوقفت بإذنالله . وقالالقشيرىء قع لجعفر 
الخلدى فص ف دجلة وعنده دعاء جرب لاضالة برد فدعا به فوجده فى أوراق يتصفحرا وهو : با جامع الناس ليوم 
لاريب فيه اجمع على ضالتى ؛ وقال التووى فىلستانه جربته فوجدته نافعا لوجود الضالة عنقرب » وقد علمنيه شيختا 
أبرالقاء انتبى . وأخرج الببيق فالشعب عن ابنعاس رضى اله عنهما أن ت ملائ كف الآرض يسمو نالحفظة يكتبون 
مايقع فالارض دن ورق الشجر فإذا أصاب أحدك عرجة أواحتاج إلى عون بفلاة من الأأرض فليقل اعيئواعبادالله 
رك الله فانه إن شاء التديعان (ع وابنالدنى طب) من حديث الحسن بن #رعن معروف‌ن‌حسان عنسعيد بن أبى 
عروبة عن ابر دة (عن ان مسعود) رطى اله عنه قال ان حجر حديث غریب ومعروفقالواشكرالحديثوقدتفرد 
به وقيه انقطاع أيضا بين ألىبريدة وابنمسعود أنتبى وقال أطيتمى فيه معروف ن ‌حسان ضعيف قال وجاء فى معناه 
خر آم أخرجه الطراتى إسند متقطع عن عتبة بنغزوان مر فوعا إذا أضل أحد کش ,أ أوأراد عونا وهو بأرض 
س بها أتيس فلقل تاعاد اين أعيتوثلاثا » فان عبادا لارام . وقدجرب ذلك كذا قالاصل ول أعرف آميين 
قائله ؛ و لمل مصتف ا لمجم 
(إذا انقطع شسع نعل أحد ك) بكسرالشين المعجمة سيرها الذى بينالاصابع (فلامش)ندبا(ف) النعل(الاخرى) 
الت لم تتقطم (حتى يصلحها) أى النعل التى انتقطع شسعها قال ابن حجر وهذا لامفهوم له حتى يدل على الأذن فى 
غير هذه الصورة بل هو تصوير خرج فرج الغالب ويمكن كونه من مفهوم الموافقة وهو انيه بالآدتى على الاعلى 
لانه إذا منع مع الاحتياج فع عدمه أولى فيكره نزب الثى فى نعل واحدة أو خف أو مداس بلاعذر ولا حرم 
إجاعاً على ماحكاه التووى لكن نوزع بول ابن حزم لاحل وقد يجاب بأن مراده الحل الم.ترى الطرفين ومثل 


لاخر 


م. و لدا القطم شسع تمل أحد ك فَليسترجم ؛ إا من المصائب ‏ البزار (عد) عن أفىهريرة (ض) 


س سل عل بربرم ے اس a‏ عير لس - 3-2 وار ص س بر ےھ (2 وسوس و امس 
SE‏ اوي احدا إلى فراشه فلممنفضه بداخلة إزاره» فإنه لایدری مأخلفه عله ؛ ثم ليضطجم على 
اءوس ون وره م « 2 ِ. 1 5 عدر ۰ 5 س ت 5 » ES‏ 
شه الايمن 7 3 يقل 5 ات رف و طحت جنی ؛ وبك أرفعه 3 إن امشات نفسى فار حمها 0 وإن اسلا 


a چ‎ 


اا .ري م 


النعل [خراج إحدى الدين من (حدى الكين وترك الاخرى داخلة وإرسال الرداء من [حدى الكتفين وإعراء 
الأخرى منه ذكره النووى وإتما كره ذلك ف النعل ونحوه لانه بؤدى إلى العثار ومخالفة الوقار ويقوت العدلبين 
الجوارح ويصير فاعله عك ان براه وهذه من المسائل الى كانت عائشة تنكرها ويرجح الناس خلاف قرلا . فإن 
قلت ینای القول بالكراهة ماورد أن رجلا شكى إلى النى صلىالله عله وسلم رجلا من الا نصار فقال باخير مزيمثى 
بنعل فرد . قلت ليس المراد أنه كان يمثى بنعل واحدة بل المراد بالفرد كا قاله ابن الآثير هىالتى تخصف ولم تطارق 
وإنسا هىطاق واحدة والعرب تمد حبرقة المال. وجعلها كذلك ؛ وأماما خرجهالارمذى عزعائشة قالت ربا اتقطع 
شع نعل رسول الله صىالله عليه وسل ففشى ف النعل الواحدة حتىيصلحها فع كونه ضعيفاً لا يقاوم مافىالصحيح فقد 
رجح البخارى وغيره کا فالفتح وقفه علىعائشة رضىالله عنها . قالالحافظ العراقو بفرض ونه ورفعه وقع منه نادرً 
بیان الجواز ) نشير [ليه التعبير برعا !افيدة لاقل أوه و لعذر › بل جاء فىبءعض 'اروايات'الإفصاح به ؛ وأخذبعض 
السلف من قوله فلا شى أنله الوقوف بعل واحدة حتىيصلح الأخرى وقال : مالك بل عذاءها ريقف إذا كان فى 
أرض حارة أو نوها مما يضر بالمثى وأن له القعود الف فيه بعضمم نظراً إل ىالتعليل بطلب العدل بينالجوارح 
( خد م ن) من حديث أبى رزين ( عن أنى هريرة ) قال خرج علینا أبرهريرة وضرب بيده على جبيته فقال ألاإنكم 
تحدثون أنى أ كذب علي رسول اله صلىالله عله وسل لتبندوا وأضل ؟ ألاوانى أشهد لسمعته يقول ‏ فذ كره (طبعن 


شداد ب نأوس) بفتح امز ة وسكونالواو مهملة أبو يعلى الا نصارى المدن‌الشاعر قال الذهى غاط من عذه بدرباً 

(إذا انقطع شسع نعل أحدم فليسترجع) أى: ليقل ندياً : «إنالله وإنا إليه راجعونء (فإنها) يعنى هذه الحادثة الى 

مى انقطاع النعل ( من المصائب ) فإنها تؤذى الإنسان وكل ما آذاه فهو مصيبة والمصائب درجات ر اليزار عدعن 

أبىهريرة) قال الهيتمى وفيه بكر بن خديس ضعيف وقال شيخه العراق فيهأيضاً بحي بنعبيدالله العيمى ضعفوه وروأه 
البزتار أيضاً عن شداد نأوس وفيه عارجة بنمصعب متروك وهو من طريقته معلول 

( إذا أوى ) بقصر الهمزة على الأفصح قال الزن زكريا كغيره إن كان أوى لازما کا هنا فالقصر أفصح وإن 

كان متعدياً كاف الحدلله الذى آوانا فالمد أفصح عكس ماوقع لبعضهم اتتبى ر أحدم إلى‌فراشه ) أى انضمإليه ودخل 

فيه ليام يا تفسره الرواية الآخرى الواردة بهذا الافظ وقال القاضى أوى إلى فراشه انقلب إليه ليستريم ( ف نفضه) 

بم الفاء قبل أن يدخل فيه ندا أوإرشاداً ( بداخلة ) بتاء التأنيث علي مافى نس هذا الكتاب كأصله لكنق كير 

٠‏ من الآصول بدونها (إزاره؛ أى أحد جانيه الذى بلي البدن ؛ خض النفض بالإزار لالانه لاينكون إلابه لأنالعرب 

لانترك الاثتزار فهو به أولى لملازمته للرجل أن لاإزار له ينفض يمسا حضر؛ وأمره بداخلة الإزار دون غارجته 

لا لله أبلغ وأجدى وإنسا ذلك على جهة الخير عنفعل الفاعل لان الؤتزر إذا انتزر بأخذ أحد طرف إزارهيميئه: 

على مابلى جسده والآخر بشماله فيرة ما أمسك بشماله علي بدنه وذلك داخلة الإزار ويرد ماأمسك بيمينه على ما يلى 

جسده من الإزار فإذا صار إلى فراشه فل بيميئه خارجة الإزار وتبق الداخلة معاقة وها بقع النفض . فإن قل فم 

لابقدرالأمفيه بالعكس؟ قلنا لآن تلكَالحيئة صئع ذوى الآداب فعمّد الإزار . ذكره الزعخشرى واختصره القاضى 

و ج ص ي 


— ۳۹ 


ەھ سم ص 


6 إذا با : ت ألمراة هاجره فراش زوجها نما الا كح تطبح (حم ق) عن أبى هريرة 


E ۵‏ با کس د کر 85 تبمینه و وإذادخل اللا فلا تمسح ب ميته › وإِذآ شرب فلايد فس 


س س سے سے س ص 


فقال داخلة الإزار هى الحاشية الى لي الجسد وتماسه وا أمرنا بالنفص بها لان المتحول إلى فراشه يحل ييميته 
خارجة إزاره وبق الداخلة معلقة فيتفض اور وىإصنفة إزارهبكسر النون وهو جانبه الذى لاهدب له وهو موافق 
لما ذكر (فإنهلا) وفروايةما (یدری‌ماخلفه) بالتشديد وبالتخفيف قال‌الزخشری مامبتدأ ويدرى معلقعنه لتضحنه 
معنی الاستفهام ( عايه ؛ أى على الفراش يعنى لایدری ماحصل ففراشه بعد خروجه منه إلى عوده من قذر وهوام 
رة ارم لصطم ) ا و زغل مع الافق ) أول ( ثم ليقل ) ندب ( باك ربى وضعت جنى وبك أرفعه ) 
أى بك أستعين علي وضع جنى ورفعه فالباء للاستعانة وقد استدل جمع متأخرون بهعلى أنمتعلق البسملة يقدر فعلا 
وخر مناساً لماجعلت الآسميةميداً لدكاجنح إلبه الكشاف وفه إشعار بأنه لابقول [نشاءالله إذلوشرعت المشيثة 
هنا لذكرها فالاقتصار على الوارد م ه السك (إن أمسكت نفسی) أى قيضت روحى فى وى رفارحمها) وق 
رواية الخارى فاغفر ذا ر وإن أرساها ) أى رددت الحياة لى وأيةظتنى من النو م ( فاحفظها ) إشارة إلى آية اله 
يتوف الانفس حين موتها » ( عا ) أى بالذى ( تحفظ به عبادك الصالحين ) أى القائمين بحقرقك . وذ كرا مغفرة 
ليت والحفظ عند الارسال اناسبته له > والتاء فى با تحفظ مثلها فى كدت بالقلم وما موصولة مبية وينما مادلعليه 
صلتها لانه تعالى إا صحفظ عباده الصالحين منالمعاصى وأن لام نوا فى طاعته بتوفيقه » وفيه ندبهذه الاذكارءند 
الآوى إلى الفراش ليتكون نومه على ذكر وتم يقظته بعبادة ( ق د ) فى الآدب ( عن أنى هريرة ) ولفظ رراية 
سل عنه : إذا أوى أحدى إلى فراشه فلأخذ داخلة إزاره فلینفض بها فراشه وليم اله فانه لايع ماخلفه بعده على 
فراشه فاذا أراد أن يضطجع فليضطجع علي شقه الآيمن وليقل سبحانك اللهم رى و هدك إلى آخره 

(إذا بانت المرأة) أى دخات فى البيت يعنى أوت إلى فراشها ليلا للنوم حال كونها ( هاجرة ) بلفظ اسم الفاعل 
وهو ظاهر وفى رواية مهاجرة وليس لفظ الفاعلة على ظاهره بل المراد أنها هى ال هجرت وقد يأنى ن ويراد 
ه نفس الفعل و إنما يتجه عليهها اللوم إذا بدأت المج رفغةضب رفراش زء جها) بلاسبب للاف مالويد أ مجر هاظا الما 
لما فهجر 7ء كذلك رلمتتها الملائمكة) الحذظة أو من وكل منهم بذلك أو أعم وبرشد إلى التعمم قوله فى رواية مسلم 
الذى فى السماء إن كانالمراد به سكاع | “م هذا مقيد ما إذا غضب الزوج عليها ما #رر خلاف مالو ترك حقه ؛ ثم 
لاتزال تلعئها فى تلك الايلة (حتى تصبح) أى تدخل الصباح لخالفتها أمر رما مشاقة زوجها وخص الليل لانه ااظنة 
لوقوغ الا تمتاع فيد قان ن تهارا لعنتها حى سی بدا 1 ف رواية حتى تر جع فال ف الكشاف البيتوتة خلااف 
الظاول وهى أن يدركك الليل تمت أو م تم وليس الحيض عذرا إِذله إذله حق المتع بما فوق الإزار ذحكره النورى 
وبه عل أن قول ابن أنى جرة : الفراش كناية عن الماع ليس فى محله وليس المراد باللمناللغوىالذىهوالطرد والبعد 
عن رحمة اله لانه لابحوز على مسل بل العرفى وهو مطلق السب والذموالحرمان من الدعاء هاو الاستغفار إذاللاث 
تستغفر إن فى الارض کا جاء به القرآن فتببت محرؤومة من ذلك وقه أنسخط الزوج بوجب سخط الرب وإذاكان 

' هذا فى قضاء الشبوة فكيف به فى أمس دينها وأن اللاك دعوا علي العصاة وأن دعاءم من غير أوشر مقبول لان 

المصطق صلي أله عايه وسم خوف بذلك وأن السنة أن ببيت الرجل مع أهله فى فراش واحد ولا يحرى على سان 
الاعاجم من رنیم لايضاجعون نساءم بل لكل من الزوجين فراش فاذا احتاجبا ياتا أو تأيه (حمق) فى 
اکا ح(عن أبى هريرة) رى الله عنه 

(إذا بال أحدكم) أى شرع فى الول والمراد به مس الذ كر عند الاستبراء منه ولا يصح كون بال بمعنى فرغ إذ 


فى انا ,حمق (f‏ عن أبى قتاد دذ (صح) 
/\ء» 0 فا ال حدم وا بک لوه مك6 ليا ن آذ Es‏ 


يكرن معنا الہ عن مس الگ الین فى ق لا ناء و لصح ا لصير < تقر له ا إعدة وإ ادخل الخلا. فلات بج 
'تكرارا ذكره الم راق (فلا يمس ذ كره 0 كرا لايمين فيكره مسه ا بلاحاجة تنزما عندالشافعية وتجرها عند , 
الحنابلة والظاهرية تمسكا بظاهر انهى وأفهم 'تقييده المس عالة الول عدم كراهته فى غير تل كالحالة وبه أخذ بعضهم 
ققال وو جه التخصيص أن جاور ااشیء کا ملع الاستتجاء لين مع مس آله فى تلك الحالة ولاينافيه مافى 
هسم و والترمذى والنساق من إطلاق النهى لوجوب حمل ل المطاق عل المقيد فانالحديت واحدوا لخر جواحدولاخلاف 
فى حمل المطلق على المقيد عند اتحاد الواقعة انتهى لكن الأصح كا قال النووى لافرق بين حالة الاستنجاء وغيرها 
ولايازم منه ترك حمل العام على الخاص إذلاحذور فيه هنا لآن ذلك محله إذا لم خرج القيد مخرج الغالب ولم يكن 
العام أولى بالحكر وإنما ذكر حالة الاستنجاء فى الحديث تيا على ماسواها لآنه إذا كره المس بالهينحالة الاستتجاء 
مع مظنة الحاجة فغيره أولى ولان الغالب أنه لا حصل مس الذكر إلا فى تلك الحالة تخصت بالذ كراخلية حضورها 
فى الذهن وما خرج حرج الغالب لا مفهوم له والحق أن هذا من ذ كر بعض أفراد العموملامن المطلقوالمقيد لان 
الأفعال فى حم اكرات والنكرة فى سياق الننى عم والحديت لا يشمل النساء لآن لفظ أحدهنا يمعنى واحد فلو 
أريد المؤنث لقيل إحدى لكنهن ماحقات مهم قياسا لآن علة الهى [ كرام الهين وعونما عن النجس والقذر وله 
وهو موجود ف الى والمتهى عته المس بغير حاثل ره اک لاه لم يمسه حقيقة بلااثوب » والدير ا 
کال كر بل أولى فان الذ کر حتاج لمسه فى حو الاستيراء تخلاف الدبر؛ ووم الطيى وخرج بإضافة الذكر [لىالبائل 
ذكر غيره فبحرم مسه مطلقا 35 فى الضرورة اتشيه استشكل الہی عن مس الذكر يميه وعن الاستنجاء ا 
آنه متعذر لانه إن أمسك ذكره بساره اسئتجى بميئه وإن استنجی بساره أمسك د كره يمينه قوقع فى منهى بكل 
0 وأجيب 1 بأنه يمسك الحجر بيميئه والذ كر بيساره وعسحه عليه ولا حرك الهين ( وإذا دخل الخلاء ) أى فيال 
أو تغوط (فلا يتمسح) أى يستتجى ( بيمينه ) بل يفعل ذلك بيساره لآن الهين لما شرف وعلا واليسار لما خس 
ودنا ولانه إذا باشر النجاسة بها ققد يذ كر عند تتناول الطعام ماباشره بيميئه فينفرطيعه . وعلم بما تقرر أت معنى 
لا يتمسمح بيمينه لا يحعلها آلة لاستعال الماء والحجر الذى يستنجى به فإنه مكروه اترما أو تحربما على ماتقرر أما 
الاستنجاء بها بمعنى جعلهاءتزاة الجامد خراع غير زی ما وباليسار بل وسائر أجز ائه کا هو بين والنبى عن القسح 
بها يشمل الفرجين (وإذا شرب فلا يتنفس) جملة خرية مستقلة إن كانت لا نافية ومعطوفة إن كانت ناهية لكن, 
لابلزم من كون الممطوف عليه مقيد! بقيد كون المعطوف مقيدا به لآن التنفس لايتعلق >الة الول بل حك مستقل . 
وحكمة ذكره هتا أن غالب أخلاق المؤمئين التأمى بأفعال المصطنى صل الله عليه وآ له وسل وقد كان إذا بال توضاً 
وثبت أنه شرب فضل وضوئه والتنفس فىالانا. اص عالة الشرب رف ) داخل رالإناء) أى لا تخرج نفسه فيه بل 
يفصل القدح عن فيه ثم يتنفس ثلا يتقذر الماء أو تحره به ولأمن خرو ج شىء تعافه النفس من الفموكل ذىرئة 
تفس u‏ المذ كور ٠‏ واعلى أن هذا لةظ الماعة ولفظ أنى داود وحده وإذاشرب فلايشرب فسا واحدافكره 
الشرب بنفس واحد تنتزيها لاته إذا استوفى شريه نفسا واحدا تكابس الماء قى موارد حلقه وأثقل معدته فاهذا جاء 
فى حديت يأق الكباد من العب فإذا قطع شر به فى أنفاس ملاثة كان أتفع وأخف ؛ ولا منافاة بين هذا.وحديث أن 
المصطق صلالله عليه و»-لم كان يتنفس فى الإناء ثلاثا لآن المهى التنفس فى :فس الاناء وأما خارجهفلاتزاع فى ندبه » 
تقله الولى العراق عن ابن المنذر (حم ق ۽ عن أنى قتادة) الأنصارى واسمه الحارث أو النعان أو رون ربعى 
(إذا بال أحدم) أى أراد أن سول (فليرتد) أى فلیطاب (لبوله مکا نا اينا) لثلا يعود عليه رشاشه فينجسه کا مر 
| (د) وكذا الطبرانى (عن أبى موسى) الاشعرى رمز المؤلف سنه ولیس کا قال فقد قال شارح أب داود ابن مود 
اڄ کڪ 


RYE ۰‏ ظ 
س ص ر اوو سا ساس ا رص س ر 
اذا بال أحد ول نتر د کره ثلاث لثرات - ( حم د)فى مراسيله (ه) عن عیسی بن يزداد 
ساس ر رھ ہے و or‏ ووو 00 سے سرع ماه 


مم - إذا بال جد ملا يسعبل لد بح ! در وله ارده عليه ولا يستنجى بيعي - ( ع )وابن قانع عن 


ا ص ص سا 


حطرى بن عامر » وهو ما بيض له الدياء ق 
م دمو س وص رم مور ام انمه وره ساس ماس وة 1 


1ن - إذا بعثت ۳ به فلا اقم واف م ؛ فان الله هر القوم بأضدفهم - الحرث فى مسنده عن 


0 إل رجلا فابعئوه حسن الوجه . حسن الا م لى هرية ( . ض) 


حديث ضعيف لهل الراوى وقال فى المجموع حديث أبى مومى هذا ضغيف ” 
(إذا بال أحدى) أى فرغ من بوله (فليتس) عاناة فوقية لا مثاثة ( ذ کره ثلاث نترات) أى يحذبه بقوة فالاستيراء 
بذلك وتحره مندوب فلو تركة واسبتنجى عقب الانقطاع ثم توضأ صح وضوءه وقيل واجب وأطيل فى الانتصار 
له وحمل على مالو غلب على ظنه حصول شىء لولا الاستيراء قال الزمخشرى والنثر جذب فيه جفوة ومنه تر فلان 
بکاامه إذا شد ذلك وغاظ واستثتر طلب النّر وحرص عليه وأهتم به رحم د فى مراسيله ه ) فى الطهارة (عنعيسى 
بن بداد ( الفأرسى عن أيه قال ابن غاا ويقال ابن ازداد وهو ابن فساءة بفتح الفاموسين مهملة فة أومشدّدة 
وهمزة الفارسى قال أبو داود كالبخارى لاصبة ابرداد فالحديث مسل وفه علة أخرى غير الإرسال أشار إلا 
عبد الحق ويينها ابن القطان فقال عيسى وأبوه لا يعرفان وقال ان معين وابن أبى حاتم جهو لان وقال ابنالاثير مدار 
حديثه على زمعة بن صالح وقد قال البخارى ليس حديئه بالقاكم وقال ابن حجر عيسى جهول وأبوه مختلف فى مبته 
ذا بال دک( أى ا راد البول (فلا يستقبل الريح) حال بوله ندبا وفى رواية لا يستقل ارج وله (فيرده عليه) 
أى لثلا برده عليه فينجسه ويو خد د منه أن الغائط المائع كالبول (ولا يسلاجى بيميئه) لآنها أشرف العضوين قتتزه 
عن ذلك واتفضيل الناقص وإهابه الفاضل ء ول عن العدل والله لا اأص إلا بالعدل (ع و )عد الباق ) ابنفانع ) 
فى معجمه (عن حضرى) عهملة مفتوحة فعجمة سا كنة وراء مفتوحة بلفظ النسبة (ابن عام) الاسدى وفد إلى النى 
صل ألله علية وس وكان شاا من | الأشراف (وهو) ) أى هذا الحديثك رما سض 4( أى لسنده (الديلى) فى مسئد 
الفردوس لعدم وقوفء له على خرج قال ابن حجر وإسناده ضعيف جدا 
إذا إذا إعشت) أى أرسلت إلى عدو والخطاب لمن يصير إماما أو نائيه من له ولاية بعث ذلك (سرية) هى طائفةمن 
الجيش أقصاها أربعائة تبعث للعد, و وسميت به لامع كونون خلاصة العسكر وخيارهم من الشىء السرى النفيس أو 
لانم تفذون سرا آى خمية كذا قل ورد بأن لام السر واو وهذه باء فالاصح الا ول ( فلا تنتقهم ) أى لا تق 
الجلد القوى (واقتطمهم) أى ولكن خذ قطعة أى طائفة اقنطعها من الجند فهم القوى والضعيف والعثهم (فإن الله 
بنصر القوم بأضعفهم) کا فعل فى قصة طالوت دوها "صر إلا هن عند اش لابالقوة والشجاعة , دم من فثة قليلة غلست 
فة كثيرة بإذن الله وأما اللابطال والشجعان فيغلب عليهم الرهو والاعجاب وقصرالنظر على الأسباب فإن محض 
الجيش من هؤلاء خرف عليهم عدم الظفر لدم اعتادم علي الله سبحانه وتعالى وملاك النصر والورع ف التناول 
باليد وذلك فى صعاليك اممئين أغلب وكل سرية غلب علها الورح والزهد فإلىالنصر أقرب ولهذا قيل لعلى” كرمالله 
وجهه مابال فرسك لم يكب بك قط قال ما وطئت به زر ع ملم قط قالوا وأعظم السرايا سرية فيا من آهل الورع 
بعدد التائيين من أحاب طالوت اإذبن کان لعددهم آمل بدر وهذا من الادابالحرية والاحكاماللطادة (الحارث) 
ان محمد الشبير باین أفى أ امة القيمى (فى مسئده عن ابن عباس) رضىالله عنهما بإسئاد ضعيف لکن له شواهد 
(إذا بعلم تم إلى" رجلا) وفى رواية بدله بريدا وفى أخرى رسولا (فایعثوه حسن الوجه) لان الوجه القيح مذموم 


مام 
د اا TT‏ 
۲ - لذا ل ا ناء تين لم حمل الحا د( حم ۳ حب قط لك هق ) عن أبن عر ( £( 
والطباع عنه نافرة وحاجات اميل إلى الاجابة أقرب وجاهه فى الصدور يع وجميل الو جه يدر على 
'مالابمكن القبيح وکل معين علي قضاء الحواح فى الدنا معين عل الآخرة بواسطتها ولان امال أيضا يدل غالبا على 
اضيلة النفس إذ نور النفس إذا ثم إشراقه تأدى إلى ادن فالمنظر وار كثير! مايتلازمان 0 عر ل أهلالفراسة 
ف معرفة ة مكارم النفس على هيآت البدن وقالوا الوجه والعين مرآة الاطن ولذلك يظهر فيه أثر الخضب والسرور 
والنم . ومن ثم قيلطلافةالوجه عنوان ماف النفس . واستعرض المأمون جيشأفه رض عليه رجل قبيح فاستنطقه فوجده 
ألكن فأسقط امه من الديوان وقال الروح إن أشرق على الظاهر قصباحة أوعلى الباطن ففصاحة وذا ليس له ظاهر 
ولا باطن و لهذا قال تعالى مثذا «وزاده بسطة فى العلم والجسمء قال الغزالى وليس يعتى باجمال ماحرك الشبوة فانه 
أنوثة وإنما عنى ارتفاع القامة على الاستقامة مع الاعتدال فى اللحم وتناسب الاءضاء ونناصف حلقة الوجه بحيث 
لا تنبو الطباع عن النظر إليه (حسن الاسم) لاجل التفاول فان الفأل الحمن حسن وبين الاسم والمسمى علاقة 
ورابطة نناسه وقلءا تخلف ذلك فان الالفاظ قوالب المعانى والاسماء قوالب المسميات تقبح الاسمعنوان قبحالمسعى 
کا أن قبح الوجه عئوان قبح الباطن ويه يعرف أن ذا ليس منالطيرة فى شىء وأهل البقطة والالتباه يرون أنالآشياء 
كلها من الله فاذا ورد علي أحدهم حسن الوجه والاسم 'نتفاءلوا به فو تبيه ) من كلاءهم البايغ : إذا قات ال نصاركلت 
الابصار وماوراء الخلق الدمم إلا الخاق الئے رال 0 فى مسنده (طس) وكذا العةيلى (عن أنى هريرة) رضى الله 
عنه أورده ابن الجوزى فى الموضوعات ول يصب کا أ ن افيثى 0 يصب فى تصحیحه بل هوحن کا رم تله الاو لف 
رإذا بلع الماء 0 بقلال يجري فى رماية أخرى ضعيفة » وفي رواية : إذا كان الماء تلتين . وفه مضاف 
محذوف أى ملل قلتي أو قدر فلتين وهما خمس قرب وقدرهما بالوزن خمسمائة رطل بغدادى قربا وبالحلى تسع 
وثمانون رطلا وثلاث أواق وخمسة وعشرون درهما وخمسة أسباع درم . قال الولى العراق عن شيخه البأقينى : 
الاصح آم 35 تقريب آرطالا » تحديد قربا زم حمل الحرثك ث) أى النجس يعنى يدفعه ولا يةبله ٠‏ يقال فلان لا تحمل 
الضم :أى يدفعه عن نفسه ؟ وزعم أنالمراد أنه يضف عن حمله فينجس بوقوعه فيه : يرده رواية أف داود : انه لا 
ينجس . ورواية غيره | بتجسه شىء . على أن الضعف [نما يكون فى الأجسام لاالمعانى . وفى الور من البلاغة 
والفخاءة ما لا مخنى . فاته ستل عن الماء وما ينويه من الدواب والسباع » فأورد الجواب معللا بزكر السبب المانع 
من نحاسته وهو يع قلتين » ولو أجابه بأنه طاهر أو نجس حصل الغرض لكته ددل إلى الجواب المعلل الحدد لما 
فيه من زيادة البيان وثقرير البرهان وأنه لو لم حه بذلك استوى القليل والكثير فال مىك » وذلك فى محل الاجام . 
ذ؟ ابنالا ثيرو غير و قال القاضى : والحديية نهاو قه يدل على أنالماء إذا بلغ قاتين ل نجس 9 النجسوذلك 
إذا غير وإلاكان نيمسا لخر ,خلقالله الما. طهورا لايتجسه شىء ؛ إلاماغلي على طممه أولونه أو ريحه» وبمفهومة 
على أن مادونه ينجس بالملاقاة وإن لم بتغير لانه عاق عدم التنجيس بلوغه قلتين » والمعلق بشرط يعدم عند عدمه 
ويازم تغير الحالين فى المتنجس وعدمه والممارقة بين الدورتين حال التغير مئتفة إجماعا » فتعين أن يكون حين مالم 
يتغير وذلك ينافى عموم الحديث المذكور ؛ فن قال باافهوم وجوز تخصيص المنطوق به كالشافعى خصص عمومه به 
فيكون كل واحد من الحديثين مخصصاً الآخر ومن لمحوز ذلك لم يلتفت ]له وأجرى الحديث الثانى على عومه 
كالك ؛ فإبه لا نجس للاء › إلا 8 قل أوكثر وهو مذهب ان عباس وابن المسيب والحسن الإدمرى وعكرمة 
وسعيد بن جبير وعطاء وعبدالرحمن بن أنى الى وجابر بن زيد وبحي بن سعید القطان وعبدالرحمن ن مهدىوالآوزاعي 
وسفيانالنورى وداودوتق لع نأبىهريرةوالنخعى:قالابنالمنذر :ومذاالمذه بأقولواختارءالفرالى و الا<. أ.والرويانى 
فىكتا بيه البحر والحلية . وطعنوافحديث القلاين أنه مشترك بنقلةالجبل وقامةالرجل وشهوله و كوزوجرة والمشترك 


8 


لجرا لتا جة 


E 


ملم 


سه وس ساس سا و شير سا هس م م ليت وا 


1 © يحم ذا ا العيد اذى ا الحفظة دنوه وال ذاك جوارحة 0 وتعالله 03 ن لد ص ¢ 5 7 يلق 


مما عر وت و اس 3 3 


الله و ليس عليه شاد من أله ذب - ابن عسا كر عن أس (ض) , 


ا س مره دس سا ار و 


- لذا اينم النة .حلم ذب أل وض اردع ۰ ور > وتر كم الجهاد ؛ ساط الله عل 


فى الخطاب و أكثر عرفا » والثانى بأنه لما قدر بعدد دل على أنه أ كثرها . والثالث بأنه ورد من قلال هجر وهى 
تسح قربتين وشيئًا لحمل الثىء دلي اللصف احتياطا وخر اثلاث والآريم على مايقل باليد شكفيه الراوى ؛ ومعتى 
ل حمل خا لم يقبله » لقوله تعالى « حملوا الاوراة ثم لم عملوها , أى لم يقبلوها للعمل .ها ولاته روى « لاينجس » 
شل هلم حمل خا على عدم قول الاجاسة جمعا » ولاه لولاه لم يكن لذ ر القلتين وجه ( حم م ج قط ك( 
وصتحه ( دق ) کاهم (عن ابزعمر ) بنا لطاب قال ستل ا صل الله عليه وسل عن الماء 3 بأرض فلاةوما 
ينونه وفى روابة ينتابه من السباع والدواب فذكرهء وفى غالب الطرق ل يذكر أرض, الفلاة . قال جدى ف أماليه : 
حديث حسن یح . وقال شيخه العراق : سكت عليه أو داود فهو صالح للاحتجاج وقول صاحب هدابة الحافية 
ضعقة. أبو داود وم وكق شاهدا على صعته أن وم أهل | الخد بت صددوه أبن خزمة واس‌حبان » واعرف‌الطحاوی 
بصحته وقال المنذرى : إسناده جد لاغبار عليه : والحا كوعلى شرطهما وابنمعين جد . والاووى فالخلاصة 3 
والييبق موصول صحيح » ول ير الاضطراب فيه قادحا : قال ابن حجر : أطنب الدارقطى فى استيعاب طرقه وجود 
أبن دقيق العيد فى الإمام الكلام عليه » ووافق الشافعى على العمل به أحمد : دون الإمامين 

( إذا تاب العبد ) أى الإنسان المكلف توبة صصحة بأن ندم وأقاع وعزم أن لايعود ورد المظام ( أنسى الله 
الحفظة , وه المعقبات (ذاوبه) بان حوها من أفكارثم وصمةهم . وفرواية : بدله ما كان يعمل (وأسىذلكجوارحه) 
جع جارحة ٠‏ قال الزمخشرى : جوارح الإنسان عوامله من يديه ورجله » والمراد هنا أعضاؤه وأجزاؤه المعيئةبآبة 
د بوم الشهد عام ا ديم و أرجلهم وة « وقالوا ا ودم لم يدام عاي ع اء (ومعاله) ) حم مع وهو 
الآثر من الارض : أى آثاره منها يعنى الراضم اتی اقتر ف السيئات فما . قال ال ز#شری 06 هو م نأعلامالعلم 
الخافقة ومن أعلام الدين اشاهةة وهو على ایر ودنمعأأه أى دظأنه ؛ و قرت 8 الطريق أى آثارها المستدل 
ا عامها : يعبى أنساها ذو به أيضا فلا لشمبد ايه يوم القيا مة (حتی) ه بى وإن كانت غائية فيها کک أىلاجل 
أن ( باق الله ) والحال أنه ( ليس عليه شاهد من الله ) من قبل الله من جه لهم الشهادة عليه ءن الحفظة والجوارح 
والبقاع ( بذاب ) وذلك لانه الى دو الأءر بالتوبة وهو عب التوابين وعب الاطهرين وم الذين رجعوا اليه 
وطهروا بقربه من رجام فإذا تقربوا اليه عا به أحبهم وإذا أحبهم غار عأيهم أن يظهر أحد دلي نقص أوعلى 
خال فيهم ويسبل علهم ساره الاعظم . ومن شأن الآدى إذا أحب إنسانا ثم استقبله فى طريق وهو عل التفت 
هكذا وهكذا هل يراه أحد ثم ستره وأدغله متزله فأنامه إشفاقا عليه وإ كراما أن يراه أحد على :لك الال : فاظنك 
بالغقار الستار؟ فإذا قل ”وة عبده أنمى الخاق ذاوبه وأسل عليه تر الوقاراياظر اليه بعين الإجلال لاالاحتقار» 
وذلك لان الأؤءن عليه لياسالتقوى وهو وقايته وهوبينا لاق ذلك الاس ور و٠هاب‏ وتقواه لاترى وما یری 
طلاوة ذلك اللاس وزهوته فإذا أذنب فقد تداس اللاس وذهب ذلك الوقار فإذا تاب أأمىات. الحفظة وجوارحه 
ذلك اتعود له المهابة والإجلال ( ابن عا كر ) فى تاره والحكم فى وادره ( 2 ن) ورواه عله أيضاً 
الأصانى فترغيبه وضعفه المنذرى 

( إذا تايعتم بالعينة ) بكر الدين المهملة وسكون الثناة تمت ونون : وهو أن يديع ساعة شمن مع لوم لأجل ثم 


Hg 


لايصح حدا ء ولأنه روى قلتان وثلاث وأربع ؛ فا خذ بالقاین ترجيح بلا مرجم ردالاول بأنه للآنية لانهأشهر” 
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هده 


حا اما 


ر کاو و چ لك ج وه 
ذلا لاينزعه . حی ترجعوا إلى دینک - ( د ) عن ابن عمر (ح) 
سس ور ہے ص ص سس مہ ےر ره عر اا مر 0 
وزه- إذا أبعم الجنازة فلا جا وا حتى توضع ‏ (م ) عن ألى سعيد 
ت ےا ق وی ھر ١‏ 


5 ر ص تو وشاع مورر ہے ےل 
5 ١(ه-‏ إذا تتاب أحدم فليم يد معلل فيه ذإنالشبيطان يد عل مع التثاؤب 5 (حم ق د( عن أ سعيد 


ميت عيئة لحصدول العين أى النقد فيها ( وأخذتم أذناب البقر ) كثابة عن الاشتغال عنالجهاد بالحرث ( ورضيتم 
بالؤرع ) أى بكرنه همک ونممتشكم ( وتر کم الجهاد ) أى غزو أعداء الرحن ومصارعة امو والشرطان ( اط 
لله ) أى أرسل بقهره وقوته ( علك ذلا ) بضم الذال المعجمة وكسرها ضعفا واستهانة (لابتذعه) لايزيله ويكشفه 
عنكم (حتى تزجعوا إلى ديدم ) أى الاشتغال بأمور دينكم ء وأظهر ذلك فى ه.ا القالبالبديع لمريد الزجر والتقريع 
حيث جعل ذلك منزلة الردة والمخروج عن الدين » وهذا دليل قوى لمن حرم العينة وإذلك اختاره بعض الشافعية 
وقال أوصانا الشافعى باتباع الحديث إذا صح خلاف مذهبه ( ده ) ف اليوع ( عن ابنعمر ) بن الخطاب قال أتى 
عليئا زمان ومايرىأحدنا أنهأحق بالدیتاروالدرم من أخيه الم “م أصبح الدينار والدرم أحب إلى أحدتا م نأخيه » 
معت رسول الله صلى الله عليه وسل يقول فذكره » رما لولف لله وفه أبوعبدالرحن الثراسانى واسمةإسحاق 
عد فى المزان من منا كيره حبر أبوداود هذا ورواه عن ابنعمر باللفظ المزيور أحمد والبزار وأبويعلى قال ابن حدر 
وسنده ضعيف وله عند أحمد إستاد آخر أمثل من هذا اه وبه يعرف أن اقتصار المصنف على عزوه لأب داود 
من سوء التصرف فإنه من طريق أد أمثل کا تقرر عن خامة الحماظ و كان الصواب جمع طرقه فإنها كثيرة عقد 
ها البيبق بابا وبين عللها 
(إذا عم الجنازة) أى مشينم معها مشيعين ها والجنازة اسم للبيت فى العش (فلا تجلسوا) ندا (حی توضع) 
بالأرض کا فى أبى داود عن أنى هريرة وتبعه التووى ورجحه اخارى بعل الراوى أو باللحدكا رواه أبو مغاوية 
عن سمل وذلك لآن الميت كالمتبوع فلا عاس التابع قبله ولان المعقول من ندب الشرع الحضور دفئة [ كرامه وفى 
قدودم قبل دفنه إزراء به . هذا فى -قالماثى معها أما القاعد بالطرق إذا مرت به أوعلى القبر إذا أتى اهتيل يقوم 
وقيل لا وقد صح عن المصطق أنه قام وص بالقيام وصح أ قعد فقيل القيام منسوخ والقعود آخر الامرين وقيل 
هما جائزان وفعله بان للندب وتركة لاجواز قال ابنالقم وهو أولى من دعوى النسخ ومذ اختار ف المجموع القيام 
هن عوديث الدايل لكن جرى ق الروضة على الكراهة من حيثك المذهب م( (عن أى سعيد) الخدرى. 
( إذا تثاءب ) مممزة بعد الألف قال القاضى وبالواو غاط : أى قح فاه للتنفس لدفع البخار ا خنق فى عضلات 
الفك الناثىء عن نواءتلاء (أحد5 فايضع) ندبا حال الا ب (يده) أى ظهر کف يسراهكا ذكره جع ويتجه أنه 
الا كل وأن أصلالسنة يحصل بوضع البين . قيللكنه يخءل؛طنها علي قه عكس اليسرى (علىفيه) سترآعل فعله المذموم 
الجالب لكل والنوم الذى هو من حال الشيطان . وف مءنى وضع اليد وضع حو ثوب مما يرد الذاؤب فن لم 
تدقع إلا باليد تعينت والامر عام الكنه اليصلي 1 كد ؛ فالتقييد به فى بض روابات الصحيحين لذلك لا لإخراج 
غيره ولذا كره الحصلي وضع يده علي فيه إذا :سكن حاجة كالتثاؤب ووه ء ثم عال‌الہى بقوله (فإنالشيطان يدخل) 
جوفه إذا فتح فاه والمراد بالشيطان إبليس أو واحد يسمى خترب كنير موكل بذلك أو الجنس (مع التثاؤب) يعنى 
تسكن منه فى تلك الحالة ويغاب عله أو يدخله حقيقة ليثقل عليه صلاته أيخرج منها أو يمرك الشروع فى غيرها 
بمدها ء وخص هذه الحالة لآن الفم إذا انفتح لثىء مكروه شرا صار طريقا لاشيطان و الأول أقرب فإنااشيطان 
متمكن من جوف|/ن آدم يحرى منه جری‌الدم » وورد أنه واضع خطمه علىقلبه فإن ذ كراته خنس وإن نسىالتقمه 
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وذلك الوسواس الختاس فالتارك لما أم به من رد الثاو 5 والإمساا الك , بيده مغل ف ر 0 الغافل الناسى فيتمكن 
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e‏ ر عي ا ەر ر 
١ 0‏ ھ - ذا شاب اح فلیرده ا طاع . : .ف إن أحون إذا قال 0 م 1 ضدك منه الشيطان لقنا (خ ( 
عل أبى هربرة 


عاص لس ر ازاھ سس هلسر مسا 
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هزه إذا دا احدم أوعطس فلا رقم . ممالموت ؛ وأ 3 ن امان 0 ان رفع يبد االصوث - (هب) 


ن عبادة بن الصامت e‏ اد بن اوس » وواثلة (د) فى ما سبل 56 بن ص ذل 
٠ه‏ - إذا مقت اس العاف ذات لاقب الر جا والنساء , وحصوا ما ا م ؛ عل ١‏ أله - (طب) 


اس سا سا - م 


منه هذه الحالة . وفى حديث الطيراق من أطاع الله فقد ذ کره والممتثل لامر ذا كر له فهوعنوع من الشيطان (حم 
ق (عن أنى سه دم الخدرى 

(إذا ثاب أحدك) أى عت له التثاؤب (فلترده) أى ليأخذ ندبا فى أسباب رده لأنالمراد أنه بملكدفعه (مااستطاع) 
رده (فإن أحدم إذا قال ها) أى بالغ فى الثاؤب فظهر منه هذا الحرف ( تك منه الشيطان) أىحقيقة فرحا بنفوذ 
تصرفه فيه أ وهو كناية عن سروره وفرحه به وكلام النووى عل للحقيةة وفيه ندب ترك كثرة الا كل الى هىسبب 
التثاؤب قال القاضى 0 تفاعل من الثوباء بالمد وهو فتح ال وان مه لما عراه من مط وتمدد للتكسل وامتلاء 
ودا السبب قل ماتثاءب نی قط (خ عن أبى هريرة) وکا رواه أبو داود عله 

(إذاثاءب أحدم فايضع يده) تدبا (علىفيه ولايعوى) عثاة ا وعينمهملة وواو مكسورة أىلايصوت 
ولعي يقال عوى الكلب نح والذئب يعوى بالكسر عواء بالمد والضم صاح قالالرعشرى فلان لايعوى لايذبح 
ومن المستعار عويت عن الرجل إذا اغتدب فرددت عنه عواء المغتاب اتهى (فات الشيطان يضحك منه) شبه 
المسرسل ف التثاؤب بعواء الكلب تننفيرا منه واستقباحا له فإن اكاب رفع رأسه ويفتح فاه ويدوى والمتثائب إذا 
أفرط ف الثاؤب أشه ومنه تظهر الذكتة فى كونه يضحك «نه لاله يصيره ملعبة له بتشويه خلقه فى تلك الحالة 

انيه قال الحافظ العراق رحه اله تعالى الآهر ر بوضع اليد على فم هل المراد به وضعها عليه إذا انفتح بالتثاؤب 
أووضعهاعلي الفم المنطق حفظا له 0 بسبب ذلك ؟ كل محتمل أما لو رده فارند فلا حاجة للاستمانة يده 
مع انتفائه بدون ذلك (ه) فالصلاة (عن أو هر بررة) رهز اا افاضعفه وهو كذلك . ومن جرم بضعفه مخاطاى فقال 
ضعيف لضعف ر وأية عبد ايتن سعبدالمشرى و نکا ر ةدر ره انتهى والحديث لوص لعند مسل وغيره بتغبير قليلق الامظ 

راذا تدا أأحدم) منالجشا بالم وهوصوت مع ديح 3 من الم عندالشيع (أو عطس) بفتح الطاء وه‌ضار عه 

ke‏ وتمها رفلا برقع ؛ ندبا (ما الصوت) أى صوته رذإن الشيطان تحب أن برفع مهما الصوت (فيضحك منه 
وهزأ به فيندب خفض صوته لها بقدر الإمكان ويكره الرفم عمدا فإن تأذى بهما أحد اشتدت الكراهة بل قد 
43 رم © وملاح العطاس ف الخير الانى لكونه ماش لايستلزم مد رفع الصوت به والصوتهوراء منضغط بين قارع 
ومقروع (هب عن عبادة بن الصامت) الانصارى (وعن شداد بن أوس و) و) عن (وائلة) بكر الثائة ابن الاسقع 
بفتح الهمزة والقاف من أهل الصفة وفيه أحمد بن الفرج وبقية والوضين وفيهم مقال معروف (د فى هراسيله عن 
يزيد) من الزيادة 0 مثلثة 

(إذا تخففت أمتى بالخفاق ذات الخاقب) أ الك الفا الملونة أو البيض المزينة أو المجعولعايها أرقاع زينة 


Ba 


و د ا ي 


هلم ب 
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عن ابن عباس ( ض ) 

557 اروج سد کل اراک واركعليك ‏ ا (طب) عن عقيل بن أبى طالب ع 

الاو 5 رح الرجل ار ّلد لد اوا کان فيا سا من ن عوز - الشيرازى فى الالقاب عن ابن 
عباس وعن على e‏ ( 


الان تقب الف رقعه (الرجال والنساء ( 0 فيه! بقصد ا ادل نال لفائدة النص عل البدع 
(وخصفو )١‏ وكان القباس خصفت أى الامةلكن غلب المذ كر لآن الأصل ذعالهم (تخلى الله عنيم) أى ترك حفظهم 
وأعرض عنهم ومن تخل عنه فهو من المالكين وأصل الخصف ترقيع النعل أوخرزها أو نسجها ويظهر أن المراد 
هنا جعلوهابراقة لامعة متلونة لقضد الزيئة والماهاة قالالراغبالأاخصف والخصيف الأأيرق من الطعام وحقيقة ماجعل 
من اللين و كوه فى خصفة فيتلون بلونها وفالمزان من حديث أب هريرة أر بع خصال من خصال آ ل قارون لباس 
الثقاف الثلونة ولاس الارجوان وجرلقال السيوف وكان أحدم لاينظر إلىو جمغادءه نكبراً انتهى فلعل الإشارة 
بالخفاف ف الحديث المشروح إلى ذلك وقضيته أن المراد بالنعال هنا نعال السيوف وفيه الى عن لبس الخفاف 
المزيئة الملونة والنعال المذ كورة و وهااظهر بعده من البدع والتحذيرمنه وأنهعلامة على حصول الوبال والنكال 
أما لبس الخفاف.الخالية عن ذلك فباح بل متدوب فقدكان للاصطق صل اله عليه وآ لهدوسلم عدة خفاف وكان 
الصحب بليسوتها حضراً وسفراً (طبعن ابنعباس) قال الميتمى فيه عبان بن عبدالله الشائى ضعيف وقال الذهى 
قالىأ.ن عدىله موضوعات 

(اذا تروج أحد كفليقل له) بالبثاء لللفعول أى فلية لله ندبا عند العقد أوالدخول أوعندهما أهله وجي ر انهو عه 
ومعارفه (بارك الله لك) فزوجك 39 بارك عليك) أى أدخل عليك الرکة متها ويسر هالك وأعادالعا: مللزبادة 
الابتهال وكانت عادة العرب إذا تزوج أحدم قالوا له بالرفاء والبنين فغ ى عن ذلك وأبدلهبالدعاء المذ كورقالالنووى 
و بكره أن بقال بالرفاء واللئين لهذا الحديث ويظهر أن التسر ی كالتزوج وأن المرأة كالرجل لكنه آ كد لما ازمه 
من المونة فتخصيص التدوج والرجل غالى وزاد فى رواية وجمع بيدكا فى خير (الحارث) ابن أبى أسامة (طب عن 
عقيل) بفتتح المهملة وكسرالقاف (اتأبى طالب) أخوعل وجعفرورواه عئه أيضا النسائق وان ماجه معناه وسياقه 
عن عقيل 5 تزوج بامرأة من بی جم وقالوا بالرفاء واليئين فقال لانقولوا هكذا ولكن قولوا كأ قال رسو الله 
صلىالقه عليه وس بارك الله لهم و بارك عليهم وعقيلهذا كان أسن من علي بعشرين سنة.وكان نسابة أخبار يا مات 
زمن معاوبة وقد عى وهو الذى قال له معاوية نكم يابى هاشم تصابون فى أبصارم فقال فوراً وأتم باب أمية 
تصابون فى بصائركم رءزلحسته وم يصححه لآن فيه أباهلالةال ف الاسانلايعرف وذكره البخارى فالضعفاء وسماه 
۶برا وفال لايتابع على حديثه 

(إذا تزو ج الرجلالمرأة لدينها) أى لاج ل أاديئةأى متصفة بصفةالعدالة وليس الما دالعفةعن خصو ص الزنا(وجمالها) 
أىحستهاوبراعة صورتما( كان فيا سدادا) بالرفع على أنكانتامةو بالتصب عل أنهاناقصة (منعوز) بالتحريكأىكانفيها ' 
مايدفع الحاجة ويسد الخلة ويقوم يعض الامر والسداد بالكسر مايسد به الفقر وندفع به فاقة الحاجة قرل والفتح 
دنا لطأ واءغرض وعوز الثىه عوزا من باب تعب عن فلم يوجد وأعوزه الثىء احتاج اليه وقال الزمخشرىوغيره 
أصابه عوز وهو الحاجة والفقر وشىء معوز عزيز لم يوجد انتهى وف تعبير المصطن صل اللهعليه وسل ببذه العبارات 
إعاء إلى أن ذلك غيرمبالغ فى حمده لانه فى تزوج الجديلة حظا شهوانيا وميلانفسانيا وأناللائق بالكال ‏ بمحض القصد 
لبدين وعم الالنفات إلى جهة الخال وإن كان حاصلا وقيل أراد أنه إذا تزوجها لدينه ليستعف ما ويصون نفسه 

لاا _ ل 


-۷- 


ساس مس 


۳ — إا تين القُوم بالآخرة ٠‏ وتحملوا لديا ا ماراھ رع عن آى سريرةع وهر بها بش له 


نيبي ". کے کي 


الديلى ‏ ( ض ) 
0 — إذا اع إل اير فامشوا ا5 ؛ ؛ قل اث يضاعف أَجره > ڪل انتمل -(ط س خط ) عن 
ا اس -( ض) 


له - لذا سیم ىالا كوا -) ت ) عن جار (ح) 


لالر نا رجالا أعين عليها وكان فها سداداً منعوزالمال والدكاح (الشيرازىفى) كتاب (الآلقاب) والكنى 
وكذا العسكرى ( عن أبن عباس وعن على ) أمير المؤمنين وفبه هيم بن بشير أورده الذهى فى الضعفاء وقال حجة 
حافظ بدلس وهو ف الزهرى لين وحم ابن الجوزى بو ضعه 

(إذا تزين القوم بالآخرة) أى تزينوا بزى آهل الآخرة فى الميئة أو الس والنصرف مع كونمم ليسوا على م ناهم 
(وتجملوا للدنيا) أىطابوا حصولما بإظهار عمل الدين أوبإظهار النسك وعوه من الاعمال الآخروبة لآجل سيل 
الدنيا (فالتار مأواهم) حل سكناه يعنى يستحةون المكث فى نار الآخرة لاشتغاهم بمالاينجيم ٠نها‏ وعدم أظرمم 
فى أدبار الامور وعواقبها المردية وتلييسهم وتدليسهم وجعامم الآخرة مصيدة للحطام الفانىم هو دأب كثير من 
يدعى الل أوالتصرف فهذا الزمان «أولتك الذين اشتروا الحاة الدنيا بالآخرة, (عد عن أنى هريرة وهو مما يض 
له الديلى) لعدم وقوقه على رجه 

(إذا تسارعتم) أى تبادرتم (إلى الخير) أى إلى فعلقربة (فامشواحفاة) ندبا أى بلا نعلولاخف نان يضاءف) 
9 بعنى الزيادة (أجره) أى أجر الماثى حافا أو الحفا 3 منحفاة ويصمح عود الضمير علىالله (عل) 

أجر ( المنتعل ) أى لاب النعل إن قصد به التواضع والمسكئة وكسر النفس الامارة فإن الآجر علي قدر النصب 
ومايقاسيه الحافى من تألم رجليه بنحو شوك وآذى وحرارة الأرض أوبردها فوقماعصل للمنتعل,أضعاف مضاعفة ؛ 
قال ان الجوزى من أهل العلم من مى حافيا عملا بهذا الحديث الموضوع وشبه وذلك تماتئزه الشريعة عنه والمثى 
حافيا يؤذى ال ين والقدم وينجسها انت والآوجه أنه إن أمن :نجس قدميه ككونه فىأرض رملية مثلا ولم يؤذه 
فهو عبوب أحانا بقصد هضم النفس وتأديما ولذا ورد أن المصطن كان يمشى حافيا ومنتعلا وکان الصحب عشون 
حةاة ومتتعلين وعلى خلاف ذلك .ل الآمر بالانتعال وإ كثار النعال ( طس خط عن ابن عباس ) ورواه عنه 
يض الحا كم فتار ګخه والديلى ويه سلمان بن عيسى بن بجح قالالذهى کان لضع و أورده ان الجوزى فا موضوعات 
وأقره عليه المؤاف فى مختصر الموضوعات لكن يقويه بعض قوة خر الطبراتى من مثى حافيا فى طاعة لم يسأله اله 
بوم القيامة عما افترض عليه لكن قبل بوضعه أيضا 

(إذا تتسميتم بى) أى باسمى وهو مد وليسمثله أحد خلانا لمن وم (فلاتكنوا) بحذف إحدى التاءين تخفيفا (بى) 
أى بکتیتی يعنى لاتجمعوا بين اسمى وكنيتى لواحد قال جمع وهذا ف عصره ثلا يشتبه فيقال باأبا القاسم فظن أنه 
المدعو فاتفت فيتأذى «وما کان أن تؤذوأ رسول اټه» واسمه قد می به قبل مولده تخو خصة عشر وسمى به فى 
حياته محمد بن أنى بكر وابن أبى سلبة وغيرهما فإذا سمعه لم يلنفت اليه حتى يتحقق أنه المدعو وأما كنيته فلم تكن 

ما أحد غيره والاصح عند الشاؤعية حرمة اتکی به مطلقا فى زمنه وبعده لمن اسمه عمد وغيره وإنما خص ذه 
الكنية إيذانا بأنه الخليفة الاعظم الممد لكل موجود من حضرة المعبود سما فى قسمة الأرزاق والعلوم والمعارف 
(ت عن جابر) بن عبد الله رمز سنه 1 


8 


ed 


- A — 


ê IE oar ا‎ 


o٦‏ کب إذا لص اهم السليآن i‏ فرق ١‏ كفهما ا دفر + 5 (ط ب ) عن أ فى أمامة 


۷ھ إذا م - (حم )عن ان مرو (J7‏ 


ا اب اال س ق في صرت 2 


aA‏ - إذا تطیوت ار 5 انير ذوجها» فإ ماهو نار وشنار - (طس) عن أ انس 


ر 0 ار س ورم رل و ص ال 


o۲7‏ 5 إذا تغولت 3 خيلا و ادوا بالأدان ؛ ان الما ل إا ع الزداء ادر وله عاض -(ط س) 


عن أبى هر برة- (ض) 


5 کل ا رطن بده اغ عن يد‎ e 6 لالم المسذان) الر جلان أو ا1 راتان أ رل و مه‎ ly 
الآخر إذ المصاغة يا فى النهاية. إلصاق صفح اللكف بالكف وقال الالسانى وضع باطن التكف علي باطن‌الأخرى‎ 
مع ملازمة بقدر مايقع من سلام أو كلام (م تفرق) حذف [-دىالتاءين رأ كفهما) يعنى كفاهما كقوله تعالى ققد‎ 
, صغت قلربكاء (حتى يغقر لمما) أى الصغائر لاالكبائر لماص فأ كد المصاؤة كذلك وهی کا فى الآذ كار سنة مع‎ 
علها اتبى ولا تحصل السئة إلا يوضع الهين فى الهين حيت لاعذر كا مر وظاهر الحديث لافرق بين كون الوضع‎ 
عائل کک قيص ودونه » وهرعن لعضهم خلافهويكرهاختطاف ال دو مصاغته‌الامر دومعانقته كنظرهذان کان بشو و ةحرم‎ 
اتفاقا أو بدونهاجازعندالرافعى وحرمعندالنووى و خرح بالل ا الكافر فتکرهمصا فته اندب الوضوء من مسه (طب عن أن‎ 
أمامة) قال الحيتمىفيه مهلب بنالعلاء لاأعرفه وبقية رجالهئقات + (إذا تصدقت) أىأردتالتصدق (بصدقة فأمضها)‎ 
أى فوراً :دبا لثلايحول بينك وينها الشبيطان فإنها لاتخرج حتىتفك ی سبعين شيطاناً کا بای ففخير بلربما حاليينك‎ 
ويينها بعض شاطن الإنس أيضاً وعلى ذل خير م انع وقد تأ المنية قل إنعازها ويحتمل أن المراد بقوله فأمضبا‎ 
لالعد فما بحو 2 يدل عليه السيب الاق ) غ عن أنن عبرو ) بن العاص قال حل عمر بن الخطاب رجلا على‎ 
فرس فى س یل أله “م وجد صاحه أوقفه ببيعه فأراد أن يقسريه فاه المصطق ثم ذكره رمن المؤاف لصحته‎ 

(إذا تطیبت المرأة لیر زورجها) أى امت مات الطب ف شىء من 1 أو ملوسما لاستمتاع غير حليل كزان أو 
مسباحقة أوليجد الاجانب ريحها وإن نخلى عنالزنا والسحاق فإما هو) أى تطييما لذلك رنار) أى كر إلما ويؤدى 
إلى استحةاقها فهو من از التشيه 0007 بشين معجمة ونون مفاوحتين عخفف عيب وعار قال الرتخشرى رجل 
ش نير كثير الشئار قال بعضهم :2 وتحن رعية وم رعاة ه ولولا رعبهم شتع الشنار يريد أن الناس يقولون 
الثار ولا العار وفمل هذه العاهرة قد بلغ من الشناعة ما اجتمع لا فيه الثار والعار معأ وقد جمع لهاتين العقوبتين 
الدنيو بة والأاخروية عار بعده ثار ,طس عن أنس) قال اليتس فيه امرأنان م أعر فهما و بقة رجاله ثقات 

(إذا تغولت لم الغيلان ) أى ظهرت و لوزت بصور #تلفة قال فىاللاذ كار الغيلان جنس من الجن والشياطين 
وهم حرتهم ومعنى انغولت تلونت وتراءت فى صور وقال غيره كانت العرب تزعم أنهانتراءى للناس ف الفلوات فتتلون 
فى صور شی فتغوم أى تضلهم عن ألطر بق وتهلكهم وقد ننى ذلك الششارع بقوله «لاغول» لكن ليس المراد به نى 
وجوده . بل إبطال زمن إضلاله » فع لاغرل أى لاتستطيع أن تضل أحداً قال القروينى وقد رأى الغول جع هن 


| الصحابة منهم حمر بن الخطاب رضى الله عنه حين سافر إلى الشام قبل الإسلام فضريه بالسيف ويقال إنه كخلقة 


الإنسان لمكن رجلاه رجلاحمار(فنادوا بالاذان) أى ادفعوا شر هابر فم الصوت بذ كرالله كذا عنداین حجرو ظاهره 
أنه ليس الراد باللآذان هنا حقيقته الشرعة بالإنيان بأى ذكر كان وهو غير قوم فقد عدوا من المواطن الى يندب 
فا الآذان الشرعى تغول الغيلان وقال فى الاذكار المراد بقوله فنادوا بالاذان ادفعوا شرها بالاذان فإن الشيطان 
إذا سمح الاذان أدير ما قال ( فإن الغيطان  )‏ بيس على مادرج عليه جم تع أوجنس الشرطان وهو كل متمرد منالجن 


| - ۳۹ - 


وھ سل رك 


0۰ — ذا م جود ابد كك بده بك ہما سی شاه - (عد) عن عقية بن عاص (ض) 


| 1ه - إا می أحدع فاينظر ايت كه لايد ی ايکب له مر اه - احم خد هب) عن 


أبى هريرة (ح) 

۲ ب لذا على احا كار ؛ إا يسال ريه ب(طين )عن اة 

والإنس لكن المراد هنأ هنا شيطان الجن ( إذا سمع النداء م( بالاذان ( ا ارباً ( وله حصاص ) بهملات 
كغراب أى ولى ولهشدة عدو وضراط للقل الآذان عليه کا يضرط الحار لثقل الجمل واستخفافاً بالذ كر قال عياض 
ويمكن حملهعلى ظاهر 0 لأنه جم يضح منه خروج ارخ ء حتمل كونه عا رة عن شدة نفاره قال الطبى شه شغل 
اش ار نفسه عد اع الآذان بالصوت الذى غلب على المع وملعه من اع غيره ثم م سما اا أو ضراطاً 


ا له وزاد فرواية البخارىحت لايسمع التأذن وظاهره أنه يتعمد ذلكالايسمع وفيه ندب رفع الصو ت بالاذان 

5 للشياطين وإنسا كان ال يطان ينفر منه لانه جاءع لعقيدة الإإمان مشتمل على نوعيه العقليات والسمديات 
لانه ادا أولا بالذات وما يستحقه من الكال بقوله الله أ كبر * ثم أثيت الوحدانية ونفى ضدها من الشرك ثم أثيت : 
الرسالة ثم دعا إلى الصلاة وجعلها عقب إثيات الرسالة إذ معرفة وجوما من جهته لامن جهة العقل ثم دعا إلى 
الفلاح وهو الفوز والبقاء فى النعم ادام وفيه إشعار بأمور الآخرة من بعث وجزاء وذلك كله متضمن 0 
الإيمان ومزيد الإيقان فلذلك تفر منه الشيطان (طس) من حديث عدى بن الفضل عن مهيل بن أنى صالح عن أيه 
(عنأبى هريرة) قال أعنى الطبرانى لم يروه عن سبيل إلا عدى قالابن حجرلعله أراد أول الحديث وإلا فباقيه خرجه 
مس وغيرء من غيروجه عن سیل اتی وقال الممشمى فيه الفضل وهومتروك وذكر الدميرى فالحيوانأن التووى 
ذ كر الخير فى الاذكار وسمحه قال ابن حجر ولم أره فما لانخريحا ولا تصحيحا ؛ وأنى له بالصحة وعدى الذى 
تفرد به متفق على ضعفه ؟ ˆ 

(إذا تم) أى كل (جرر المبد) أى استحكم فسق الإنسان وانهمك فى العصيان وااطغيان قال الزخشرى ومن 
الجاز انفجر علييم العدو وجاءم بغتة يكثرة وانفجرت - الدواهى وخر الراكب على السرج مال (ملك عينيه) 
أى إرسال دمع عينه فصار دمعها كأنه فى يده (فكى مما متىشاء) أىأى” وقتأرادإظهاراً للخشوع والانقياد ليرتب 
عليه ماهو دآبه من السعى بين الناس بالقساد . وهذا من معجزاته وآيات نبوته الظاهرة الباهرة فقد عم وطم هذا | 
الزمان ونوصل به أشقياء هذا الآوان لمن يدعى العم إلى جر الحطام والقرب من الحكام إيذاءاً لللانام ومحارية 
ايلك العلام (عد عن عقبة) بالقاف (ابن عامر) الجهى قال ابن الجوزى حديث لايصح 

(إذا تمنى أحدك) أى اشتهى حصول أمى مرغوب فيه تفعل من الآمنية » والقى إرادة نتعاق بالمستقبل فإن كان 
فى خير فحبوب وإلا فذموم ؛ وقيل حديث النفس ما يكون ومالا يكون وهو أعم من الترجى لاختصاصه بالممكن 
(فلينظر) أى بتأمل و يتدبر فى (مايتمنى) أى فا بريد أن يتمناه فإن کان خيرا تناه وإلا'كف عنه (فانه لايدرى 
ها يكتب له من أمنيته) أى مايقدر له منها وتكون أمنيته لسبب حصول ماتمناه وله ساعات لابوا فقها ؤال سائل 
إلا وقع المطلوب على الآثر . فالحذر من تمنى المذموم الحذر ؛ وفيه أمرالمتمنى أن بحسن أمنيته ؛ وكان الصديق كثيرا . 
ما يتمثل بقوله : إحذر لسانك أن تقول قتبتلى إات البلاء موكل بالمنطق 

ولمانزل الحسين بكر بلاء سال عن اسمها فقيلكربلاء فقا ل كرب وبلاء لجرى ماجری (حم هدهب عن أبىهريرة) 
رهز لحسنه وهو أعلا ققد قال الحيئمى رجا لأحمد رجال الصحيح وأقو ل فى مسند البق ضعقاء ه (إذا تمنى أحدكم) 


سے ر ل له ل 


aj — err‏ كول أحَدم عن أخيه شین ليه إل - (د) ف مرا سيله عن ١‏ نشاب اب (قعد) فى الآ فراد .عنه 


عن أنس بلفظ ١‏ إذا تزع » - (ح) 
سے صت س ور ره سم[ ع يع م عرس رو oF cJ ~e‏ سم ھر روغ سر 


يع س إذا نكم أحدم وهو فى جد قمعب امت لا قدت جلد مؤمن او ونه وده - (حم 


اسا ص ا 


ع ) وابن + خزممة ( هب ) وأأضياء عن سعد -( #) 
ل N Ea‏ وبر ا کر س ا عن سرو 0 و ورد 


ا -_- إذا تو ضا فاحسن أوضوء؛ 2 م رجا ادلاد 0 إل الصَّلاة 0 م تزلر جله المسرى 


5 ربه يرا من غير بالدارث )<( الإمانى (فاما سال ر الى 5 ا 1 له رايد إله (عز وجل) 
فيعظم الرغبة ويوسع المسألة ويسأله الكثير والقليل حتى شسع النعل فانه إن لم ييسره لايتيس کا فالحديث الان ؛ 
فينبغى للسائل [ كثار المسألة ولا ختصر ولا يقتصرفان خزائن الجود حاء الليل والنهار أى دائمة لاينقصها ثىء ولا 
يفنيها عطاء وإن جل وعظم لان عطاءه بين الكاف والون ١‏ [نما أمرنا لثىء إذا أردناه أن تقول له كن فيكون » 
قال الرمخشرى ولیس ذا بمناقض لةوله سبحانه وتعالى « ولا تتتمئوا مافضل الله به بعضكم على بعض » فان ذلك نبى 

عن نمی مالاخيه بغيا وحسدا وهذا تمبى على الله عر أسمه خیرا فى دینه ودنياه بع عاد ال 
الله من فضله » (طس عن عائشة) رمز لحسته وهو تقصير أو قصور وحقه الرمر لصحته فقد قال الحافظ اطيتمى 
وغيره رجاله رجال الصحيح ه (إذا نناول أحدمر) أىأخذ (عن أخيه) ففالدين رشيئًا) أى أماط 1 "وب هأو يدنه 
نحو قذاة ما أصابه ولم يشعر به (فليره) بضم التحتية وسكون الام وكسر الراء وسكون الحاء من أراه بريه (إباه) 
ندبا تطیا لخاطره و [شمارا أنه بع دد إزالة مايشينه ويعيه وذلك باعث على مزيد الود وتضاعف الحب » وخرج 
بالاخ فى الدين الكافر فلا ينبغى فعل شیء من وجوه الإ كرام والاحترام معه إلا لضرورة (د فى مرا سيله عن ان 
شباب) الزهرى (قط فى) كتتاب رالآة رأد) به فتح الهمزة (عنه) أى الزهمرى (عنأنس) ابن مالك لكن 0 : إذا 
ع( يدل 'تثاول » وإستاده ضعيف کی فرافر سل بالمسند فصار اسک ه (إذا تنخم) ر بالتشديد (أحدم) أ ى دفم 
النخامة من صدره أو رأسه » والتخامة البضاق الغليظ (وهوف المسجد فليغيب لخامته) بتثليث أوله وهوالنون ومن 
اقتصر علي الضم فما هو لكونه الأشبر بأن يواريها (فى التراب) أى غير تراب المسجد أو يدق فى طرف ثوبه 
أوردائثم حك بعضه ببءض لضم حل ؛ ومثل النخامة الإصاق وكل مانزل منالرأ سأوصمد منالصدر قاليغيب دون 
بغطى إشارة إل عدم حصو ل المقصودبالتفط يةإذقديز أق بها أ حداً ويقعدعاما وذلك ممالو ب فىغير المسجدأ يضأو [ماخصه لان . 
الصاقفى أرضهأوجزء من آجزائه حرام وء کک أو إخراجهواجب وتركه حرام‌وأما موا راق غيرالم.جد 
فندوحة لما بينه بقوله (لايصيب) بالدفم أى لثلا يصيب (جلدمؤين) أى شيئا من بد نه (أوثوم) لعنى ملو سه “وبا 
أو رداءاً أوعمامة أوغيرها رفؤؤذيه) أى فيتأذى به يأصابتها له ونحن مأمورون يكف الاآذى عن خاق الله فان تحقق 
الاذى حرم . وخص المؤمن لاهميته كاف اللاذى عله وإلا فكف الاذى عن الذى واجب (حم ع وابن خريعة) 
فى صحيحه ( هب والضياء ) المقدس والديلى (عن سعد) ابن أنى وقاص قال الهيتمى رجاله موثقون وعزاه فى مل 
آخر للبزار ثم قال رجاله ثقات 

(إذا توضأ أحد ک) يتحو بده (فأحسن الوضوء) بأن راعى فروضه وساته وآدابه وتيجنب منهياته ( نمخرج) 

زاد ؤرواية عامداً (إى المسجد) يعى ل اجماعة رلا زه( يفاح أوله وكسر الراى 0 الصلاة) أ ی لاعترجه 
ويذهبه من كله إلا قصد فعلها فيه › قال نرع إلى الثىء نراعا ذهب إليه » والمراد أن > کون باعث خروجه قصد 

< إقامتها وإن عرض له فى خرو جه أمر دنيوى فقضاه» والمدار على الاخلاص سب ( لم تزل رجله اليسرى محر ) 


8 


سرد سوال اس عا ا م شار ره و7 هس سملم عماس سه عرس ون 0 ل لأسو لله 
3 ا 


چو عله س وقلائب لد ای ی و حی دخل المسيد ولو 8 1 ناس ماق اأحتمة والصبح لاتوها 


ê E ولو حبوا‎ 

5 ار ٤‏ رل 
۳۹ إذ ذا توأ اک ف پیته » آم م أل امد كان فى مَلَاة ی برجع » قلا 8 ى وشبك 
0 

ص ا لو سد بي ل 20 سرت ال عرو د سر 


۷ إذا r‏ م خرج عامدا إِلّ مسجد » فلآ ن ين بن له ف 


وفى واية تحط (عنه سيئة و: كلتب له الى حسنة) ا E‏ سيئة 
لكن لما كان هيه برجله سيا اذلك صارت كأنها فاعلة وهذا أبلغ فى الأرغيب وأشوق إلى الاعمال الصالحة ؛ قال 
العراق وخص تحصيل | الحسنة بھی لشرف جهة المين وحكة رتب الحسنة على رفعها حصو لرفعالدرجةبها وحكة 
5 تب حط السيئة علي وضع اليسرى مناسبة الحط للوضع فل رترتب حط السيئة على رفع اليسرى #افعل بالمى بل على 
وضعها أو يقال إن قاصد المثى للعبادة أول مايدأ برقع العنى لللشى قترتب الاجر على ابتداء العمل انتهى وفيه اشعار 
بأن هذا الجراء للباشى لاللرا كب أى بلاعذر ؛ وذ كر الرجل غالى فدها فق فاقدها مثلها ويستمر الحو والكتب 
(حى) ينتبى مشيه إليه بأن (يدخلالمسجد) أى نحل الجماعة وفيه نكفير للسبئات مع رفعالدرجات وسيه أنهقديتمع 
فالعمل شيئان أحدهما راقع والآخر مكفر كل منهما باعتبار فلا شكال فيه ولا حاجة لتأويل؟! ظن . ولما حث 
. على لزوم الماعة نه على آن ‏ كد الجاعة جماعة الصبح والعشاء لعظم المشقة فهما كاعر 0 الناس ماق .) 
صلاة (الع2 تمة) العشاء و عيت بام وق | ee‏ يعتمون فہا علاب الإبل ولع ل هذا قل نه عن نسميتها به زو )صلاة 
(الصبح) أى مافيهما من جز يل الثراب رلاتوعما) أى سعوا إلى فعلهما (ولو حبوا) أى زاحفين علي الركب وفيه 
أن المساجد بنيت للصلاة أى الاصل ذلك وأن المعنى المترتب عله الجزاء هو المشى وهو آم زائد علىإدراك فضل 
. الجاعة فلو كان المصلي معتكفا حصل له ثواب الجاعة دون ذلك ( طب ك هب عن ابنعمر ) ابن الخطاب قال الحا م 
عو ج وأقره الذهى وقال الميتمى رجال الطرانى موثقون 
)1 3 ضأأحدم فييته) 'يعنى فى حل إقامته ( ثم م أى المسجد) يعنى محل الماعة ( كان فى صلاة) أى حكمه حم 
هن هو من جهة كونه مأمررا بترك العبث ا الحشوع ولاوساتل & المقأاصد وإستمر هذا الحم 
(حتى يرجع) أى ىإلى أن يعود إلى تله قال الراغب والرجوع العود إلى ما كان البدء مته مكانا أوقملا أوقولا بذاته كان 
رجوعه أو بجزء من أجزائه أو بفعل من أف اله (فلا بقل مكذا) أى لايشبك بين أصابعه فالمشار إليه قول الراوى 
(وشبك) أى رسول الله صل الله عله وسلم (بين أصابعه) أى أدخل أصابع يديه فى بعض من اشتباك النجوم وهو 
كثرنها وانضمامها وكل متداخاين متشابكان ومنه شباك الحديد وإطلاق القول على الفعل جائز شائع ذائع فى استعمال 
أهل اللسان و«طارح الباغاء قالااطيى لعل مى عن إدخال ال صايع إعضباقبءض افيه من الإيماء إلى ملاب الخصومات 
والخوض فما بدليل آنه حين ذ كر الفيّن شلك بين أصابعه وقالاختافوا فكانوا كذا ؛ثم إن هذا الخبر لايعارضه 
ماوردم نأنالمصطى شاك بي نأ صابعه لان الى لن كنف صلاة أوقاصدها أومنتظرها لاله في حكا اصلى وقالابنالمنير 
التحقرق أنه لالعارض إذ المنبى فعله عبثا وما فى الحديث قصد به اليل وآصوير المعنى فى اللفظ إصورة الس وفيه 
كراهة تشك منخرج إلىال جد لاصلاة . ف الطريق والمسجد » فى ااصلاة وغیرهاء کا فالتحقيق وأنه يكبت ب لقاصد 
ا جد اه لاة أجر اله لى ن حين رج ى يود (ك) فى ااصلاة (عن أبىهريرة) وقالعلىشرطهماوأقرهالذهي 
(إذاتوضأ آحد کر فان وضوءه) أى آتی به تما كاءلا غير طاو بل ولا آصیر بل متوسط ينهماذ كره القاضی 


23 
( ۲ - فض القدیر = ج )١‏ 


م 


صلا ( حم د ت ) عن كعب بن رة 


oA‏ إذا 5 اد فلا یسل أسقل وجليه بيده الى ی - (عد) عن أبى هريرة ۽ وهو مأ بيض 
له الديلى - (ض) 


۹ إذا سا دار اعام من () عن أن هريرة (حم) 

2 خرج) من مله (عامدا إلى المسجد) أى قاصدا لحل اللباعة يقال سل قصد له (فلا يشبكن بين أصابع يديه) 
ندا أى لايدخل أصابع إحداهما فى أصابع بم الأخرى لما فيه من التشده بالشيطان أو لدلالته على ذلك أو لكونه 
دالا على تشبيك الاحوال قال ان العربى وقد شاهدت ممن بكرهرؤيته ويقول فيه نظير قتشبيكالاحوال والأهور؛ 
ومثل تشيكها نفةيعهاكا فى حديث آخر رفإنه فى صلاة) أى فى حم مرن فا والتشيك من هيآ ت التصرفات 
الاختيارية والصلاة تدان عن ذلك مع أن التشبيك جالب للنوم وهو مظنة للحدث فاذلك كره تنزيها قال العراق 
وهل يتعدىالنهى عن التشيك إلى نشیک بد غيره أو بخص بيد نفسه لابه عبث؟ كل حتمل » ويظهر أنتشيك بيد 
غيره إذا كان لنحومودة أو ألفة لابكره وقد رفع حديث التشيك مسلسلا ممع من الحفاظ . ثم إن مفهوم الشرط 
ليس قيداً معتيرآ حى إنه [مسا ينبى عن التشبيك من توضأ فأحسن وضوءه بل من توضأ فأسبغ الواجب وترك 
المندوب فهو مأمور بذلك وكذا من خرج من بيته غير متوضئ ليتوضأ فى طريقه أو عند المسجد لانه قاصد للصلاة 
فى المسجد وفائدة ذ كره الشرط أن الآ بصفات الكال من 'تنوضئه قبل خروجه من بيته وإحسانه للوضوء وذهابه 
للسجد أنه لايأتى ما تخالف ما ابتداً به عبادته من العبث فى طريقه إلى المسجد بتشبيك اليدين بغير ضرورة بل 
ينبغى أن يواظب على صفات الكال فى خروجه ودخوله المسجد وصلاته وخروجه ماه حتى يرجع إلى بته ايكون 
آخرعبادته مناسبالا وها واللبى عن التشبيك فالصلاة لا,تقيد بكونه فى المسجد بل لوصلى فى بيته أوسوقه فكذلك 
لتعليله انبى عن التشبيك فى الصلاة إذا خرج من بيته بأ:» فى صلاة فيذا بى من يكتبله أجر المصلى لكونه قاصدها 
خالة الصلاة الحقيقية أولى بترك العبث سواء كانت الصلاة بالمسجد وغيره (حم د ت) ف الصلاة من حديث أف نمامة 
الخباط (عن كعب بن تجرة) بفتح العين ٠‏ المهملة وسكون ابم الباوى حليف الا نصار أو منهم تأخر إسلامه قال 
أرؤهامة أدركنى كعب متوجها إلىالمسجد مشبكا امار ان رسو ل الله قال فذ كره و حه ابنخزبمة وابنحبان 
قال ان حجر فى إسناده اختلاف ضعفه إعضهم لاجله وقال الذهى فى التق رواه جماعة عن المعتز عن أنبى ثمامة 

وهو لايعرف إلا ذا الحديث وفيه نكارة وق الميزان خيره عن كمب مشكر ولذلك رمز الولف لضعفه 
(إذا توضأ أحد؟) أى أراد الوضوء (فلا یغسل) نيا (أسفل رجليه بيده الیی) بل باليسرى تتكرعا لليمين لآنهم 
كانوابمشون حفاة فقد يعلق تح و أذى أوزبل ,أسفاهمافلا داشر ذلك مناه تكرمةلهاذكرهعبدالحق ور خذمته أنالغسل 
كالو فیندب فيهمادلك رجلنه بیساره و يالغ فى العقب سما ف‌ااشتاء ومثلغسل رجليه غس ل رجي غيره بالاولی رعد 
عن أبى هر ي( بإسناد ضعيف (وهو) أىالحديث رما بيضرله الديلى) لعدم وقوفه عليه رمراضعفه وذلك لان فيه 
سلمان بن آرم متروك والحسن عن أبى هريرة وهو ل رصح ماعه منه وأبماباهم مد ناقا سم الكر فى كذيه أحمد 
(إذا توضأم) أى أردتم الوضوء (فابدأوا) ندا با (عیامن) وق روأبة ب بأبامتكم فأبامن + جع أيمن وميامن جمع 
ميمئة أى بغسل بين اليدين والرجاين لان الى أشر ف وتقدممالفاضل عل المةضول مماتطابق 3 المعقول والمتقول 
فإن عكس بلا عذر كره وصح وضوءه وصرف الام عن الوجوب نقل ابن المنذ رالإجماع على عدمه ولانه لايعقل 


() الذى.فى اقامرس بنم الین 
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- 


سے ا 


٠4ه-‏ إذا توضا ت فاتضح -() عن أ رة( 


ے رع اناس ا عل ره سس س ص ر وو ر 


ا د تون أحدع فو جد شي ف مك فوب حبرة ‏ (د) والضراء عن جابر -(2) 


؟ وق لذا جاء حدم اب فيسل - مالك (ق ن) عن ابن عمر ‏ رت) 
فى ذلك إلا تشريف المين ولايقتضى عدمه العقاب ومانقل عن الشافعئى فى القدم م نالوجوب لم بذ توبفر ضثبوته 
فراده تأكدااندب من قبل غل اجمعة واجب قال الراغب والبدء والابتداء تقد الئیء علي غيرهضربا من التقدم 
(ه عن أبى هريرة) ورواه عنه أحمد وأبو دأود وابن خزمة وابن حبان والطبراق والبيهقى وغيرم قال ابندقيق العيد 
وهوخليق بأن يصحيح وسمححه أبن زيم وارتضاه ابن حجر وقال ابن القطان صمح وقالمذلطاى فى شرح ابن ماجه 
صميح فرض المؤلف لضعفه لامعول عليه 

(إذا #وضأت) بتاء الطاب أى فر غت من وضوئك (فاتتضح) أى رشالماء ندباعللى فر جك ومايايه م نالإزارحتى 
إذا أحسست بال فقدر أنه بقية الما. لتلايشوش الشيطان فكرك و,تساط عليك بالوسواسةالالغزالى وبهيعرف أن 
الوسوسة ندل عليدلة الفقه وقيل أراد بالنضح صب ال اء علي العضو و لايقتصر على مسحه حكاءالمنذر فيه مافيه (ه عن 
أنى هريرة) قال مغاطای فى شر ج ابن ماجه سأل الترمذى عنه البخارى فقال الحسن بن على الحاثعى أى أحد رجاله 
مشكر الحديث وقال|نحبانهذا حديث باطل وقالالعقيلى لايتابع عليه الحاعى و قالالدارقطنىله منا كير وعبدالحق سئده 
ضعيف فرمن الحو لف لس تهغير صواب » تعمقال.خلطاى له إسنادعندغير انماجهصا فلعلا لۇ لف أراد أنه حسن لشو اهده 

(إذا توفى أحدك) أى قيضت روحه قال ؤ الكشاف التوفى استيفاء النفس وهىالرو سم وهو أن يقب ضكله لايترك 
منه شىء من “وفيت حق هن فلان واسټوفیته أخذانه وافيا كاملا والتفعل من الا تفعال يلتقيان فى مواضع ( فوجد 
شيئا) أى خلف تركة لم يتعلق بعينها حق لازم وإسناد الوجدان إلى المبت باز والراد وليه أو من يقوم مقامه 
فى تجهيزه (فليكفن)جوازاً (فىئوبجبرة) بالاضافة وعدءها كعنية ثوب انى من قطن أو كتانخطط وهذا قديعارضه 
الام بالتكفين فال اض وقديقال ماده هنابيان جنس ما يكفن فيه من كونه من نحو قطن لا مع رعاية الحيرة بسائر 
صفاتها الى منها التخطيط بدليل تعليقه على الوجدان وك أنه قال إن وجد فى مكلف الميت مابنى بثوب من نحو قطن 
فل كفن فيه ولا يعدل لشسكفينه فى نعو حصير أوجلد أو حشيش أو كر باس فاله إزراء به أو أن الحيرة من التحبير 
وهو التحسين علي أنه إنما عتاج إلى المع بين حديثين إذا استويا صمة أو حدئا أو ضعفا وأحاديث الياض صمحة 
وهذا الحديث ضعيف أو حسن ودعوى الخ يحتاج إلى بوت تأخر الناسخ (د) فال جنائز (وااضياء) المقدمى (عن 

جابر) بن عبد اله قال ابن القطان فيه اماعيل بن عبد الكريم والحديث لا يصح من أجله 

(إذا جاء أحدك الحعة) أىأراد الجىء إلى صلاتما وهوبام الم اتباعا م ادم من الاجتماع أضي ف ابه اليوم 
أوالصلاة وجواز إسكانها على اللاصل علىالمفعول وهی له آم ماقری وفتحها معن فاع لأى اليو عالجامع وهو كهمزة 

| ول يقرأ با واستشكاله بأنه أنث مع أنه صفة لليوم دفع بأن التاء ليست للتأنيث بل للمبالغة كهى فى علامة أو م 

صفة لاساعة وح الكسر أيضا وسواء کان الجانى رجلا أو صدا أو أثثى کا أفاده بإضافة أحد إلىضمير المع ل 
وذ کر المجىء غالى فالمكم يع المقيم ارا قالالطبى والظاهرآنجمة فاعل كقوله .إذا جام المسئة, وقوله 17 
أحدك الموت» (فايغتسل) ا وقيل وجوبا وعليه الظاهرية وعزى لمالك ونص عليه الشافعىف القدم 
واختاره السى وبأ فه مزيد وخر ج به من لم حضرها فلا يطلب منه الل بناء على الاصح عندالشافعية والحنفية 
والمالكية أن الغسل للصلاة لا لليوم فلو اغةسل بعد الصلاة لم يكن للجمعة وظاهر قوله فلبغقال أن الغسل يتصل 
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بالجىء فيةربه من ذهابه وبرصله به ويه قال مالك لكنأ خذ الشافعية والحنفية يما اقتضاه حديث أبىهريرة من اغتسل 


E8 


مم ل 


م سر هرس اه س سام 2 ۵ 


8 0 5-5 إدَاجَاء د 0 مر والإمام با :صل ر کم مین ۰ وابتجوزفهما - )7م ق ق دنه) عن جابر 


سكا ف بنع مما م 


- إِذَا جام ا E‏ هى كر امة ١‏ كرمه الله و مصعب 


أن شيبة -( صح ح) 
5 ك مات و رشي البزار عن أنى ذر » 


سے اص س 


يوم اجفعة ثم ا أ ار 0 0 عن الل فاو اغتسل بعد الفجر ع ا الشافمة والحنفية لا المالكةلكن 
تقريبة من ذهابه أفضل عند الكافعى (مالك) فى الموطأ (ق ت عن ابن عمر) أبن الخطاب قال كان الناس يغدون فى 
أعمالهم فإذا كانت عة جاءوا وعلهم ثياب مغيرة فشكوا ذلك النى فذ كره وفى رواية لمسلم من حديث أبى هريرة 
ا - مخطب يوم الجعة إذ دخل عنان فعرض به فقال مابال رجال يتأخرون بعد النداء فقال عثهان يا آمير 
المؤمنين مازدت حين معت الآذان أن توضأت ثم أقبلت فقال روالوضوء أيضا ألم تسمعوا رسو لاله صلى الله 
عليه وسل يقول فذكره كذا فى مسل وظاهر صنيع المصنف أنه لم يروه من الستة إلا ثلاثةولا كذلك بلرواهالجماعة 
إلا أبا داود ومن عزاه الكل كضاحب المنتق فقد وم وقد اعتى بتخريج هذا الحديث أبو عوانة فى صميحه فساقه 
من طريق سبعين راويا رووه عن نافع 3 ج ابن حجر طرقه فبلغ أسماء من رووه عن نافع مائة وعشر ين 
(إذا جاء أحدم بوم اة( يعنى دخل الل الذى 'نقام فيه ادمة وهو بطم الم وفتحها وسكونها فالآأولانلكوتما 
جامعة والثالثة جمعهم فبا فإن فعله بالتحريك للفاعل كهمزه و فعله للمفعول ذ كره الرركشى (والإمام يخطب) خطبتها 
جلة حالية (فايصل) نديا قبل أن يقعد( ركعتين ( فقط نحية المسجد فيكره الجلوس قلها عند الشافعى ويحتاج من 
ذهب إلى كراهة التحية لداخله كأبىحنيفة ومالك إلى جواب شاف عنهذا الحديث وأجاب بعض الحنفية بأجوبة سبعة 
أطيل فى ردها بايش الغايل ويوضح السييل (و ليتجوز) أى ف فما بأن يقتصر على الواجبوجوبا فإن زاد 
على أقل بحزىّ بطات عند جع شافعية (حم ق دن ه عن جابر) ظاهره أن الكل أخرجوا الكل والامر تخلافه بل 
اللفظ لمم والبخارى روى معناه وليس فى حديثه وليتجوز فما فاطلاق العرو غير صواب ` 
(إذا جاء أحدم) زاد فيرواية أبىأسامة إلى القوم [لى محل به جماعة يريدالجلوضمعهم رفأوسع له آخوه) أىتفسح له 

أخوه فالدن محلايحاس فيه فإنسا هىأىالوسعة أوالتوسعة أوالفعلة أوال+صلة ( كرامة أ كرمه ايّهبما) بوا-طة أيه 
حبت أطهمه ذلك ولوشاء لألممه ضد ذلكإذ الفاعل حقيقة إتما هوالله تعالى والخاقستائر علىالعقولفيذيغىةبولتلك 
الكرامات مع شود أنها من فضله تعالى ولايأى الكر امة إلألثم ؛ ويماتقرر عل أنهلاتءارض بين قوله هنا أكرمه الله 
بها وقوله فالحديث المنار كرامة أكرمه بها أخوه وف[ فهامه ندب إل التفسح فىالجاسحيث لاإيذاء ولاتأذى وشاهده 
فى حديث الحجرات و[ كرام القادم امل والافتهام بشأنه وعدم التغافل عنه لآنالتهاون به يفضى إلى الحةدوالضغائن 
وكسر الخواطر وتغيرالبواطن والظواهر . وخرج ما إذا أوسعله مالوم يوس عله فينظر إلى موضع أو سع فيجلسفيهم 
أفصيح به فالحديث الآخر. ومن آداب الشريعة إيثار الجلوس فىطرف نحافل دون صدورها سلوكا لطريقالتؤاضع 
لكن لا بقصدأنيةال متواضعا بل موده حقارة نفسه حقيقة واليحذرمن الكذب فقوله صدر الحلقة وطرفها عندى 
سواء ء (عهب عن مصعب) ل م المم وسكون المهملة الثانية وبال موحدة زان شية) العبدى الحجى خاز نالبيت قال الذعى 
کا نا لا ٹیر عتلف ف صميته , وفه عبداللكن عم رأورده الذهىف‌الضعقاء وقالقال أمدمضطر بالحديشواان 
معين مختاط الكنه اعتضدفراده أنهدحسن لغيره ه (إذاجاء المر تلطالبالعل) اثر عى العاملبه وقالالغز الى المراديه فىهذا 
ووه علم طريق الآخرة والمراد بطاله هنا مايشمل من يطاب نشره ونفع عبادايّه فيدخل فيه المعلم والمدرس‌والمفى 


Yo 2‏ بے 
ا[ سحيب بج ججح حححح حب ببق 


وأبى هريرة - (ض) 
۹ إذا جاک ازاتر ا رمو ه- الخرائملى فى مكارم الاخلاق (فر) عن أنس (ض) 
۷ لذا جاء ا 7 ET‏ بين ن الئان - (فر) عن أبن عمر - (ض) 


A‏ ~ إِذا جامع 5 N‏ مدا ؛ ب تھا ول ا عل عن أنس (ض) 


۹ مو- دا جامع اد 7 هله قلصدتها , م 5ا سی حاجن بل أن : فی اج فلا يعجلها حی 
تَصَى حاجنا - -(عباع) عر نس 


والمؤلف فليس المزاد المتعلم فقط ( وهو على هذه الحالة ) أى حالة طلبه له لله خالصا (مات وهو شهيد) شهادة 
أخروية أى فى حك شبيد الآخرة فنال درجة شيد الأخرة فذلك دليل حسن الخاتمة وفيه ترغيب عظ بم يطلب العم 
والدوام عليه وإن طعن فى السن وأشرف على الحرم ليأنيه الموت على تلك الحالة فيكون من الشهداء ( البزار ) فى 
مسنده (عن أبىذر) الغقارى (و) عن رآ هر برة) معا وضعفه النذرى وقال الميتمى وغيره فيه هلال بن عبدالر حن 
الحنق متروك وهذا من الاباطيل التى زعم حاتم المغافرى أن مالكا حدثه بها عن ابن شاب عن أبى سالة عن أبى 
هريرة انتبى وإذلك قال المصنف فالاصل وضعفه ه (إذا جاءم الزائر) أى المسلم الذى قصد زيارتكم (فأكرموه) 
ندبا مؤكدا ببشر وطلاقة وجه ولين جانب وقضاء حاجة وضيافة بما يليق تحال الزائر والمزور ( الخرائطى فى ) 
كتاب (مكارم الأخلاقفر) وكذا ابنلال وعنهأوردهالديلى فعزوهاليهأولى ( عن آنس) و فيه بقيةويحى بنمسل ضعيفان 
(إذا جاءى) أا الأولياء (ا9 كفاء) طالبين نكاح من لك عليه ولاية من النساء (فأنكحوهن ) بهمزة قطع أى 
زوجوهن (ولا تربصوا) حلاف إحدى التاءين تخفيفا تننظروا (من) يعنى بتزويجهن (الحدثان ) بالتحريك أو بكسر 
فسكون الليل وانهار أى توائب الدهر وعوائقه وحوادثه والمراد أنه إذا خطب موليتكم كةو فأجيدوه نديا ولا 
تماعوه وتتنظروا ببن نوائبالدهر وعوائقه وحوادثه من موت الولى والمولية أوغيرهما منأفاريهما وربماأدىذلك 
اطول التعزيب واختلال الحال فإذا دعت المرأة ولها إلى نكاحها من كف لزمه إجابتها إعفافا لما فإن امتنع فهو 
عاضل فيزوجها الجا كر والكةو كقفل لخة الممائل وعرفا التساوى فى السلامة من العيوب الممبتة للخيار وفى الحرية 
والنسب والدين والصلاح والحرفة (فر عن ابن عمر) ابن الخطاب ورواه عنه الحا م ومنطريقه عنه أخرجه الديلى 
فعزوه إليه كان أولى وقيه يعلى بن هلال قال الذهرى فى الضعةاء يضع الحديث 
(إذا جامع أحد ك أهله) أى حليلته قال الرأغب وأهل الرجل فالاصل يحمعه وإياهم سكن ثم عبر به عنام رأته 
(فليصدقها) بفتح المثناة وسكون المهملة وضم الدال من الصدق فى الود والتصح أى فليجامعها بشدة وقوة وحمن فعل 
جاع ووداد ونصح ندبا زفان سبقها) فى الإنزال وهى ذات شووة (فلا يعجلها ) أى فلا بحملها علىأن تعجل فلا 
تقضی شهوتها بل مهلها حتى تقضی وطرها كا قضی وطره فلا يتنحى عنها حتى يتبين له منہا قضاء رما فإن ذلك من 
حسن الماشرة والإعفاف والمعاملة بمكارم الأخلاق والالطاف » زاد فهرواية كاف الوشاح مع الستر ومص الشفة 
و ريك الد ينو بۇ خذمن هذا الحديث ومابعده أن الرجلإذا كان سريع الانزال بحيث لايتمكن معه من إههالزوجته 
حتىننرلأنه يندب كدالتداوى مايبطئ الانزال فإنهرسيلة]لىمندو ب ولاوسا ثلحكالمقاصد ( ععنأنس)وإسئادموحسن 
(إذا جامع أحد ‏ أهله) حايلته (فليصدقها ثم إذا فضى حاجته) منهابأن أنزل (قبل أن 'تقضى) می (حاجتها) منه 
(فلا يعجلها) ندبا أى ب على سفارقته بل يستمر معها (حتى) أى إلى أن رتقضی حاجتبا) بأن يم إنزاها وتسكن 
غلمتها . قال الازهرىالقضاء لغة علي وجوه مرجعها إلى انقضاء الثىء وتمامه وكلما أحم عمله أوأتم أوخم أوأدى 


حت د 


ل سس شاع ر رور سخ ساس ماساس ته ماه ا مدر كه و عه شاع شرع 


٠وة ‏ لذا جامع احد كم ام أنه قلا يليح تی دی تقنى اجنیا كا يحب ان يقعنى حاجته ‏ ( عد) عن 


طلق- (ض) 


سے اس سسا لسار عره ر هھ عا سر له ا 5 


زوه - إذا جامع احد كم ز وجه أو و جار ته قل نظر إلى ی ترجها ؛ إن ذلك يورث المعى - بق بن عخلد 


e لر‎ ١ ےت‎ 


(عد) عن ابن عياس 7 قال اين الصلاح ١‏ جيد الاسناد 
بوه - إذَا جام اد قلا ينظر إلى اقرح ؛ فَإنه يورت المعى , ولا يكم اكلام أله 4 ورت 


مض 
وك 


ارس اللازدى فى 0 لیل ف مشيخته رقا عن ا هر برة (ض) 


أوأوجب أوأء عل أوأتفذ فقد قضى ر عب قاجا 2 ا قال الميتمى ره د 1 17 وة ة زجالة قات 
راذا جامع أخد ك امرأً © يعى حليلته زوجة كانتأوأمة زفلا يتتتحى) عنها حتى :قضى (حاجتها)منه( كاحب أن يقضى) 
هو (حاجته) منها لا*نه من العدل والمعاشرة بالمعروف کا #قرر وهذا معنى خر أبى يعلى إذا خالط الرجل أهله فلا 
نزو نزوالديك وليثبت على رطا حيّتصيب منه مثلماأ أصاب هرا انتهى . وف هذه الاحاديث وتحوها أذ أنه ينغى 
لارجل تعهد حلاثله با جاع ولايعطلهين واختاف فم كف عن جماع زوجتهذقال مالك إن کا ن اغير ضرورة ة ألزم 
به أويفرق بينهما ووه عن أحمد والمشهور عند الشاقءية عدم وجوبه وقيل يحب مرة وعن بعض السافق كل أريع 
للة وعن بعضهم فى كل طهرمرة (عد عن طلق) بفتح فسكون!ينعلى وفيه عياد بن كثير وهو الرمل ضعي ف أومتر وك 
(إذا جامع أحد ع وله أو جاريته فلا ينظر) بالجزم حال اماع (إلى فرجها) ندبا وقبل وجوبا (فإن ذلك) 
أى النظر إليه حالتئذ يعنى إدامته فما يظهر ( يورث العمى ) للبصيرة أو لابصر لاناظر أوللولد ومن ثم ل ينظر إليه 
المصطق صلىالته عليه ودلم قط ولا رآه منه أحد من نسائه » وخص حالة الماع لأنه مظنة النظر » وإذا هى عنه فى 
تلك الحالة فى غيرها أولى فيكره اانظر إلى الفرج و باطنه أشد كرامة وله إذالم يندع من القع بها إلا كعتدة 
عن شببة أوأمة م 1د أو جوسية ووثلية وەزوجة ومكانبة وش ركة فیحرم نظره همون لما بين السرة والركبة ومثل 
نظر الرجل إل فرجها نظرها إلى فرجه بل أولى ويظهر أن الدبر كالقبل ( بق ) بفتشح الموحدة والقاف (ابن عخلد) 
عن هشام بن خالد عن بقية بن الوليد. عن ان جرج عن عطاء عن أننعياس قال المواف قال ان خجر ذ كر أبنالقطان 
فى كتاب احكام النظر أن بق بن مخلد وواه هكذا (عد) عن ابن قتية عن هشام بن خالد عن بقية بن الوليد عن ابن 
جرج عن عطاء (عنابن عباس) قال اىن حبان يقية بر وى عن الكذابين ويدلسهم وكان له أصجاب يسقطون الضعفاء 
من ديه و يسو وله فيشيه أن > يكون ممع هذا من بعض الضعفاء عن ابن جرج ثم دلس عنه فهذا موضوع ولهذا 
f>‏ ابن الجوزى بوضعه قالالمؤلف فى مخاصرا وضوعات وكذا نقلانأبحاتم ف العلل عن أبيه قال وقد قالالحافظ 
ان حجر خالف ابن الجوزى ابن الصلاح فقال جيد الاسناد انتبى وإليه أشار بقوله (قال) ) مفتى الأقطار الشامية 
شيخ الا ملام تق الدين: راب نالصلا (ci‏ الشافی العم القرد أنه (جيدالاسئاد) ع مخالفا لان الجوزىقزععمه وضعها لتهى 
وف رق الممزان عن أب حاتم أنه موضوع لا أصل له 3 وقال ان حبسان هذا موضوع فكأن بقية سمعه من كذاب 

فأسقطه انتهى ونقل ان حجر عن أبى حاتم عن آبه به اله موضو وأقر ه عليه 

(إذا جافع أحد 1: فلا ينظر]لىالفرج فإنه يورث العمى و لا يكار ال كلام فإنه يورث الخرس ) اکم و والولد 
على ماتقرر فما قبله وخصيصه فى هذا الحديث وما قله الى بالنطر يشير 1 أن مه غير منهى عله ومن كم ثم قال 
لعضهم لاخلافق حله وعدم كرأهة ته مطلةًا (الازدی) فى كاب الضعةا ء فى نرجمة ة إبرأهم الفرياق عن زكر 58 نيحى 
المقدسى عن ارادم بن عمد نو سف الفريانى عن دد الثسترى عن مسهر ب نكدام عن لعي القيرى (عن أوهريرة) 


¬ لآم — 


oor‏ 3-5 إا جماْت إصعك 5 ديك 5-9 نت خوير انکور - (قط) عن عائشة (ض) 


7 2 


e‏ ج کک ت e‏ عن 000 (ض) 


سر سے س ص سل 


ر عمس قزر و 
ع Pe e‏ 
وك ا ےک و 


ع م١‏ 
۷و م - إذا جه على أحد م وهو صائم ليقن , وذ الله م مڭ إ إت ائم»-ابنالسنى عن أبىهربرة ) 


ى 


قال خر جه الازدى إبراهم ساقط ونوزع (والخليل فى مشيخته ) من هذا الوجه عن أفى هريرة ثم قال تفرد به مد 
أبن عبد الرحمن النسترى E‏ بای بمنا كير (فر عن ألى هريرة) قال ابنحجر وفىمسئده من لايقيل قوله لک 
له شاهد عند ان عساكر عن انی ذؤٌيب لاتكروا الكلام عند بجامعة النسا. فإنه يكون منه ار سانتهى 

(إذاجعات) بكر التامخطابالعائشة(إصبعيك فىأذينك)يعنى أ غلةأصبعيك فوضع ال مل حل الآصبع للبالغقو[ءا 
أطاو ىالا صبعمع أنالتى يسدماالآذن أصبع خاصة لأ نالسبابة فعالةمن السب فكان ! جتناب ذ كرها أولى بآداب الشريعة . 
ألا ترى أنهم قد استقبحوها فنكتوا عنها بالمسبحة والسباحة والمهللة والدعاءة ولم يذ كر بعض هذه الكنايات لما 
ألفاظ دثة لم تتعارف فى ذلك العهد ذكره الزعخشرى (سمعت خرير الكوثر) أى خرير نهر الكوثر أو تصويته فى 
جريه قال ابن الاير معنأه من أحب أن يسع خرير الكوثر أى نظيره أو مايشهه لا أنه لسشمعه لعيئه بل شليه: دوبه 
بدوى مأيسمع إذا وضع أصعيه فى أذنيه . والكوثر نهر خاص بالمصطاق تتشعب منهجميع أنبار الجنة (قط عن عائشة) 
رمن أضعفه ومن حك أنه رمن لصحته أو حسنه فقد وم وبين السخاوى وغيره أن أيه وقفاوانةطاعا لكن يعضده 
مارواه الدارةطتى أيضا عن عائشة إن الله أعطاق نهرا فى الجنة لايدخل أحد أصبعه فى أذنيه إلا مع خريره قالت 
قلت فكيف ؟ قال أدخل أصبعيك وسدى أذنيك اسمعى عنهما خريره 

(إذا جاسم أى أردهم الجلوس لکل أ و غيره والتقييد بالا كل فى رواية للغالب ([فاخلهوا تعالكم) أى اتزعوها 

من أرجلكم (تسترح) أى سرج وإن فماتم ذلك استريج , , آقداء (f‏ فالام إرشادى وعله حيت لاعل, ر وخرج 
بالتعل الف فلا يطلب ندعه» ٠‏ لم مشله وتأموسة ومداس (البدار) ل «سئده زعن أنس) قال الطيتمى فيه 
موسی بن مد نا 3 بحي وهو ضعيف ٠‏ (إذأ جلت فى صلاتك) أى فى آخرها للتشبد الآخير ( فلا شركن 
الصلاة على) بل اثت ما وجو وأقاها اللهم صل على د أوعلى رسوله أو التي ر فانما) أىالصلاةعليه (زكاة الصلاة) 
أى صلاحها من رک الرجل صاح فتفسد الصلاة بتركها إذ الصلاح ضد الفساد وفه أنه يحب الصلاة عليه بعد 
النشبد الاير وإن لم يكن للصلاة تشد أول کا فى صلاة الصبح وانعة ونه قال عمر وابئه وان مسعود وأبومسعود 
والشعى وهو مذهب الشافعى آما التشبد الأول فهى فيه سنة لا واجبة (قط عن بريدة) بطم الموحدة وفتح الراء 
تصغير بردة ابن الخصيب لضم المهملة وقتح المهملة الثانية ابن عبد الله بن الحارث الاسلى عاق أل قيل 7 (إذا 
جرم اليت الس ل) أى تخ رموه يقال جر ثوبه تجميرا أعخر والمجمرة بك مر الى وق المصباح عن بعضهم أن اليجمر 
نحذف اهاء مابتيخر به من نو عود وهى أمْة فى الجمرة وقال الكال ابن امام وكيفية تجميره أن يدور من بيده 
المجمرة حول سريره وترا کا قال رفأوتروا) أى مخروه وآرا ثلاثا فان اله وتر عب الوائر قال وجميع مايفبخر 
به الميت ثلاث عند روح روحه لازالة الريم الكريه وعند غله وعند تتكفيته ولا يبخر خلفه ولا ف القبر 
لير لاتتبعوا الجنازة بصوت ولا نار انى (حم ك عن جابر) وراوه عنه أحبد 0 والبزار بلفظ إذا أجر تم 
الميت فاجمروى ثلاثا ؛ قالالهيتمى رجاله رجال|اصحيح + رإذا جهل) بالبناء لليفعول أىإذا جهل أحدم (عل (fu‏ 


e 


TYA — 


۸ ۵ - لدا حا فى تفسک 2 ی قدعه ل (حم جب ك) ) عن ألى أمامة 


۹ إذا - ج الرجل ال من غير حله فَقَالَ لي ف ليك 6ق مي وا نلق 


سے ساس 


صو ص 


ذا ریو عل ابن 2 2 


أى فعل به فعل الجاهلين من نحوسب وشم U‏ ف الكشاف | المراد اد اجهل اا السقه نه وقلة الدبو زاود ال دو قو 


ألا لا حهان أحد علينا فتجهل فوق جهل الجاهلينا 

(وهو) أى والحال أنه (صائم) ولو نفلا (فليقل) ندياً بالسان والجنان (أعوذ بالله منك) أى أعتصم به من 
شرك أا الشاتم (إنى صاثم) تذكيرا له ممه الحالة ليكف عن جهله ولا برد عليه مئل قوله ولا يلزم مه الرباء 
وجاء فى رواية تكريره ثلاثا قال الراغب والجهل خاوالنفس من العلم واعتقاد الثىء مخلاف مادوعليه وفعل الثىء 
خلاف ماحقه أن يفعل . هبه اءتقد فيه اعتقادا ححا آم باطلا كرك الصلاة عدا (ابن السنى) فى عمل يوم وليل 
وحكذا الطيالى والديلى (عن بى هريرة) رمز لصحته وأصله فى الصحيح ء (إذا خاك) بحاء مهملة وكاق مخففة 
اختلج والحيك أخذ بقول فى القلب (فى نفسك) وف زواية فى صدرك أى فىقلبك (ثى.) ول يمازج نوره بل حصل 
aE‏ اترک لان اله فطرعباده على معرفة الحق والسكون إلبه وركن 
فى الطباع محبته وخلافه يؤثر فی‌القلب حزازة واضطرابا ویکون خطوره لابالعلى وجه اذ وتأويل >تملومن ذلك 
فال زهير الستر دون الفاحشات لايلقاك دون الخبر من ستر والكلام فيمن شرح ايه بنور اليقين صدره وأعلى فى 
المعارق قدره تحيث جعل له ملك للإدراك القلى وقوى عب التفرقة بين الوارد الر<انى والوسوا سالشيطانى «وقليل 
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ماهم أما غيره من کل متلطخ بأدناس الذنوب «دنس بأصئاف العيوب حيبت غاظ طبعه وضعف إدرا كه فلا عبرة ' 


بصدره ولا بما خطر فيه بل هوأجنى من هذا المقام وإء| حاطب بذلك من وئق بنور قلبه وصفاء لبه وذلك من 
جيل عوائد المصطق صل الله عليه وسل مع به فانه كان يخاطب كلا مہم على حسب حاله ثم إن قل ناقضه الخبر 
الانىالحلال بين ال لاقتضاء المقام أن الشببة إثم لانه يتردد فى التفس وذلك يقتضى أنه غير ثم قلنا حمل هذا على 
ماتردد فى الصدرلةوة الشمة ويكون من باب ترك أصلالحل الظاهر قوى وذلك على ماضعفت فيهالشهة فبق على أصل 
الحل ووراء ذلك أجوب ب لاتكاد تصح فاحذرها (حم حب ك) وكذا الضياء (عن أب أمامة) قالالحا م يح وأقره 
الذهى وقالالهيتمى رجال أحمدرجالالصح بح وزعم ابن ههين بأن فيه انقطاعا عورض بأن ذلك ف قزدهنآفراد طرقه 

(إذاحج الرجل) أواعتمر: وذكرالرجل غالی 1 فالآثى والخنى كذاك 3 ال) اكتسيه زه من غیرحل) أى من وجه 
حرام نتحوغصب وربا رفقال) أى فأحرم قال لبيك اللهم لبيك) أىدواما علىطاعتك وإقامة عليها مرة بعدأخرى 
من ألب بالمكان أقام وسعديك ساعدت طاعتك مساعدة بعد مساعدة ولم يستعمل إلاعليى لفظ التثنية ى معن الشكرير 
ولايكون عامله إلا «ضمراً والتلبية من. لبيك عنزلة التهلبلل من لاإله إلا الله ذكره الزخشرى ( قال اله ) رادا عليه 
مقاله ليسمع ذلك هن أسمعهانه وأطلعه على أسرارغيبه فالا الأعلى (لالبيك) أىلاإجابة لك (ولاسمدك ؛ هذا) أى 
نسكك الذی أنت فاعله رسدود علك) أى غير مقبول مالك فلاثوابلك وإن حك فه بالصحة ظاه را بلأنت مستحق 
للعذاب عليه لما اجترحت هن إنفاق الحرام والطرب لابة.ل إلا الطرب وقابل الةول بالةول إشارة إلى أن المعصية 
تكون سرية وجهرية والتوبة منها تكون كذاك کا فى بر يأتى فالسرية فل القاب والجهرية فمل الجوارح ويظهر 
أنه لوحج عن غيره ال حرام بةأل الأصل حج أجيرك ناك «ردود عليك (عد فر عن عر) بن الطاب قال ابن 


الجوزى حديرث لامح وفيه وجيز تزثاءت قل ابن «هدى لالد به وقال کی ارس إثىء واااساى غيرئقة 


8 


ووم 


واس شه ور وهر 


۰ إذا ج الرجل عن والديه تقبل مته ومهما ؛ واستبشرٌ به ادواحهمًا فى الا ( قط ) عن زيد 


بن ارقم (ض) 


e‏ و سے 2 ےک سكا 
اله ل حدث الرجل > يديت 3 0 م القت فهى آم - (حمدت) والضياء عنجابر (ع)+ نانس (صم) 


لجا شرم اعم ةبه رمب 0 


يكتب 4 واب حجته مسةةلة وكلتب لها مثله ر وابتشر ) بسكرن الموحدة فثناة فوق مفتوحة ( به ) أى فرح به 
ر أرواحهما ) الكائنة (فى السماء) فإن أرواح المؤمنين أى كثير منهم فا يقال بشرت به وسررت به وبشر يبشر 
بشرأ وابتشاراً فرح والكلام فى الميتين بدليل ذكر الارواح فان كانا حيين معضوبين جاز له أيضا يا هو مقرر 
فالفروع وفيه جواز ال اج عنالابوين . قال النمب الطيرى لكن لاأء عم من قال بظاهره من اجزاء الحج عنهما حج 
واحد فيحمل على من حج عن أبوبه حجتين عن كل واحد حجة فيجزى عنهما فرضا وعنه ثوابا وليه يحمل القبول 
أى لم يسقط ثوابه بل يكتب له أجر حجه وسقط عنما فرضهما ونظيره خر : إذا أطعمت المرأة من بيت زوجها 
غير مفسدة كان لما أجرها عا أنفقت وأزوجها أجره ما كسب » وقالابن‌العری هذا الحديث وڪوه عافه ج الولد 
عن أبيه أصل متفق عليه خارج عر القاعدة الممهدة فى الشريعة أنه ليس الإنسان إلاماسعى رفا من الله تصالى 
فى استدراك مافرط للمرء بولده ونقل جع أنه واجب الباء علي الآ بثاء وجملة الام وتفصيله أن الشافعى يقول إن 
المعضوب الموسر يازمه أن حج تنه وليس فهذا الحديث دليل عليه ولا فيه الحث عل بر الوالدن وصلة القرابة 
باهداء الحسثات أماتوجه الفرض علي ذنته أوماله فلا انتهى (قط) من حديث عطاء بن ألى رياح (عن زيد) نارم 
إ9 تصارى وفيه خالد الأحمر قال عخرجه الدارقطنى ثقة وقال ان معين ليس بشىء وا لقال قالالنسائى إنه غير 
ثقة والفلاس متروك وأبوزرعة صدوق مدلس 1 

( إذا حدث الرججل ) أىالإنسان فذكر الرجل غالى ( الحديث ) وف رواية أخأ له حديث وف أخرى إذا حدث 
رجل رجلا تحديث (ثم التفت) أى غاب عن المجلس أو التفت ينا وشمالا فظهر من حاله بالقرائن أن قصده أنلا 
يطلع على حديئه غير الذى حدثه به (فهى) أى الكلمة التى حدثه بها ( أمانة ) عند امحدث أودعه إياها فإن حدث 
با غيره فقد حالف أمر الله حيت أدّى الامانة إلى غير أهلها فيكون من الظالمين فيجب عليه كتمها إذ التفاته عنزلة 
استكتامه بالنطق قالوا وهذا من جوامع الكلم لما فى هذا اللفظ الوجبز من امل على آداب العشرة وحسنالصحة 
وکم السر وحفظ الود والتحذير من القيمة بي نالإخوان المؤدية الشتآن مالانخن قال فى الاحياء وإفشاء السر خيانة 
وهو حرام إذا كان فيه إضرار وقال الماوردى إظهار الرجل سر غيره أقبح من إظهار سر نفسه لآنه بوء بإحدى 
وصمتين الخبانة إن كان مؤتمنا والقيمة إنكان مستخبرا قأما الضرر فيا استويا فيه أوتفاضلا فكلاهما مذموم وهو 
فما ملوم وقال الراغب السر ران أحدهما مايلق الإلسان من حديث بسكم وذلك إما لظا كةولك لغيرك 


31 تم ماأقول لك وإماحالا وهو أن يتحرى القائل حالانف راده فما يورده أو وخفض صوته أو فيه عن>السه وهو 
ار 7 فى هذا الحديث ( حم د ) فى الدب ( ت ) فال وحسنه ( والضياء ) وده ( عن جابر ) بن عبدالل قال 


2 


الماذرى عقب عزوه وفيه عبدالر حن نعطاء المد ولا نع تحسين الاسناد (ع) عن انس قال ال وفيه جبارة 
إن المفاس ضعيف وبقية رجاله ثقات 


( إذا حرم ) بالبناء لللفعول ( أحدى ) أى منع الروجة والولد فل يرزقهما ز فعليه بالجهاد ) أى فيازمه الجهاد 


سس سس سس ب هيخ 


- بج الرجل عن والديه ) 1 أصليه المسلمين وان علا ا( تقل ٤‏ 5 مله ا أ کا باينا 1 
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2 Pe 8 


سے سے ساق لدوم سل ول سے صر سر و ق و مر سے س ساسكو قي سر 


ده - j‏ ذا حسدحم فلا تبغوا ٠‏ وإذا ظنتم فلا تفقوا » وإِذا تطير م فامضواء وعلى 59 ر 


عن أبى هريرة ‏ ( ض ) 
4ه س إذا حشرم مواد اشوا البصرء فن البصر قم او ۾ وقولوا حَيرًا إن الان ۇن 
فى سيل التهلا:#طاع عذره خفة ظهره فانذاالولد خثى أنينم ولده وذاالزوجة أن برمل زوجته فالقصد أن الفرض 
يكون فى حقه لاتقطاع عذره بالكلية (طب عن عمد بن حاطب) ابن الحارث الةرثى اجى واد بأرض الحبشة وهو 
أول من سمى فى الإسلام مدآ وشهد المشناهد كلها ومات ؟كة أو النكوفة قال الميتمى فيه موسى بن عمد بن حاطب 
0 أعر فه وبقة رجاله ثقات 
(إذا حسدتم ) أى نم زوال لعمة الله على هن أنعم عليه ( فلاتبغوا ) أى لاتتعدوا وتفعاوا بمقتضى الى فن 
خطرله ذلك فليادر إلى استسكراهه کا یکره ماطع عليه من حب نبيات» تم إن كانت الاعمة الكافر أوفاسق يستعان 
| على رمات فلا ( ولذا ظتم ) سوا عن ا لسوء ااظر OE‏ 
تمقتضاه « باأمبا الذين آمنوا اجتذبوا كثيرا من الظن إن بعض الظن إثم » ومن أساء اظن ٤ن‏ ليس علا لسوء ااظن 
به دل على عدم استقامته فى نفسه "م قيل 
إذا ساء فعل المرء ساءت ظنونه وصدق ما يعتاده دن توم 
والظن أ كذب الحديث أمامن هوحل لسوء الظن به فيعامل يمقتضى حال کا يدل له ایر الآتی : الحرم سوءااظن 
وخبر من حسن ظنه بالناس طالت ندامته (وإذا تطيرتم) نشاءءتم بثىء (فامضوا) لقصدم ولا يلتفت خاط رك لذلك 
تنشاءمو! ٤ا‏ هنالك زو علىالله) لا علي غيره (فتوكوا)فوضوا إأه الاس و سلوا له إنه حبالمتوكلين » وقدمالأعلام 
بدواء الحسد على مابعده اهتاما أشدة اللاء به لآن الإنسان غيرر حسود بالطبع فإذا نظر إلى ما أنعم الله به على 
غيره حملته الخيرة والمسد على الكفران والعدوان بإتنيه م قد تضمن الحديثآن الخصال الرذائل مسكوزة فى جلة 
الإنسان إما بالعقل أو بالشرع اراق 5 
3 ااظلم من من شيم النفوس فان تجد ذا. عفة فلعلة لا يظم 
( عد عن أبى هريرة ) قال عبد الحق إسناده غير قوى وقال أبن القطان فيه عبد الرحمن بن سسعيد مدق ضعقه 
ابن مدين وعبد الله المبرى تروك 
(إذا حضرثم موتا ) عند خرو ج أرواحهم (فأنمضوا البصر) أى أطبقوا الجفن الأعلي علي الاسفل بعد تيقن 
خروج روح کا قال القرطى عن الداوودى قال تمد بن المقرى سمعت أبا ميسرة وكان رجلا عابداً يقول مضت 
جعفراً العم وكان رجلا عايدآ حال الموت فرأيته فى النوم فقال أعظم ماکان علي" تغميضك لى قبل أن أموت ( فان 
البصر بقع الرو ح ):هذا علة الس بالآغماض يعتى أن ذهاب الاصرة فى ذهاب الرو ح فهى تابمة لما فاذا ذهبت 
الرو ح ذهبت الياصرة فم ببق لانفتاح البصر فائدة.فلهذا يذبغئ تغميضه كذا قرره الهروى تبعا للبيضاوى وجرى 
على نوه فى المطائع حيث قال المراد بذلك أن الادراك اليصرى المودع فى جوهر العين يفارق البدن بفراق الروح 
فبو تابع لما بقاءآ وذهايا فان بقيت بق وإن ذهبت ذهب اتهى ومثى على حوه الكل وبه يعرف أن المؤلف 
من الغافلين حيت ذ كر أنه أقام ثلاثين سنة يستشكل ذلك بأن الإصر إنما يبصر مادام الروح بالبدنفان فارقهتعطل 
الإبصار ثم أجاب بأن المراد شر ع فى قضه ولم يتنه التهى وما ذلك إلا لانه ظن أن المراد أن البصر يبع الروح 
حسا وما درى أنه تابع له ف الحكم بقاءاً وذهابا يا تقرر (وقولوا) حال التخميض وبعده (خيراً) أىقولوا خيراً : من 
الدعاء للمبت بنحو مغفرة وللمصاب يبر المصية ولاحملكم الجزععلى الدعاء علي أنقسم وهذا يا قال القرطى أ 
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= 


عل مايقو أهل الي - | حم هك ) عن شداد بن اوس 


كأ يس ا د م سس سكع سك لسار 3F E‏ 


وده - إا حك اا فاجتهد صاب 0 ران 5 ج فاجتهد فاخطا فله اش وَاحد ‏ (حم قد 


نه ) عن عمرو بن العاص (حم ق 4) عن أب هريرة 
ده - لا حك م اعدو اءوإذا كلم ا واا ا ؛ کان أله 2 سر حب انين - .(طس) عن 


- 


نس ( ض) 
سرس س لر ارق سر 


۷ إدا إذا حلم أحدم قلا تحدث اناس تلعب الشيطآن نی اام رم ه) عن جابر 


ندب أو إرشاد وتعلم لما ينغ ى أن يقال عند المصية (فإن الملاتة) ١‏ الموكلين بقبض روحه أو من حضرهتهم أوأع وام 
رم من على مايقول آهل الييت) أى بیت الميت وى ناخ أهل الميت أى تقول آمين يعنى استجب بار يا فلا تټولوا 
شرا قتۇەناللات فيستجاب ففيه إشارة إلىالنبى عن حو : وا كهفاه واجسراه لاعشت بعده و 2و ذلك . و والروح 
عند ا أهل السئة جسم اطف مغ ر غاير الأاجسام مأهية وصفة متصرف ف البدن حال فيه <اول الدهن فى الزيتون 
يعبر عنه بأنا وأنت وإذا فارق الببدن مات ؛ وذهب جع منهم الغزالى والإمام الرازى وفاقا للحكاء والصوفية إلى 
مجرد غير حال بالبدن يتعلق به تعاق العاشق بالمعشوق يدير أمره على وجه لا يعلم تفصيله إلا الله زح ه ك عنشداد 
ابن أوس) قال ابن حجر فيه رة ابن سويد وروى الشطر الثانى من اناعة جميعا إلا البخارى عن أم سلة بلفظ إذا 
حضرتم المريض والميت فقولوا خيرآ فإن االامكة ؤمئون على ماتةولون 

(إذا حك الحا کر فاجتد) يعنى إذا أراد الیک فاجتهد کہ فهو من بابالقلب على حد درک منقرية أهلكناها ؤاءها 
اشا قال عياض والاجتهاد يذل الوسع فى طلب احق والصواب فالنازلة ؛ وان الحاجب : استفراغ الوسع لتحصيل 
ظن حم شرعى رفأصاب) أى طابق ماعئد الله (فله أجر دان أجر لاجتهاده وأجر لإصابته ؛ فإن قيل الإصابة مقارنة 
لل حم غا معنى الفاء المقيدة لمر تيب وا تعقيب ؟ فالجواب أن فيه إشارة إلى علو رتة الاصابة والتعجب من حتصوطا 
بالاجتهاد (وإذا 0 فه التأويل امار ا أى ظن أن الحقفى' نفس اللامس فى جهة فكان خلاقه إفله 
أ واحد) على اجتباده لان اجتباده فى طلب الهق عبادة وفه أن الحتهد رمه تحديد الاجتراد لوقوع الحادثة ولا 
يعتمد على المتقدم ققد يظهر. له خلاف مالم يكن ذا كرا للدايل الأول وأن المق عند الله واحد لتكن وسع اله لللامة 
وجعل اختلاف الجتهدين رحة وأن المجتيد خط ويصيب وإلا لما كان لقوله فأخطأ معنى ‏ هذا ماعليه الشائعية 
وتأوله الحنفية فأبعدوا . قال الحرانى والحكم قصرالمتصرف على بعض ما يتصرف فيه وعن يعض مايتشوف إليه 
والاصاية افرع اندو على حد ماسدد له من موافق لفرض النفس أو مخالف ( حم ق د ن ه عن عبرم ين العاص 
السهمى )حم ق٤‏ عر ن أب هريرة ة) وق الباب عندهما 

(إذا حكتم 0 إن أنه بأمر بالعدل والإحسان (وإذا 3 انم قودا أو حدا أو ماحل قله ( فأحسئو! القتلة ) 
باكر هيده القتل ر بان تختاروا ال العاأرق و اسر عي | إزهامًا ان تراعى | ثلية ف القائل ق ألهيئة 5 والالة | إن أمكن 
وبحب فالقتل بنحو سيف کو نه حادا (قان اسن عب الحسنين) أى يرضى عنهم و جزل موبتهم و برقع درجتهم 
وببغض المسيئين ؛ ومن ثم قال علي لماطعته ابن هلجم أطعموه واسقوه وأحسنوا آثاره فإن خضت فأنا ولى دى 
فأعذو إن شدْت وإن شنت استقدت وإن قتلئموه فلا #الوابه ؛ رواه الي وطس عن أنس) تال الهيتمي رجاله ثقات 

(إذا حم أحد؟) فت اللام رأىئفى منامه رۇ يارقال - حل عل من بابقتل ([حلا) بطعتي: ويسكن ,الثاني تخفيفاواختلم 
رأى فىمنامەرۇيا وأما حلم بضماللام فعنادصةعم وعفا » الحا رالرۇ يا مترادفان لکن عابت فالخيروغاب ب للف الث 


BG 


3 


2-0-2 


ا راه موررسض به 


4 - إذا حم أحد ک فليسن عليه أ بار ثلاث کیال م السخر - (نع ك ) والضياء عن أنس (صم) 


2000 رار ره اس نس سار م اس و ار اه 


۹ه إا عاف 81 ال .د اخاف الله e‏ ل ثىء و وَل إا ف ليد لَه أحاقه ان كل شىء - (عق) 


ومنه «أضغاث أحلام» وهىالرؤ با ای لايصح تأوياها لاختلاطها وهى المرادة هنا (فلاحدث الناس تلعب) كذاعخط 
المؤافؤ هذا الكتابلكنه قالفى اكير بتقلب وهىملحقة سخطه فيه (الشيطان) به كذا هىفرواية أن ماجه وألحقها 
الأؤاف مخطه با هاش إ ف المنام) كان الظاهر أن يقول فلا خر به أحذا لكن وضع ذلك موضعه إشارة إلى أنها 
رۇبا من الشرطان بريه إباها ايحرنه فيسىء ظنه يربه تعالى ويل ذكره فينبغى أن لاخر ولا يلتفت اليه وقيل إنمأ 
نبى عنه لآنه لوأخيره را فسره غير حارف على ظاهر صورته فوقع مافسر بتقدير الله وقد أرشد الشنارع فى خبر 
آخر [ىأن دواء ذلك أن يتغل ويتعوذ وككتم فلاتضره (م » عنجابر) ان عدالله ه (إذا حمأحدك) بالضم والتشديد 
أصابه الى وھی ک) قال ابن الم حرارة تر بالقلب وتنقشر منه بتوسط الروح والدم فى العزوق إلى كل البدن 
وهى أنواع كتيرة ( فليسن ) بين «هملة «ضمومة فى خط المؤلف ونقطها من نحت بثلاث نقط ثلا تشتبه بمعجمة 
أو إشين معجمة وعايه اقتصر ف النهاية وادعى الضياء أنه تحريف ( عليه من الماء البارد) أى فليرش عليه منهرشا 
متفرقاً » أءقالق اانهاية والشن بالمعجءة الصبالمنقطع وااسنبالمهملة الصب المتصلوهو يؤيد رواية المعجمة وبما أيد به 
أيضا أن أساء بذتااصديق رضى الله عنهماكانت ترش عل الحموم قليلا منالماء 0 وهىلملازهتهالاصطق 
لا عله وسلم داخل بيته 3 بمراده وقالالعسكرى جهملة وتال معجمة ( ثلاث لال من) أ ىف (السحر) بفتحةين 
أى قبيل الصبح فإنه ينفع فى فصل ااصيف ف القطر الحار فالمى العرضية أوالغب ال خالصة الخالية عن الورم والفتق 
والاعراض الردبئة والمواد الفاسدة فتطفئها بإذن ابه تعالى إذا كان الفاعل لذلك م نأهل الصدق واليقينةالخبر ورد علي 
ال سائل حالة ذلك ولا يطرد فى غيره (ن) فى الطب ( ع ك والضياء) المقدسى وطب والطحاوى وأبو لعم (عن 
أنس) قال الها ؟ ملرشرط مل وأقره الذهى وسكت عايه عبدالمق فاقتضى تصحيحه وقال ابن القطان إستاده لا بأس 
به وقالف الفتم سنده قوی وقال الميتمى بدد عزوه لاطبرانىرجاله قات هانب ازاف من آنه رمز لضعفه‌لایع و لعله 
(إذا عاف ات العبد) قدم المندول اهتاما. بالخوف وحثا عليه ( أخاف الله منه كل شىء ) من الخاوقات (وإذا لى 
مخف المد ابی أخافه الله من كل شی( لان الجزاء من جنس العهل 5 تدين تدان ة کا شد الحق بالتعظم ولميتعد حدود 
الحسكم ألسه أذ.ة فهارة الحاق تام رم وک عکسه عکس حکه وقال بعض مشا نا وقد عملت على ذلك فلا اعاب 


سعا ولا سفرا في لل ظا e‏ دوف من جهة الجزء البشرىفلا يكاد و ر ر 


فى لبلة «ظلة فصار كيار التعابين تدور حولى إلى الصباح ولم يتغير منى شعرة لغلبة عسكر اليقين والتوكل قال الطبى 

والمراد بالوف كف جوارحه عن المعصية وتقييدها بالطاءة وإلا فهو حديث نفس وحركة خاطر لايستحق ل 

يمى خوفا وذلك عند مشاهدة سبب هائل فإذا غاب ذلك السبب عن الحس عاد القلب إلى غفلته و هذ اقال الفضيل 
إذا للك هل تخاف الله فاسكت فإنك إذا قات لا : كغرت ؛ وإن قات لعم كذبت ٠:‏ وقالالحكم المراد مخوف الله 
وف عظمجه لاد أيه اذا < ل الوف. ألقاب غها اه اة فيكون التو معتصما ما كره دق أوجل وبالحبة 
منبسطا فی كل آءوره ولو ترك ٠‏ مع الخوف وخده لانقبض وز عن معاشه ولوترك مع امحبة لاشتدوتعدىلاستلاء 
الفرح على قله فاملف احق به 0 الخرف بطانته والحبة ظهارته ليستقم حاله وبرق إلى مقام افيبة وألا نس ذاطيبة 
من جلاله واللانى من جال ت فال بعض العار فين من أحب غير الله عذب به ومن خاف غير الله سلطعايه 
ومن آخى غير ا خذل منه زعن ن ألى هريرة) قال ابن الجوزى حديثك الايصح د وقال أبو زرعة عمرو بن زياد أى 


Eg 


tg 


ا 


اس ساس وق وگ 0 
۰ق إذاخ خم م العيد رآ صل عله عند كمه ار لق مك - (فر) عن رو بن شعيب عن 
أبيه عن جده ‏ (ض) 1 
ا مسر 6 


ؤلأة لا خم أحد فايقل کک ری ر ) عن فى أمامة - (ض) 


ىه 
لله ج] ل 0 البركة ‏ ابن عسا كر(فر) 


سم سے ص ص ا 


لاه إا اخرج دک إلى سفر 323 إخواته» ف 2 
عن زيد بن أرقم ‏ ( ض ) 


سے ع سس سس صا رص ەل 


۳ - إذا خرحم الاله فر ر قۇ مروا احدم - (ه) والضب اء عن أ ىهريرة وعن أبى سعيد ‏ ( ح) 


أى أحد رجاه كذا اب وأحاديثه موضوعة وقال ابن عدى رق الحديث وبحدث بالبواطيل قال الدارقطى يضع 
(إذاج خم دم العيد القرآن) أ ی انتهى فى قراءته إلىآخره فى أى وقت کان من ليل أوهارقال الرعخشرى من الجاز خ خم 
القرآن وکل عمل إذا عه وفرغ منه (صل عليه) أى استغفر له (عند) بنثليث العين (ختمه) قراءته (ستون) كذا 
خط المصنف فا ف لعض النسخ من أله سبعون ريف (ألف اك( امل أن هذا العدد رون عند ختمه 
وحتمل آن الذن عضرون لايصاون والمصلى منهم ذلك القدر والظاهر أن المراد بالعدد المد كور النكتير لاالنحديد 
على قياس أظائره فى السبعين وتعوها وفى إفهامه حث علي الإ كثار منالقراءة ويندب ختمه أولالنهار وآخره وهو 
'فى الصلاة لمتفرد أقشل وأن عم ليلة اجمعة أو يومها ويندب حضورا تم والدماء عقبه والشروغ فأخرى ويتأ كد 
صوم يوم ختمه قال الراغب والتم الاثر الحاصل من شىء وبتجوز به 'نارة فى الاستيثاق من الثىء والماع اعارا 
بما حصل من المنع بالختم علي 7 تب والانواب وثارة فى تحصيل أثر عن شىء اعتبارا بالنقش الحاصل وتارة يعتير 
من بلوغ الأخر ومنه ختمت القرآن أى انميت إلى آخره (فر عن مرو إن شعيب عن أيه عن جده ) من طريق 
عد الله بن معان وفيه شیبان بن فروخ قال الذهى فى ذيل الضعفاء ثقة رى القدر اضطر ك اناس آخرا عن يزيد 
ابن زياد أورده الذهى فى الضعفاء 
(إذا < ختم أحدكم) القر آن رفلقل) نديا عند تمه (اللهم آ نس) بالمد وكسر النونعتقفة بالقصر و شدالئون (وحشتى) 
خو رافك ) إذا أنا مت وقبرت فإن القرآن يكون مونسا له فيه منورا له ظلب#ه وخص القبر انه 
أول منزل عن منازل الآخرة (فرءن أنى أمامة) ورواه عنه الا § فى تار ګخه ومن طريقه أورده الديلى فكان يذخى 
لللصنف عزوه له لكونه الأصل ثم إن فيه ليث بن مد قال الذمى فى الضعفاء قال بنأبى شيبة متروك وسال الخياط 
قال حى ليس شی 
(إذآ خرج أحد 9 إلى دفر) طويل أو قصير يطيل به الغيبة والخروج فى الا صل الانفصا ل من انحط إلى الخارج 
ويا مه ارو وز (فلودع) نديا «ؤكدا (إخوانه) فى الدين ويدا أ بأقاربه وذرى الصلاح وال أهم الدعا ء له (فإن الله 
جاعل له فى دعائهم) له بالسلامة والظفر بالمراد (البركة) ويسن هم الدعاء له عضرته وفى ا وزوفيرة والماثون 
أفضل(ابن عساكر )فتاريخه (فرعن زيد بتأرقم) وفيه نافم بنالحارث قال الذهى فى الضعقاء قال البخار ی لایصح حديثه 
[إذا خرج ثلاثة) فأكثر(فى سفر) تمل تقييده بغيرالقةصر لعدم الاحتياج فەkلمايى.‏ (فلۇ م وا)ندباوقرلوجوبا 
وف حاوى الشافمة ا (أحدم) أى فليتخذوه أميرا عامهم يسمءون له ويطيعونه.وعن رأيه يصدرونلان ذلك 
أجمع ارآمم وأدعى لاتفاتهم وأجمع لشملهم فالتأمير سنة مؤكدة لما تقرر من حصول الانتظام بولك ليس الآمير 
إقامة حدود ولا تعزير وألحق بعضهم الاثنين بالثلاثة (د) فالجهاد (والضياء) المقدسى (عنأبىهريرةوعن أبيسعيد) 
الخدرى معا قال النووى فى رياضه بغد عزوه لای داود حديث حسن ورواه عنه أيضا أب يعلى والبييق 


2 ي 


8 


ساس تشاع اھ اس 0 
لاه لذ ذا خرج احد كم من أكلاء فيفل : د كدق الذي أدهت مارو ةي را مكع! لى ما نی 


9 سرس ما ل 


( ش قط ) عن طاوس مسلا وض ) 


هلاه لا رجت َه إل أأسجد كلمن الطيب )ا 0 لمن الجا - (ن) عن أبى هريزة ‏ () 


د غير ار .رج 3 ر 
7 إذا جر چت من عار الك صل ر كعنين عا ري 1 مت لإي مندلك قصل 


حر رص 


ھە ر 


ر كمتين نانك مدخل السوء ب اام بزار(هب) عن عن انى هرارة عت (ح) 


fof af ef ماري‎ 6 3-2 


2 - عت إذا من يونم 4 ل فأغلقوا يوام ا (طاب ( عن وى‎ oY 


٠‏ ( إذا خرج أحدك من الخلاء ) بالمد أى قضاء الحاجة والخلاء كل محل تقضى فيه الحاجة سمى به لان المرء علو 
فيه بنفسه ( فلل ) ندا ( امد لله ) وق رواية غفرانك المد لله ( الذى أذهب عنى مایؤذیی ( وق رواية أخرج 
عى مايؤذنى لوبق » ولما حمد على دقعم 0 ناس سأن تحمد على جاب النفع ف 0 وأمسك على) وفى رواية ابقف” 
( مايتقعنى ) ما جذيه الكيد وطبخه ثم دفعه إلى الاعضاء وهذا من أجل اننم وأعظمها ولهذ! كان على کرم لله 
وجه إذا خرج من الخلا مسح بطئه بيده وقال ا هن لعمة لو بعلم العيأد تفحي | شكروها وقد ورد أشيا ا 
بای ا فقال عند الخروج من الخلاء والسنة تحصل يكل «١‏ با لکن ا9 كل امع ( ش قط ) عن وكيع بن زمعة 
عن سلية بن وهرام ) عن طاووس مسلا ) دو ان كيسان هن أبناء فارس قل اسه ذكوان فلمب نه قال أبنمعين 
للانه كان طاووس القراء وكان رأساً فالعلم والعمل قالالولىالعراق وهذا الحديث وغيره م نأحاديث الذكر المقول 
عند الخرو ج من الخلاء لاتخلو عن ضعف ولايعرف فالباب إلا حديث عائشة الآتى فى حرف الكاف 

(إذا خرجت المرأة) أى أرادت اروج ( إلى المسجد ) أو غيره بالآولى ( فلتغتسل) ندبا ( من الظيب ) إن 
كانت متطيبة ( ا تخقسل منالجنابة) إن عم الطب بدا وإلافحله فقط لحصول المقصود وزوال الحذور بالاقتصار 
عليه ذكره المظهر وهذا عسب الجليل من النظر وأدق منه قول الطيى شبه خروجها ءن بيتها متطببة مهيجة لشهوة 
الرجال وقتح باب عرونہم النى ھی متزلة رائد !لزنا بالزنا وحكم عايها بما يحكم على الزانى مر الاغتسال من الجناية 
مبالغة وتشديداً عأها ويعضد.هذا التأويل خر يأتى وإذاكان هذا حك تطييها للذهاب إلى المسجد فا بالك بتطيدبها 
لغيره ؟ وفبه جوا خروج المرأة إلى المسجد لكن بشروط مرت (ن عن أنى. هريرة) رمن لصحته 

( إذا خرجت من منزلك ) أى أردت الخروج وفرواية من بيتك ( فصل ) ندرا ( ركمتين ) خفيفتين وتحصل 
بفرض أونفل ثم ذ كر حكة ذلك وأظبرها فى قالب العلة فقال ( تمنعانك خر ج ) 3 والراء ( النوء ) بالضم 
أى ماعساه ارج البيت هن ااسوء ( وإذا دخلت ) إلى (منذلك فصل ركعتين تمنعانك مدخل السوء ) وعبر بالفاء 
فیا لموضعين ايفيد أن السنة الفورية ذلك أىعحت ينسب الصلاة إلى الد-خول عرفا فتفوت إطرل الفصل بلا عذر» 
واستدل به الغزالى على ندب ركعتين عندا روج من المنذل وركمتين عند دخوله قال وفىءعنى هذا ك لأمر يبتدى به 
ماله وقع ويحصل فضلهما بصلاة فرض أونفل نويا أولا كالتحية ( اليزار ) فمسئده (هب) من رواية بكر بن عرو 
عن صفوان بن سام قال بكر أحسبه عن أم سلمة ( عن أنى هرنرة ) قال البزار لا عليه روى عن أب هريرة إلامن 
هذا الوجه قال ان حجر حديث حسن ولولا شك بكر لكان علي شرط الصحيح ول افيتمى رجاله موثقون الى 
وبه يعرف استرواح ابن الجوزى فى حکه بوضعه 

(إذاخرجم من پو تک ) أى سا کک بوتا أوغيرها (بالليل) خصه للانه زمن انتشار الشياطين وأهل الفساد 


— وعم 


8 سے سا توس تر رر وص 


“VA‏ إذا اا 


وب ا مو ع 
عع 37 ليه أن ذظر إا ا إ5 كان عا a‏ ألما خط إن كات 


لس ص 


لات - (حمطب ) عن أنى رد الساعدى -(ح) 


سل سا ساس اسار وير ورور سوه يه له رھ سا سعد وعو 


۹ - لذا خطب احد ک المراة هليسال عن شعر ھا ؛ كا سال عن ج جانا داكا لبن - 


(ف) عن على 
e e‏ دعم لا ک2 وزم ۸ گي و 


.ره - lj‏ ل المر أن رشو خضب بالسواد 0 يا انه E‏ عن عة 2 


)ا اغات و( قا راون أى مع النسمية ت لان الاين ل( ييوذن 1 أن يفتدوا بآ 535 کف فى شر آخر فيسن 3 
الك كل كلد خرل ويطاب فى الهار أيضا لكنه فى للل آ كد لا ذم ر (طب عن وحثى ) أبن حرب 
قال خرج | نی صلی اه عليه وعلى e‏ الاي فرك باب البيت مفتوحا م رجع فو چد إبليس قالماً 
فوط الست فقال اخس ياخبيث من بيتى ثم قالإذ هه الح قالالهميتعى رنجاله ثقات فاقتصارا مو لف على الرم 
سنه تقصير . ووحشی هو اليد الحبثى مولى جبير بن مطحم أوغيره قاتل حمرة ومسيلية الكذاب 

(إذا خط ب أحدم ) أىأراد أن يخطب بدليل قرله ف اخيرالمار إذا ألقالله فقلبامري (امر أ ) حرة أوأمة (فلا 
جناح) أىلااثم ولاحرج (عليه) فى زأن ينظرالما ) أى إلى وجهها وكفيه' لاإلىغير ذلك لان ذلك یدل ءل مار يدهءنها 
فلا حاجة لما عداه وإتما يكون الجناح عنه مرفوعا ( إذا كان [نما ينظر إلما لخطيتة ) أى إذا کان خض قصده لذلك 
مخلافماإذا كان قصدهبرؤيتها لا يزو جها بلعم هله جميلة أم لامثلا و جعل الخطة وسيلة إلى ذلك فعليهالامفالمأذون 
فيه النظر بشرط قصدالدكاح إن أعبته وحيكد ينظر إليها ر وإنكانتلاتءلم) أى وإن كانت غير عل بأنه ينظر الها 
کان إطاع عا من كوة وھی غافلة أوااراد لاتعل أنه بريد خطبتمها وفيه رڌ على م ن كره استغقاها كلك وإبطال 
من اشترط إذما » وعم ما تقرر من أن معنى خطب آرادآته لابندب النظر بعد الخطة لأنه قد يعرض فتتأذى هى 

أو أهلها لكنه مع ذلك سائغ م لأن ذه مصلحة أيضا ؛ ا زعه بعضهم من حرمته کا بأن إذن الشرع لم بقع إلا 
فا قل الخطبة ممنوع @ الخطة بكسر الخاء مايفعله الخاطب من الطاب والاستلطاف والاستعطاف قولا 
وفعلا فقيل هى ءن الطب أى الشأن الذى له خطرلانها شأن من الشؤون ونوع من الخطوب وقيل هومن الطاب 
ذم نوع مخاطبة تجرى بين جانب الرجل وجانب المرأة ( ح حم طب ) ) من حدايث زهير (عن أبى 0 بالتصغير 
[الساعدى) بكر العين المهملة 2 عدار من وء يل ألمنذرى ؛ رمز 7 اؤ لف سنه وقالاطيتمى يعد عزوه لامد والطراق 
شك زهير ذقال عن أبى حيد أو أبى حميدة ورواه البزار بغير شك قال إن حجر وله شاهد عند أب داودوالحا 5 عن 
جابر رفعه وشاهد من حديث تمد بن سلية عن ابن حبان وغيره اتتنهبى وقضيته إقامة الشواهد عليه أنه لاتخلر عن 
ضدف ولا كذ لك مد قال الميتمى رجال أحمد رجال ال 

(إذا خطب أحد 1 المرأة فليا ل ) إرشاداً (عن شعرها) أى جعودته أوسوطته أولونه أوحسته أوضدهوقيل 
إتما أراد شعرالرأس ( کا يسال عن جاها) فإن الشعر أحد ا مالين فين السؤال عله ا بتعين السؤال عن امال 
و إا قال يسأل دون ينظر لاه إنما يجوز له نظر شع رالحاجبين دون شع رالرأس (ى) عن مد بنالحسين عن أبيه 
عن مدين على الموف عن أب بكر الراعى عن مد الدینوری عن إسحاق بن بشر الكاهلى عن عبد الله بن إدريس 
المزنى عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جده عن على أمير اللو منين أورده ا مؤلف فىختصر الموضوعات ثم قال سحاق 
ان بشر ال كاهلى کذاب انتهى 
(إذا خطب أحدم المرأة ) أى والحال أنه (مخضب شعره) الأيض ( بالسواد ) أى يخير لونه به وذلك جائز 


9 


: ش 7 ل 5 
پو ي 


o۸!‏ ل5 عفيت لمل لاتضر إل ضَا ماحم ¢ ولذ ظهرت فلم ن ترف الام طن عن 


ألى ه ريرة e‏ 


ل سے سام 1 ا 


AY‏ — إذا دسر احد کم المسجد لي ع 1 ل ا ل ا ا راب رحمتك »وا ذا حر 
2 5 م اتج فى ابو وج 


س ول سر او سه سل 


فليم عل الى ل : دا اسا من ن اڭ - (د) عن أبىحميد؛ أو أب ىأسيد (ه) عن أبىحيد () 
للجهاد ممنوع لغيره (فايعلمها) وجو با (أنه) أى بأنه (خضب) لآن النساء يكرهن ا الابيض غالا لدلالته على 
الشيخوخة الدالة على ضعف القوى فكتمه ندليس إذلو عليت أنه غير شاب أو لا رما لم تدخل عليه وظاهر النهى 
أنه لاقرق بين أن يقصد إرامها هات أولا وبۇخذ من العلة أنه لو كان شعره أحرنفضب سواد أوأسود تضب 
بغير سواد كصفرة لم يلزمه إعلامها لفقد الحذور وأنه لو کات تابا وشاب ف غير أوانه مع ثوفر القوى لابازمه 
إعلامها لفقد الهذور لكن قد يقال رؤية الشيب منفرة فى اجملة (قر عن عا 7 وزؤاة 1 أيضا التق وزاد بعد 
قوله فليعلها لايذرتها وفيه عيسى بن ميمون قال الق ضعيف والذهى تركوه ه (إذا خفيت 0 أى استترت 
قال الرخشرى<ن الثثىء واخت استثر » وبرح الخفاء وزالت الخفية فظه رالا وفعل ذلك خفية وهوأخن منالخافية 
وإذا حسن من المرأة خفياها حن الباق وهما صوتهاوأئر وطمّا لان رخامة صوتها 'ندل على 57 5 وطتها 
ظ يدل علي قل أردافها والخطيئة امم للخطاه على الفعلة بالكسر وهى الذنب. (لاتضر إلاصاحيا) أ ی فاعلها لانغيره 
لايتصور أن يغير مالم يط يطلم عليه فلا تقصير منه فهو معذور وأما آية دواتقوا فة ة لاتصيين الذين ظلو امك خاصة, 
وخر «أتهلك وفينا الصالحون, تال نعم إذ ذا كثر الخبث قهو فيمن لم يطلل ولم يشارك فى فعل الخبائث لكنه اطلع 
وم شك مع القدرة (و إذا ظهرت) أى برزت بعد الخفاء ٠‏ فم غير ) باليناء کک 

| وسلامة العاقبة (ضرت العامة) أى عدوم الناس فاستحةوا بذاك العقاب فهذه الدار ويوم المآبلان[ظهارالمعاء 
0 والسكوت عليها استهانة بالدين من جميع الملين فيستحقون العذاب لث ركهم ماتوجه علهم من القيام بفر ض الكيفاية 
١‏ قال الغرالى خق على من يسىء صلانه فالجامع أن بشكر عليه وأن نع المنفرد من الوقوف خارج الصف وينكر 
على من رفع رأسه قل الامام ويام بتسوية الصفوف وفيه حث عظم عل الام بالمعروف واللبى عن 
| المنكر وأنه من أم الامور وقد ذم الله تعالى قوما تركوا ذلك فقال « كانوا لايثتاهون عن متسكر فعلوه - الآية » 
يعنى لاينبى بعطهم بعضا طبس عنأبى هريرة ) رمن لحسئه وهو غير صواب ققد أعله الهيتمى وغيره أن فيه 

موان بن سالم الغفاری متروك 

(إذا دخل أحد کر المسسجد فلل ) ندا مو كداً أووجو با (علي النى) صل التدعايه وسلم لأ نالمساجد محل !لذ كر 
والسلام على النى صبلالته عليه وسم منه (وليقل اللهم) أئ يانه ( افتح لى أبواب رحتك ) زاد فى رواية الديلى 
وأغلق عنى أبواب سخطك وغضبك واصرف عنى الشيطان ووسوسته ؛ وابن‌السنى بعد رحمتك وأدخلنى فما (وإذا 
ج( منه (فليسل) بعد التعوذ كا فرواية أبى داود (على النى صلى اله عليه وسم ا 
أى من إحسانك و مز يد إنعامك » وسر تخصيص ذ كر الرحمة بالدخول والفضل بالخروج أن ن الداخل اشتغل بمايز لفه 
إلى اه وإلى ثوابه وجنته من العادة فناسب أن يذكر الرحمة قإذا خرج اتشر فى الأرض ابتغاء فضل الله من 
الرزق فناسب ذكر الفضل کا قال فانتشروا فى الارض وابتغوا من فضل الله » واعل آن النووى نقل عن العلماء 
أن الصلاة والسلام. يكره إفراد أحدهما عن الآخر وقد وقع إفرَاد السلام فىهذا الحديث ؤورد إفراد الصصلاة 
فحديث ابن السنى عن أنس وافظه كانإذا دخل المسجد قال يسم الله اللهم صل على جمد وإذا خرج قال مثل ذلك 
.سلس اس وعم 


PV — 


س عام ص ٤‏ عو ماه کر سس ارم فوس س و ر 
ممه - إذا دخل احد ۾ المسجد فا چام س حی صل ر كتين -(<مق4) عن ألىقتادة (ه ه) عن أبىهريرة 


لل ص الا مهمه ھر سرس سوه عه ر م و اه 


]م - إذا دخل ادر فأطعمة من امه » فليا كل » ولا يسال عنمه » وإن سقاه من 


3 لاال عه رطن ا‎ E 


فإفراد كل مھا هذن ال ی رع الةو الاه والظاه ر أن مادم أن محل كراهة الإفرادفيالمررد الإفراد 
فيه وأن أصلالسنة صل بالإنيان بأحدهها ,ها [ماعصليمعهما کا ورد ففحديث يأ ( د) وكذا النسائى (عن 
ألى ج( عبد ال رحمن بنسعيد الساعدى وأءنماجهعن أ ىحيد أوعن أبى أسيدين ثابت الانصارى المدنى قيل اسمه عبدالله 
وهو لضم المهمزة وفتح المهملة كا ضبطه ا لمو اف عخطه لكن ف التقريب عن الدارقطنى أن الصحيح فيه فتح المهمزة رهز 
لحسته وتزوء لابن ماجة لاخلوعن شوب شبة للآن فيه <ديثين لظ أحدصا عن أبى حميد إذا دخل أحدك المسجد 
فيسل ثم لقل اللهم اقح لى أبواب رحمتك وإذا خرج فليقل الهم إنى أسألك من فضلكانتبى قال مغلطاى حديث 
ضعيف لضعف إسماعيل بن عياش راويه الثانى عن أنى هريرة إذا دخل احج المسجد فليسلم على النى صلى الله 
عليه وس ولبةل اللهم افتح لى أبوابرحتكوإذا + خرج فليسم على النى صل الله عليه وسل وليقل اللهم أعصمى من 
الشيطان انتهى فإن كان الأفظ الذى عزاه لها لمي 3 فيعض التسخ وإلا فهو وهم 
(إذا دخل أحدك المسجد فلا لس) ندبا مؤكدا إذا كان متطهرا أو تطهر عن قرب (حتى يصلى) فيه (ركعتين) 
تحية المسجد والصارف عن الو جوب غير هل علي غيرها قال لا إلا أن تطوع وأذ بظاهره الظاهرية م هذا العدد 
لامفهوم لأ كثره اتفاقا وف آقله خلف الصحيح اعتباره فلوقعد شرع تداركهما إن سا وقصر الزمن وكذا لو دخل 
زحفاً أوحبواً فقوله فلايعاسغالىإذ القمدتهظم المسجد ولذلك كره ت رکهابلاعذ رم هذا عام خصمنه داخلالمسجد 
الحرام ومناشتذلإمامه بفرض ومن دل حال الإقامة وغير ذلك من الصور التى لاتشرع فبا التحية وظاهر الحديث 
تقدم ية المسجد علي تحرة أهله وقد جاء صريحاً هن قوله وفعله فکان یلیام یسل على القوم قال ابن الم وإمنا 
قدم حق الحق على حق الخلقهنا عكس حقهم المالى لعدم اتساع الح قال مالىلأداء الحقين قنظر الحاجة الأدى وضعفه 
يخلاف السلام فعلىداخل المسجد ثلاث تحرات تبة الصلاة عل النى صلل الله عليه وسل فالتحية فاللام على من فيه 
(تنبيه» فال فى الفتح قوم تة :لنت الطراف غتصوضن ونير دحل الكعبة لكون الممطن لما دخل المسجد 
بوم الفتح جاء فأ باخ عند البدت فدخله فصلى فيه ركعتين فكانت صلاته إما لكون الكعبة كالم.جد ااستقلأوهى تحية 
الأسجد العام ( ق عه عن قتأدة عر ن أف هريرة) وحدردث أبى قتادة ورد علي سبب هو أنه دخل المسجد فوجد 
المصطق 000 وسل جالسأ بین توه اس س معهم فقالماىنعك أن تركم قال ريتك جالساً والناس جلوس فذ کره 
(إذا دخل أحدم على أخيه ا( لزيارة 5 غيرها (فأطعمه) من (طعامه فليأكل) منه ندبا هكذا هو ثابت فى 
الحديث وإن كان صائما نفلا جيرا لخاطره (ولايسأل عنه) أى عن الطعام من أى وجه! كتسبه ليقف على حقةة 
حله فان ذلك غيرمكاف به مالم تقو الشبية فى طعامه والمراد لايسأل منه ولامن غيره (وإن‌سقاه من شرابه فليشرب) 
منه أيضاً زولا يسأل عنه) ذلك لان السؤال عن ذلك بورث الضغائن ويوجبالتتاغض والظاهر أن اسل لايطعمه 
ولايسقيه إلا حلالا قينبغى إحسان الظن وسلوك طريق النوادر فيجتنب عن إيذائه بسؤاله وإنسا نهى عن أكل 
طعام الفاسق زجرا له عن ارنكاب الفسق فيكون لطفاً به فى الحقيقة كا ورد « انصر أغاك ظالما أو مظاوماء 
ومن ثم قيد جمع اذكر هنا من النبى عن السؤال بما إذا غلب علي ظنه توقيه للمحرعات وفما إذا كان أ كثر ماله 
حراماتقرير بديع وتفصيلحسنللغزالى (طسك هب عنأى١ريرة)‏ قال عبد الح أسنده جمع وأوقفه آخرون والوقف 
أصح وقال الهيتمى بعد عزوه لأحد والطبرانى فيه مسل بن خالد الزنجي تفرد به والجمهور ضعفوه وقد وأق وبقية 
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همه - ادا ذخ ل اد عل أخبيه ا سل فار ا ان بطر ر فليقطر ا 9 کن صو مه رمضان ؛ أوقضَاءً 
رمضات ¢ 9 58 - (طب) عن 98 تمر لع 
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1 - ا اک اوم قاوس له يجام ماھ كر ا من اه ج رم أخوه اسل 


سے #ه وات 


فان لم ورسم 1 57 ف اا كان لحاس فيه الحرث عن E‏ 


سمس الس س رار ول رس مره ما س صو ساس س سج ارو سومار سد هم 2 


کک جد فار يحاس TT‏ یحاس حی 


رجا أحد رجال e‏ 
(إذا دخل أحدك على آخيه يه ال( وهو صائم (فأراد) أخوه أى القس منه (أن يفطر) أى يقطم صومه ويتغدى 
u‏ ندبا جيرا لخاطره (إلا أن يكون صؤمه ذلك رمضان أوقضاء رمضان أو نذرا) أوكفارة أو عو ذلك 
من كل صوم واجب فلا يحل له قطءه ولو موسعا لان الواجب لاوز تركه لسنة وفيسه جواز قطع النفل بل نديه 
لنحو ذلك وانه لايلزم بالشروع (طب عن بن >ر) ابن الخطاب قال الهيتمى فيه بقية بن الوليد وهو مدلس التهى 
وااؤاف رن لحسته لاعتضاده . . 
(إذا دخل أحدم إلى القوم) جماعة الرجال ليس فيهم امرأة والواحد رجل أو امو مر غير لفظه سمو به 
لقيامهم بالعظام اد قال الصغانی ورا دخل النساء تبعا رفاو وسح له) بالبناء للمجهول أى أوسع له بض القوم 
مكانا بحاس فيه (فايجاس) قيه ندبا رفإ»ا هى) أى الفعلة أو الخصلة الى هى التفسح له ( كرامة من الله تعالى 
أكرمه بها آخو ها( يعنى كرام من الله أجراه علي يد ذلك الا اخ المسل » a‏ سعة للقادم أمر بوب مندوب 
وكان الاحذف إذا آناه رجل أوسع له سغة وأراه آنه يوسع له (فان لم يوسع لله فلينظر أوسعها مكانا) أى مكانا 
هو أوسع أ مكنة لك البقعة (فليجاس فيه) وإن كان نازلا بالنسبة لغيره ولا يذاحم آحدا ولا عرص ص التصدر 
ويتهافت على تعظم نفسه ويتهالكعلي الشموخ والترفع كا هر ديدن فقهاء الدنياوعلياء السوء (الحارث) ابن أى أسامة 
ْم الديلى (عن 8 ية ة الخدرى) ويقال الحصرى لانه کان بیع اھ مر سای حجازى قبل هو أخو أبيسعيد قال 
الذهى حديث جيد ورس الولف سنه 
(إذا دخل أحدك المسجد) هو مقعول به لدخل لتعديه بنفسه إلى كل مكان مختصن لا ظرف أى إذا دخل وأراد 
أن لس (فلاتجلس) ندبا (حتى يصلى رکعتین) بأن حرم ما قانما قيل أو مقارنا لأول جلوسه لا نالنبى عن جاوس 


٠‏ بغير صلاة وفيه كرلهة ترك ركمتين لمن دخل المسجد وهى كراهة تنزيه عند الجهور وصرفها عن الوجوب خير 


هل على غيرها قال لا ؛ والركعتان أقلها فلو صلاها أربعا بتسليمة كانت كذلك ولا يشترط أن ينوى ما التحية بل 


1 تحصل بغر ض أو قل اخ راتب 5 مطاق ويسدلنى هن ذلك الخطيب وداخل المسجد الحرام ومن دخل والامام 


2 


فى مكتوبة أو الصصلاة تقام أو قربت [قاءتها فتكره له التحية ( وإذا دخل أحدم بيته ) يعنى محل إقامته من نحو 
مدل او خلوة: أو مدر ةا خيمة أو غار فى جبل ( فلا بعلس حت برك ) أى يصلي من إطلاق الجزء على الكل 
( ركمتين ) ندبا ( فإن اله جاعل له من ركمتيه ) اللتين بركعهما (فى بيته يرآ ) أخذ منه الغزالى كمع شافعية ندب 
ركعتين لاخول المنزل كالخرروج منه وقدص ل تنيه م قال الطحاوى الأوقات المنبى عنالصلاة فبا ليس هذا اللاس 


بداخل فا قال ابن حجر هما عمو مان تعارضا الاس بالصلاة لكل داخل بغير تفصيل والنهبى عن الصلاة فى أوقات 


$ 
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ص قد( لومس £ لأمسة ص واس و مه 
0۸۸ - إذا دعل احدک عل أخيه هو م عليه حى ر ج من عنده - إعد) عن ألى أمامة - (ض) 


س سے 


ساس و سن ا ل عر ل ر ل س صان سا ارال ٠.‏ 


8 - 3 إذا دل الضف ء ووم دل رة و ذا خرج ج دفر ةدوم - فر) عن أنس - (ض) 


س ا 


. ۹ 06- ذا دحل ع السائل يتير ذنلا موم 8ه ابن النجار عن اة 0 وهومابيضه الديلى =( ض) 


د ممص ورور لوس ال SRE‏ واا ت “ل د 


8١‏ - إذا 3 5 ل العشرو ارادا د ان بی 5 س E‏ ولامز ن شرم 9 0 ) عن أمسلية 


غغصوصة فلاك من تخصيص أحدالعمومين فذهبالشافعية إلى #م. e‏ ولعم ا وعكسه ا نفية ة وال مالكية 
(عق عد هب عنأبى هريرة) م قال رجه الہ أنكره J‏ .خاری ذا الإسناد /. کن له شواهد انی 3 وقالالعراق 
قالالبخارى لاأصل له » (إذا دخ ل أحدم على أخيه) ف الدين بإذنه انحوزبارة أوضيافة وهوفى نحو ببته ول يذكرقصداً 
التعمم (فهو)أى صاحبالمكان يعنى المالك لنفعته ولومستأ جراً ومستعيرآً (أمير (ae‏ أىالداخل (حى) أىإكأن 
( ترج من عنده ) لابه أمير بيته فلا يتقدم الداخل علي السا كن مق أو ولابة فى صلاة ولا مشورة ولا غيرهما 
إلابإذته أو عل رضاه وفىحديث ملم لايوم الرجل الرجل فى ساظابه ولايقعد فى بيته على تكرمته أىوهو ما ختص 
بالإنسان من فر ش أو وسادة وقيل المائدة وفيه أن الضيف لايتصرف حى يأذن له ربالدار ( عدعن أنىأمامة) 
بإسناد ضعيف لکن يقويه مارواه الديلى عن أبى هريرة مرفوعا إذا دل قوم زل رجل كان رب المأزل 0 
حی عر جوا منمتزله رطاعتهعايهم و واجبة انتهىأىم:أ كد دعبت تقرب منالوجوب على حد قوله ل اجمعةواجب 
) إذا دخل الضيف على القوم دحل برزقه ( عليوم و الا للصاحية (وإذا) أضافره وقامو! ڪه م (خرج) من 
عندم (خرج عغفرة ذنوهم) أى"قارن سر اورجه 4 ط لكر اما عن هتعالى و وفه من نذا مة الضيافة 
وجزالة القرىما حمل مله أدنىعقل عل المحافظة علما والاهتام بشأما , ناهيك خصلةة سع الرزق ر شمر الخفر! 


وانبعد عنالتيران » وقد مرغير هرة مابعلم مته أنالمراد غفران الصذائر و وأن الكائر لاك غر ها إلا الثربة ‏ قر عر 
أنس ) قال السخاوى مد ضعيرف وله شاهد عندأنى الشيخ عنأبىقر صافة مرفوعا 

( إذا دخل عي السائل ) أى 0 ( غير إذن ) مس له فى الدخول ( فلا تطحموه ) أى الأولى أر 
لاتطعموه شيا من أ كل أو غيره تأدب ای جرأته وزجراً له عن تعدى المراسم الشرعية حرف حالف الشارع 
واقتحم مأححدة له من كزان الاستذ ان اعم عر يذيغى ا التاعاف باج جاهل ولعليمة 5 E‏ ران أ جار( E‏ قار هذه 
( عن عائشة ) وفى الآصل بدا أنس ( وهر عا م عر ن له ) ابوءتصور ( الديل ى ) اعدم وقوفه ع 


لي سلده و ةدرمز 
المؤاف لضعقه ( إذا دخل العشر ) عشر ذىالحجة فاللام للعهد كآنه لاعشر إلاهو (فأراد أ ا غير حرم 
(أن يضحى ) قال فى الماضد الفا للامقيب كأن الإزادة كانت عقب دخول الوا ل جزء مته و كذا :وله 
( فلا بمس ) لان المع من | لس معقب E‏ نه عر يدأ للتضحية اغى أن لاعس ( من شعره) 
أى شعر بدنه رأساً أو لحية أو شارباً أو, بط أو عانة أوغير ما ( e a‏ ) كظفر و جلد بل قالالإسنوی 
أو دم لكن اعترض ,أنه لايصا- لمد: ll‏ اء هنا وإعا اراد اللاجراء الظاهرة عو جلدة لايضر قطعها شا 
بل يقب ليشمل المذفرة والعتى من الثار جميع أجزائه فإته يذفر له بأول قطرة مندمهايا فى أخبار تأنى وأما توجيه 
بعطوم بآنه يفعل ذلك تقنماً باحر مين فلا تخي فاده إذ لو كان كذلك كره نحو الطيب والخيط ولا قائل به ٠‏ م إن 
خالف وأزال شا من ذلك كر عند الشافعية وحرم عند أحمد وغيره مالم يحتج بل قد يحب كقطم بد سار قو ختان 
بالغ وقد يندب كتنظيف شع ريد إحرام أوحضور جمعة وقد بباح كفاع سن وجعة ولو تمددت أضيته ننفت 
الكراهة بالآولى بناء علي الآصح أن الحم اللعلق علىهمنى كن فيه أدنىااراتب لتحقق المسمى فيه والبشرة ظاهر 


HR 


3 


8 


سے سل س عن 2 سے سے ر و س لیے م 


o۹۲‏ م إذا دخل شهر رمضان فحت ات الج 2 و علقت ات جم و و س سأسلتالشياطين - (حم ق( 


عن آنى هريرة 
ع لے سف ( س م ر سوس سرس رور مه 


o۹۳‏ إذا ذخام على الريض فَتََسوا له ف الل ؛ فإن ذلك لابرد شيئاء وهو إطيب بنفس ار ريض 


الجلد والمس واللمس ههئا سواء وهو كناية عن حاق الشعر أو قصه أو نتفه وإزالة الظفر بقص أو غيره وهوالمراد 
بالبشرة فكنى عنه با مير لانه مس مخصوص بزيادة فعل » ثم إنه فى هذا الخير لم يتعرض لانقضاء ء مدة المع وقد 
يينه خر آخربةوله عقب ماذ كرحت يضحى وال ولا كتى بدلالة اللفظ عليه لآنتقدحم ذكرالمشروالتضحية يدلعل 
أن الأمدانقضاء العشر ووقوعالنضحية ولانه حك قارنه ذكرالعشروإذا تعلق حك الئىء بأمدله نهاية عل أنمتتماه منتهى 
ذلك الامد وهذالما علق ا لحك خر ہلال ذىالحجة احتاجأنيو عه بقوله حتى يضحى ذكره فالمنضد لکن حٹ عضوم 
أنه يضم لعش الحجة مابعده منأيام النشريقوفيه عدم وجو بالأاححية لتعلقها بالإرادة فهى سنة اموس لايم بتركها 
عندالشافعى ومالك وأحد وأوجباأبو حنيفة على مقم ملك نصاباً (من ه) في الاضاحى (عنأم سلمة) ولم خر جه البخارى 
(إذا دخل شبر) می به لاشتهاره (رمضان) من الرمض لاه ترمض فيه الذنوب أى حرق أو لموافقة ابتداء 
الصوم فيه وقتآ حارا أو لغير ذلك ؛ وذكر.الطلقانى فى حظيرة القدس له ستين اسم (قتحت) بالتشديد والتخفيف 
أى تفتح (أبواب الجنة) وفى رواية أبواب السماء وهى كناية عن تواتر هبوط غيث الرحة وتوالى صعوذ الطاعة 
بلا مانم ومعاوق ویشم-د له قوله ( وغلقت أبواب جهنم ) كناية عن تازه أنفس الصوام عن رجس الاثام وكبائر 
الذنوب النظام واكون صتائره مكفرة برك الصيام و 00 على الحقيقة يبعده ذ كره فى معرض الامتنان على الصوام 
ما أمزوا به وبال على 0 تفع المئة موضعها بل تخلو عن الفائدة إذ المرء مادام فى هذه الدار لايمكنه دخول 
[حدی‌الدارین فأى فائدة له یقح آبو اپا ؟ ذكره القاضى أخذاً من قول ا كثاية عن اننزل الرة وإزالة 
الغلق عن مصاعد الاعمال تارة يذل التوفيق وأخرى نحسن القبول وغلق أبواب 3 هنا كناية عن تنئزه الصوام 
عن رجس الاثام ,مع الشهوات إلى آخر ماتقرر لكن نازعه الطبى بأنه يمكنه أن يكون لإ فائدة , الفتح ترف 
الملائكه على استحاد فعل الصاتمين وأن ذلك منه تعالى منزلة عظيمة وأيضاً إذا عل المكلف المعتقد ذلك بإخبار 
الصادق يزيد فى نشاطه ويتلقاه بأريحية ويشهد له حديث عير , إن الجنة تزخرف لرمضان » (وسلسلت) لفظ رواية 
مسل صفدت (الشاطين) شدت بالأغلال لثلايوسوسوا للصائم وآبة ذلكتنزه أ كثرالمتهمكين فى الطغيان عنالذنوب 
فيه وإنابتهم إليه تعالى » وأما مايوجد. فيه من خلاف ذلك فبعض الافراد فتأثيرات من آسويلات المردة أغرقت 
فى عمق تلك النفوس الشريرة وباضت فى رؤوسما وقل خص من عموم قوله سلسلت زعم زاتمم و صاب دع وتم 
لمكان الانظار الذى أجيب فيه حين سأله فيقع مارقع من المعاصى بإغوائه (إثنيه ) عل ما 'تقرر أن تصفيد (اشياطين 
مجاز عن امتناع التسويل علهم واستعصاء النفوش عن قبول وساوسهم وحم م أطاعهم عن الإغواء وذلك لانه إذا 
دخل رمضان واشتغل الناس بالصوم وانكسرت فهم القوة الحيوانية الى هى مبذأ الشبوة والغضب الداعيين إلى 
أتواع الفسوق وفنون المعاصى وصفت أذهانمم واشتغلت قرانحهم وصارت نفوسهم كالمرائى المتقابلة المتحاكية 
واتنبعث من قوامم العقلية داعية إلى الطاعات ناهية عنالمعاصئ فتجعلهم جمعين على وظائف العبادات عا كفين عايها 
معرضين عن صنوف المعاصي عائقين عنها فتفتح للم أبواب الجنان وتغلق دونهم أبواب التيران ولا ببق للشيطان 
le‏ سلطان فإذا دنوا مم للوسوسة يكاد عرةهم نور الطاءة والإعان ( حم ق) ف الصوم (عن أبى هريرة) قضية 
صليع المؤاف أن كلامن الكل روى الكل والام خلافہ فالبخار یل بذ کرالشہرو لامسل ھتالکن او ردت عندغیر ھا 
(إذا دخاتم على المريض) تعودونه ( فنفسوا له فى الأجل ) بالتحزيك أى وسعوا له وأطمعوه فى طول الحياة 


سب 


E 


م 


-(ت ه) عن أبى سعيك 
سر 


۹ س لذا دحل ع يا فيل اعلّ 500 جم دوا أله بسلام - (هب) عن قتادة مرسلا 


سا وس لم سه n‏ 9 00-0 


۹۵ - إذا دخلت على مريض ۸ ره يدعولك قن د ا اویه e‏ لس 


زارا جره قي لق باج بان تقوارا لا باس لهو أو نمو ذلك "فان ذلك نفا لما هو فيه من الكرب 


وطمأنينة لقلبه قال ااطبى وقوله فى أجله متعلق بنفسوا مضمناً معن التطميع أيطمعوه فى طول أجله واللام للتأ كد » 
والتنفيس التفري ؛ قال الراغب والاجل المدة المضروبة للثىء وبقال للمدة المضروبة لحاة الإنسان وأصله استيفاء 
الأجل إلى مدة الحياة فان ذلك) أى التنفس (لابرد شيئا) من المقدور (وهو يطيب بنفس) الباء زائدة أو مللتعدية 
وفاعله ضير عاد إلى اسم إن وفى رواية بإسقاط الا ء (المريض) يعى لابأس. تتفيسك له فإن ذلك التتفيس لاأثر له 
إلاى تطييب نفسه 0 للرشيد وهو عليل هون عليك 0 تفسك فان الصحة لاعنم القئاء والعسلة لامنع من 
البقاء » فارتاح إذلك . قال أبن القم وهذا نوع شريف منأنواع العلاج قان تطبيب تفس العليل ,و ىالطبيعة وينعش 
القوى ويعث الما ر الغرييزى فيساعد على دفع اله Î a‏ و فة ها الذى هو غابة ا الطيب . ولسرة المريض ا 
مخصوص فى تخفيف علته انى ولايعارض ذلك ندب التنبيه علىالوصية لانه يول مع ذلك الوصة لانتس اللاجل 
بل العامل بالسئة يرجى لهالبركة فى عبره وربما تكون الوصية يقصد امتثال أمى الشرع سياً لزيادة العمر ونحوذلك 
(ت) فى الطب )0( فى الجنائز من حديث «ومى بن #دالتيمى عن أيه عن (أبىسعيد) الخدرى قال ابر مذى ف العلل 
سألت مدآ يعنى البخارى عنه فقال مونى منكر الحديث التهى وقال فى الاذكار بعد عزوه لان ماجه والتزمذى 
إسناده ضعيف وقال ان‌الجوزى حديث لایصح وقال فى الفح فى سئده لين وفى الميزان حديث ماكر 
(إذا دخلم ا( أى مكانا يعنى إذا وصلتم إلى حل فيه مسلمون فالتعبير بالدخول وباليت غالى وكذلك لفظ 
اح زفساوا عل أهله) أى سكا بذلا لللامان وإقامة لشعارأها لالإعان وقد كان المصطق صل اه عليه وسل يواظب 
على ذلك رفاذا خرجتم منه) أى أردتم الخروج (فأودعر ا أمله) أى فارقرم وأ تکوم ربسلام) أى سلوا عليهم عند 
مفارقتكم اام فليس الأول بأحق من الآخرة قالالطبىقوله أودعوا من الإبداع أىاجعاوا السلام وديعة عندم 
کی ترجعوا اہم ولستردوا وديعتكم فان الودائع تستعاد وتفاؤلا للسلامة والمعاودة مدة بعد أخرى وأنشد 
ولا بد لى من جهلة فى وصاله فر ل عل أودع الحم عنده 
اللطف فه أنه لم يذارق علي مفارقة الحم لان الودائع تستعاد وتسمى ااثانية سلام توديع ومتاركة يقال ودعته 
أودعه ودعا تركته وابتداء السلام على هن لغيه أو فارقه من ١‏ اسلدين ولو صا سئة ومن اجماعة سئة كفاية ولا 
بترك <وفا من عدم الرد كا اقنضاه إطلاق الحديث وأفضل صيغه السلام عليم أو سلام عليكم بالتنوين ولو عل 
واحد ع ن قنادة) ان دعامة السدوسى أى الطاب البصيرى زمرسلا) م قال عر جه الببيق ھکذا جاء مسلا 
اتهى والبيق رواه عن أبى الحسين بن بشران عن إسماعيل الصفار عن أحمد بن ملصور عن عبد الرزاق عن معمر 
عن قتادة وابن بشران ولق والصفار قال فى اللسان ثقة مشهور وأخطأ أن حزم حيث جهله وأن منصور ثبت 
وعبد الرزاق من الأعلام فهو مرسل جيد الإسناد 
(إذا دخلت) بفتح التاء علي مريض) سل معصوم لنحو عيادة (فره) أى اسأله (يدعرلك) قالالط ر مره يدعو 
مفعول بإضهار أن أى مره بأن يدعو لك ويحوز جزمه جوابا الآمر على تأويل أن هذاالامر منرسول اله صل اله 
عليه وس والص حابى بباغه إلى المريضٍ فهو كقوله ٠‏ قل للذين آمنوا يقيموا الصلاة » ثم علل طلب الدعاء منه بقوله 
(فإن دعاءه کد ٤ء E‏ فى كرنه مقطلا مسموعا وكونه دعاء من لاذنب عليه لارن المرض محص الذنوب 


~E — 


oar or o سر ساس هس‎ 


۹ س إذا دخات مسا ا مع الاس وإ كنك قد e‏ ع جن الديل - (ح) 


0 س ماس الور د ےر 


o۹۷‏ ادا ع لعزم i‏ 3 0 ولال دا لش 2 اع ى 6 فان الله لامستىكرە له ف 


واللملائكة لاذنوب لم ا > ومنه اۇخ . أن الكلام فص يض مسل أما لوعاد ت قر ږه 4 وا اذى فلاینتی 
طلب الدعاء منه قان المرض لا محص ذنوب الكافر لفقد شرط ذلك وهو الإسلام نليه قال يعض العارفين : 
لله تعالى عند عبده إذا مرض » ألا تراه ماله استغاثة إلا به ولاذكر إلاله فلا رال احق فى.لساءه منطوقا به وف‌قله 
الجا إليه فالمريض لايزال مع الله ولو تطيب وتناول الاسباب العتادة لوجوده الشفاء عندها ومع ذلك فلا يغفلعن 
لله وبق ف ديف إن عدى فلانا مرض فل لعده أما لوعدته لوجدټی عنده » فو جوده عنده هو ذ کر المريض ربه 
فى علته حال انكسار واضطرار فلذلك كان دعاؤه كدعاء اللاك (ه) من حديث جعفر أن برقان عن ميمون بن 
مهران (عن عمر) بن الخطاب وجعفر بن برقان أورده الذهى فالضعفاء وقال قال ابر خرعة لاحتج به انى و«يمون 
لم يدرك عمر 3 منقطع أيضا وقال ابن حجر فى الفتح عنده حسن لكن فيه انقطاع وتقدمه لذلك النووىفالاذ كار 
فقال صحيح أ وحدن لکن ميمون لم يدرك عمر وقال المنذرى رواته ثقات لكن میمون لم یس مع هن عر فزع 0 
الدميرى صمت هوم . 

(إذا دخلت) بفتح الثاء خطاءا لجن الذى أقيمت الضلاة فصل الناس ولم يضلمعهم وقالصايتمع أل (مسجداً) 
عى محل جماعة رفصل مع الناس) أئ مع الجناعة روإن كنت قد صليت) قبل ذلك تقريراقوله كنت صليت أوتحسين 
للكلامم فى قوله ه ثم إن ربك للذين عملوا السوء يجهالة ثم ابوا من بعد ذلك وأصلحوا إن ربك من بعدها لغفور 
رحم» فإنقوله لغفوررحم خبرقوله ٠‏ «إن ربك للذين عملوا السوءء وقوله إن ربك من بعدها» لكر ير؛ ؛ وزعم لعضوم 
أن فيه صمة الصلاة بدونجاعة لاله أ ياعد بالاعادة منوع ؛ لاحتتالقوله وإن كنتصا لي ثأى ؤجاعة ؛ ويدلله صليت 
2 أملىوالاحال يسقط الاستدلال » وفيه الأمربا لمر وف ولو فى غير واجب والسؤال عن العذرقيلالا نکارو تلم 
الجاهل وذ كر العذر إوالام) بالإعادة فى جماعةحكته الا تتلاف وعدم الخالفة الموجبة لنفرة القاوبو ند بإعادة الصلاة 
لمن صلىجماعة أوفرادى ( ص عن حجن) ابن أي عجن (الديق) بكسرأوله وسكون المهملة وفتخالجم المدی صحابى قال 
الحديث قالالذهى فهرشر بن حجن ولا يكاد يعرف انیو بهيعرق ماف رمن الولف سنه إلاأن يكون اعتضد 

(إذا دعا احدک) ربه (فليعزم) بلام الآمر (المسألة) لفظ رواية مسل وليعزم فى الدعاء أى فليطلب طلبا جازما 
من غير شك ويحتهد فى عقد فلبه علي الجزم بوقوع مطلوبه إحسانا لل بكرم ريه تعالى ثم بين المزم بقوله (ولا) 
يعلق ذلك بنحو مشيته (فلا يقل اللهم إن شت فأعطى) عمزة قطع أى لايشترط ١‏ ششيثة بمطائد لان من اليقنبات 
أنه لايعطى إلا إن شاء فلا معنى لذ كر المشيئة بل فيه صورة استغئاء عن المطلوب والإخلاص ف العبودية يقتضىالجزم 
بالطلب فيطلب طلب مفتةر مضطر من قادر مختار. وى رواية بدل فأعطنى اغفرلى وق أخرى ارحنى وى أخرى 
ارزقى وفى رواية تقد المشيثة کا هنا وى رواية تأخيرها قال ابن حجر وهذه “ها أمثلة تذناول جميع مايدعى به قال 
الزخشرى والعزم التصمم والمضى على فعل شىء أو ترك بعقد القاب عليه وأن يتصاب فيه (فإن الله) يعطى مايشاء 
ان يشاء ومن هو كدلك ( لامستكره ) بكسر الراء وف رواية لامكره ر له) أى يستحيل أن يكرهه أحد 
على شىء لان الأسباب إنما تكون عشيثته فاشاءكان وما ل يشأ لم يكن وهوإذا أراد [سعاد عبد من عبيده مه 
الدعاء وليس فى الوجود من يكرهه علي خلاف مراده فالتعليق,المشيئة وغيرها منقبيل العبث الى ينزه جناب المدعو 
المقدس عنه فيكره ذلك تزا » ومن قال لا يجوز كاين عبد البر أراد نى امل الستوى الطرفين »م أشار إليه النووى 
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- اذا دعا الرجل أمرأنه إلى فراشه فب » وإِنكانتِ طهر تب - البذار عنزيد بن أرقم () 
فإطلاق الحم بدون هذه الإرادة سق وفيه ندب إلى رجاء الإجابة قال اى عبيئة لابمنعن أحدم الدعاء: مأيحد فى 
نفسه من التقصير فإنه تعالى أجاب دعاء شر خلقه [بليس حين قال « أنظرق الخ » وفيه أن الرب لابفعل إلا مايشاء 
لايكرهه أحد علي ماختاره يا قد يسكره الشافع المشفوع له عنده وكا يكره السائل المسؤول إذا أل عليه فالرغبة 
يحب أن تكون إله ا قال « و إلى ربك فارغب » والرهبة کون منه کاقال « وإياىفارهبون » (حم ق) فالدعوات 
(عن أنس) قال المناوى رواه الجماعة كلهم إلا النسائى. 

(إذا دعا أحد ) لنفسه أو لغيره فليؤمن نديا على دعاء نفسه فإنه إذا أن أمّنت الملائكة معه فاستجيب الدعاء 
وفه خير أنه مع رجلا يدعو فال أوجب إن خم !امین فم الدعاء به تمنعه من الرد والخببة کا مز وكا يندب أن 
يؤمن عقب دعاثه يندب أن يؤمن علي دعاء غيره إن كان الداعی مسلا لحديثك الحاكم « لاجتمع ملا فيدعو لعضهم 
ويؤقن بعضوم إلا أجابهم الله , أما الكافر فلا يجوز التأمين علي دعائه على ماجرى عليه خر الإسلام الرويانى للكن 
الأرجح عند الشافعية جوازه إن دعا بجحائز شرعا رعد عر ن ای هرة) رهو ما يض له الديلى بإسناد ضعيف لكن 
يقويه رواية الديلى له بلفظ : إذا أحرم أحد فليؤمن على دعائه إذا قال اللهم اغفر لنا فليقل آءين ولايلعن بهيمة 
ولا إنساءا فإن دعاءه مستجاب . وبيض لسنده 

(إذا دعا الغائب لغائب) ظاهره يشمل الغائب عن اللد وهوالمسافر » وعن المجلس ء فن قصره على الأول فقد 
قصرء وفى رواية : إذا دعا الرجل لآخيه بظهر الغيب (قال له الملك, الموكل بنحو ذلك كا برشد إليه تعريفه ويه جاء 
التصريم فى أخبار » وف رواية : قالت اللائ زولك مثل ذلك) وف رواية : ولك عثل : بالتنوين يدون ذلك : أى 
أدعو الله أن يجعل لك مل مادعرت به لآخيك ؛ وذلك بكاد يكون فيا بين أهل الكشف متعارفا بل محسوسا . 
و هذا كان بعضهم إذا أراد الدعاء لنفسه بثىء دعا به أولا لبعض[خوانه ثم يعقبه بالدعاء لنفسه : وشمل الغائب ماإذا 
كان كاقراً ودعا له بالهداية وحوها ( عد عن أبى هريرة ) ورواه مل وأبو داود عن أم الدرداء الصغرى وهى 
تابعية فهو عادها مسل 
(إذا دعا الرجل زوجته) أو أمته (الحاجته) كناية عن الماع (فلتأته) أى فلتمكنه من :فسها وجويا فوراً حيث 

لا عذر (وإن كانت على) إيقاد (التنور) الذى خبز فيه لتعجل قضاء ماعرض له فيرتفع شغل باله ويتمخض تعلق 
قله » فالمراد بذ كر التتور حثها على تكله وإن كانت مشغولة بما لابد مته كيف كان » وهذا حيث لم برقب 
تقدحم حظه منها إضاعة مال أو اختلاف حال ا مس . قال الرأغب : والدعاء كالنداء » لكن النداء قد يقال إذا قال 
با أو أيا ونحوه من غير أن بنضم له الاسم »> والدعاء لایکاد يقال إلا إذا كان معه الاسم كيافلان » وقد يستعمل 
كل محل الآخر: فيل فيه ؛ إن اللاحب أن بيت الرجل مع زوجته فى فراش واحد وف أخذه من ذلك بعد لايكاد 

يصح (ت) فى النکاح زن) فى حسن عشرة النساء (عن طلق) ب بفتح فسكون (ابن على) بن مدرك الحاق السحيمى 
بهملتين «صغر الهانى حانى له وفادة » قالالترمذى حسن غر بب ا E‏ 

(إذا دعا الرجل امرأته إلى فراش ) ليجامعها فهو كابة عنه. بذلك رفايجب) وجوبا فور أى حيث لاعذر (وإن 
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كانت على ظهر قتب) قال أبو عيدة : كنا نرى أن معثاه وهى تسير على ظهر بعير لجاءالتفسير فى حديث : إن المرأة 
كانت إذا حضر نفاسها أقمدت على قنب فيكون أسهل لولادتها نقله الرشرى واقره » والقصد الحث علي طاعة 
الزوع عى ق ا0ء لكت رعا ؟ وا اش بالك رفعال بمعنى مفعول ككتاب يعنى مكتوب وجمعه فرش 


وهو فراش أيضا تسمية بالمصدر (اليزار) فى مسنده (عن زيد بن أرقم) وصححه بعضهم قتبعه المؤاف ورهز لصحته 
(إذا دعا الرجل امرأته إلى فراشه) لب ليطأها ليطأها (فأبت) امتئعت بلا عذر وليس حقيقة الإباء هنامرادة إذ هو أشد 
الامتناع والشدة غير شرط کا تفيده أخبار ر أخر رقبات) أى فبسبب ذلك بات وهو (غضبان عليها) فقد ارتكبت 
جرما فظيعا ومن م (لمنتها الملائكة حتى آصبح) یع یتر جع کا ففرواية أخرى قال ان أبىحمزة : وظاهره اختصاص 
اللعن با إذا وقع ذلك ليلا » وسره ”أ كيد ذلك الشأن ليلا » وقؤة الباعث إليه فيه . ولا يازم متدحل امتناعها هارا 
ظ وما خص !ايل لكونه المظة » وفه إرشاد إلى مساعدة الزوج وطاب رضاه وأن صير الرجل على ترك الجاع 
آضعف من صير المرآة» وأن أقوى المشوشات على الرجل داعة التكاح > ولذلك حك المرأة على مساعدته علي 
کسر شېو ته ليفرغ فكره للعبادة اه قال العراق : وفيه أن إغضاب المرأة لزوجها حى بيت ساخطا علما منالكبائر 
| وهذا إذا غضب بحق (حم تق د عن أبى هريرة) وروى عنه النسالى وفرواية لل » إلا كان الذى فى السماء ساخطا 
علہا حتى يرضى خنها 
| ( إذا دما الد ) أى المسل إذ هو الذى يكتب له حسنة ( بدعوة ) الباء ۔ لتا کید ( فلم پستجب له ) أى لم يعط عين 
مطلوبه و إلا ةالإجابة واقعة بوعده تعالى بقوله ه ادعوى أستجبلم ».لكنها تارة 'تكون فىالدنيا وثارةفالآخرة 
وتارة صل التعويض بأنفع کا يأنى فىحديت فإذا اقتضت مصلحة عدم إجابته فعين المسثول ( كتبت له حسنة ) 
أى أمس الله كانتب العين أن يكتب له بها حسنة عظيمة مضاعفة كا يفيده الاسكير فالمكتوب عشر حسنات لقوله 
فى الحديث الآنى : إذا هم العبد بحسنة كتبت له حسنة فإن عملها كتبت له عشرا وذلك لرضاه بمراده تعالى فيه وذلك 
00 عبادة بل هو ھا كا يأ فى خبر وقد قال الله تعالى ه إنا لافضيع أجر من أحسن عملا » لإتذبيه قال 
: لايكن تأخر أمد العطاء مع الالحاح فى الدعاء موجبا ليأسك فهو ضمن لك الإجابة فيا يختارلك لافها 
ام بريد لافى الوقت الذى تريد ولا يشكك فى الوعد عدم وقوع:الموعود وإن تعين 
زمنه لثلا يكون ذلك قدحا ف بصيرتك وإخنادا لنور سريرتك اھ ويكق اليد عرضا من إجابته ماأقم فيه من الماجاة 
وإظهار الافتقار والانكسار ؛ وقد يملع العبد الاجابة لرفعة مقامه عند الله وقد جاب كر اهة لسماع صوته کا جاء فى 
الحديث : فلحذر الداعی أن يكون حال دعائه من قضيت حاجته لكراهة ات له لا محبته (خط) فى ترجمة عمرو بن 
أيوب العابد إعن هلال بن يساف) بفتح التحتية وعهملة خفيفة الاشجعى مولام الكوف زمر سلا) أرسلعزعائشة 
وغيرها قال فى الكشاف ثقة 
(إذا دعوت اته) أى سألته فى جلب نفع ( قادع الله ببطن كفيك ) الباء للالة أوالمصاحة : أى اجعل بطنبما إلى 
وجهك وظهرهما إلىالارض حال الدغاء لآن عادة من طلب من غيره شيئًا أن يمد كفيه إليه .تواضعا متذللا لضع 
ب المسثول فيها (ولاندع) نى تزه (بظهورهما) لانه إشارة إلالدقع فإن دعا بدفع بلاء أوقحط أو غلاء جعل ظهر هما 
کا ا ا س 
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إلالسياء ا فى أخبار آخر إشارة إلىطلب دفعه وهوأحدما فسر به قوله تعالى « يدعوننا رغبا ورهبا » (فاذا فر 0 
من دعائك ( فامسح ہما ) ندباً وجهك لتعود البركة عليه ويسرى إلى الباطن » وحکته کا ورد فى حديث : الإفاضة 
عليه مما أعطاه الله تعالى:فاؤلا بتحةق الاجابة وأن كفيه فد مانا خيرا فأفاضمئه عليه ؛ قفعل ذلك سئة كاجرى عليه 
فى التحقيق وغيره سكا بعدة أخبار هذا منهاء وهىو إن ضعفت أسانيدها تقوت بالاجماع » فقوله فالمجموع لايندب 
وسبقه الله أبن عبد ااسلام وقال لايفعله إلاجاهل : فحز المع 0 عن أبن عباس) رن لحسئه ولیس کا قال فقد قال 
ابن الجوزى لايح » فيه صالم بن حسان منروك » وقال ابن حبان بروى الموضوعات لکن له شاهد 

) إذادعوتم لاحد من اهود ) عل عقوم موسی : موا به من هادوا أىمالوا إما منعادة العجلأومن دين إبراهم 
أو موسى » أو من هاد أئ رجع من خير إلى شر أو عكسه أو لانهم يتوودون أى يتح ركو عند قراءة التوراة 
( والنصاری ) جع عل علي قوم عيسى سموا به لآنهم نصروه أو كانوا معه فى قرية تسمى هيران أوناصرة : أى إذا 
أردتم الدعاء لاحد مر أهل الذمة منهم ( فقولوا ) أى ادعوا بما نصه ( أكثر ان مالك ) لآن المال قد 
يفم لجزبته أو موته بلا وارث أو بنقضه العهد ولحوقه بدار الحرب أو بغير ذلك ( وولاك ) بضم فسكون؛ 
أو بالتحريك » فإنهم ربما أسلموا أو تأخذ جزيتهم » وإن ماتوا قل البلوغ فهم خدمنا فى الجنة أو بعده كفارا 
فهم فداؤنا من النار » فاستشكال الدعاءيه لمم بأن فيه الدعاء يدوام الكةر وهو لايجوز ؛ جود » ويحوزالدعاءللكافر 
أيضاً بنحو هداية وصحة وعافة لا بالمغفرة «إن الله لايغفر أن يشرك به وقوله : مالك وولدك : جرى علي الغالب 
من حصول الطاب به ؛ فلو دعا لغائب قال ماله وولده » وځرج باليوود والنصارى الذمبين أهل الحرب فلايحوز 
الدعاء هم بتتكثير المال والولد والصحة والعافية » لآنهم يستعيتون بذلك علي قتالنا لإفإن قات ) مالم وأولادثم 
قد يتتفع بها بأن نغنمهم ولسترق أطفالهم لإ قات ) هذا مظنون وكثّرة مالمم وعددمم مفسدة خققة » ودرء المفسدة 
الحققة أولى من جلب المصلحة المتوهمة ؛ نحم جوز بالهداية (عد وان عساكر) فى تار كه (عن ابن عر) بن الخطاب 
وفيه عبد الله بن جعفر بن جرح متفق عل ضعفه کا فى ايان وغيره وعد من منا کیره هذا الخير 

(إذا دعى) بالبناء للمجهول (أحدك إلى ولئة العرس فليجب) وجوبا إن توفرت الشروط ء وهىعند الشافعية نحو 
عشرين فإن فقد بعضها سقط الوجوب ثم قد خلفه الندب وقدلاء بل بحرم کا لو كان ثم منكر وعجز عن إزالته 
لإفإن قبل) الولمة حيث أطلقت اختصت بولمة العرس قإن أريد غيرها قبدت ها فائدة تقييدها بكونها للعرس ؟ 
از قلنا) هذا هو الأشهر لذة لكن منهم من جعلها شاملة لذكل فل يكف فى الحديث باطلاقها دفما لتوهم إرادته 

وأطلقت فى خبر آنخ. جربا على الا كثر الاشهر (م ه عن ابن عبر ) 

(إذاد عى أحدم إلى طمام) كثر أو قل کا يفيده التتكير وصرح به ی ار الأنىبةوله : إذا دعم إلى كراع تأجببوا 
(فليجب) أى إلى الإتيان اليه وجوبا إن كان طعام عرس ونديا ا غيره » وهذا فى غير ا » أماهو فلابجب 
عليه فى محل ولايته بل إن كان للداعى خصومة أو غلب على ظنه أنه سيخاص, حرمت + قال فى الإحياء : ويذبغى أن 
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دته) عن ألى هريرة 
00 سوس س ےک موسرم ل ارد 


e ۸‏ - إذاد ا ل معام ر هر صا م فليم ل دزف ضام »- رم د ت ه) عىأنى هريرة ج( 


EE EE 


۹ - اا ی أحد د إلى وليمة فلي يجب إن كن ما أبن منيع عن أبى أبوب () 


4 ۴ ع دک إل عَم ليجل . إن کا مفطر 37 كل وَإنَككَ ماما دع ب ارگ 


(طب) عن ابن مس د (#۶) 
ل ابر اس #س بي لس لس م 


ET‏ ء طم e‏ ظا OS‏ جار 


بص د بالإجابة 0 بالسئة حى ثاب اه أخه وإ کا n‏ من ا 50 تیال 


(فان كان مفطرا فلأ كل) ندباء وتحصل السئة بلقمة (وإن کان صا ا) فرضا (مليدل) أى فلدع لهل الطعام بال رة 
ذا فسره بعض رواته , جاء هكذا مينا فى رراية تأنى » ونقله فىالرياض عن العلا فال : قال العلماء وم یذ کر 
غيره لکن قال جمع الآولى إبقاؤه علي ظاهره الشرعى شر يفا للسكان وأهله:وأيده آخرون بأن فى حديث أنس 
مأيصرح بأن المراد الصلاة الشرعية وغالب مخاطبات الشريعة إمما تحمل على عرفه الخاص لاالمقاصداللغويةوالاولى 
ماذهب اليه فى المطاع من ندب امع بينهما عملا بمقتضى الروايات كلها وثقل عن جمع من السلف (حم م د ت عن 
أنى هريرة) ورواه عنه أيضا النساى وأنن'ماجه 

(إذا دعی أحدم إلى طعام وهو ) أى والحال أنه ( صاتم فليقل إنى صائم ) اعتذار! للداعى فان سمح ولم يطالبه 
بالحضور فله التخاف وإلا-ضر وليس الصوم عذرا فى التخاف و[نا أمر المدعو حيث لايجيب الداعى أن يعتذر 
له بقوله ن صائم > وإن ندب إخفاء التغل لثلا جر إلى عداوة أوتاغض بنه وبينالداعى (م دت ه عن أبىهريرة) 
قال الترمذى حسن یح 

(إذا دعی أحدم) إلى ولمة عرس ( فليجب ( إلى حضورها إن توفرت شروط الإجابة ( وإنكان صائما ) فان 
لصوم غير عذر ولو فرضاء فان كان نفلا سن للمدعواافطر إن :ق على الداعى صومه عند أ كار الشافعية وبعض 
الحعابلة بئاء على حل الخروج منه ويتغى أن لايقصد بالإجابة قضاء شبوة فتسكون من عمل الدئيا بل سن القصد 
ليثاب م مر فينوى الاقتداء و[ كرام الداعى وإدخال السرور عليه وزيادة التحابب وصون نفسه عن ظن امتناعه 
كيرا أو سوء ظن أ و احتقار للداعى ونحو ذلك ابن منيع) ف معجمة (عن أبى أرب الانصارى) رهز لصحته 

راذا دعی أحدم إلى طعام) أى ماح (فلیجب) وجوبا إن كان ولمة عرس وإلا فندياً زفإن كان مفطرا فلا کل) 
نداً کا فى الروضة للا وجوباً خلاذا الماوقع فى شر ح هسل (و إن كان صانما فليدع بالبركة) لاهل الطعام ومن حضر, 
قال فى المطاع : وفيه دليل على أن الإجابة بحب بكل حال وأنه لا بأس بإظهار العيادة عند دعاء. الحاجة وإرشاد إلى 
تألف القاوب بالاعذار الصادقة وندب الدعاء لليسلم سما إذا فعل معروفا ( طب عن أبن مسعود) قال الميتتمى رجالى 
رك عه 

(إذا دعى أحد م إلى طعام فليجب ) أى إلى الإتيان إلى ذلك المكان عند الإمكان ( فإن شاء طعم ) كتهب : أى 
أكل وشرب (و وإن شاء 0 يطهم) لفظ رواية عسل : ون شاء ترك ء وفيه جوازالا كل وتركه» ورد لما وقع النووى 
فى شر ح ملم من اختياره وجوبه الذى عليه أهل الظاهرء والطعم بالفتح بقع على كل مايساغ حتىالماء وذو قالثىء , 
بال م الطعام ر م د عن جابر ) وزواه عنه أيضاً ان ماجه وان حيان 


8 


NE 


سے لاص راا رس اص ور ساس ١‏ صر ولم 
۲ - إذا دعی احدم جاه مع الرسول فان ذلك له إذن ‏ (خد د هب) عن أبى هريرة (ح) 


YT‏ إذا دعم ا كراع ترا 5 (( عن أبن عمر 
س إذا ذح احدک فأيجوز - (ه عد هب) عن ابن ر (ح( 
ےت موس ته د سر ص عرس كر س ع بير سے سے لس ول کو 
ل 5 3 إذا ذكر أصوابى فامسكوا 3 وإذا د كرت النجوم فامسكوا »و إذا ذکر القدر قامسكوا - (طب) 


د و 


٠‏ ( اذا دعی أحدگ) زاد ف رواية أنى داود ( إلى الطعام لاء مع الرسول ) أى رسول الداعى يعنى نائبه ولو صياً' 


(فإن ذلك له إذن) أى قم مقام إذنه ١‏ كتفاء بقر ية الطاب فلايحتاج تجديد إذن أىإن : يطل عهد بين المجىء والطاب 
أو كان المستدعى بحل لا يحتاج فيه إلى الإذن عادة , إلاو جساستةناف الاستئذان » وعلهنزلوا الاخبارالتى ظاهرها 
التعارض وتختلف باخ_.لاف الأحوال والاشخاص وهذا قال التي هذا إذا ل يكن فى الدار حرمة ولا امرأة وإلا 
وجب الاستئذان مطلقا » والدعاء النداء ء ودعاه سأله » ويستعمل استعال التسو.ة ٤و‏ دعوت ابی زيداً أى ميته 
والمراد هنا الأول ( خددهب ) وكذا البخارى فى الصحيح لكن معلقا ( عن أن هريرة ) رمز لحسته وبالغ بعضهم 
فقال بح ولعله لم ير قول ابن القبم فيه مقال ولا قول الاؤاؤى عن ألى داود فيه اتقطاع 
(إذا دعيتم إلى كراع) بالضم والتخفيف أى كراع شاة وهو يدها على ماقاله | جخهور أو كر اع الغ بمعجمة نحل 
بين الجر مين أو جانب مستطيل من الحرم على ماقاله شر ذمة وغلطهم الاولون (فأجيبوا) تدبا فالمعنى على الأول إذا 
دعرتم إلى طعام ولو قايلا كيد شاة فأجيوا وعلي الانى إذا دعيتم إلى حل ولو بعيدا كالموضع المذ كور فأجيبوا » 
وليست القلة أو البعد عذرا فأطاق ذلك علي طريق المالغة فى الإجابة وإن بعد لكن المبالغة فى الاجابة مع حقارة 
ال أو ضح فى المراد ولهذا ذهب أجهرر إلى الأول وفيه الحث على الإجابة ولو قل المدعو إله أو بعد والحض 
علي المواصلة وااتحابب لكن إذا ذعى إلى ولية فى مكان بعيد يشق عليه الذهاب مشقة تسقط ابعة والماعة لم يحب 
(م عن ابن عر) بن الخطاب ورواه عنه أيضًا ان حبان 
(إذاذع آحدک) یوان ر فليجهز) أى يسرع بقطع جميع الحلةوم والمرىء بسرعة ايكون آوجى وأسبل » فنبه على 
أنه يندب للذايج إسراع القطع بقوة وتلل ذهابا وإيابا وأن يتحرى أسبل الطرق وأخفها إيلاما وأسرعها إزماقا 
ويرفق باليمة ما أمكنه فلا يصرعها ولا جر ها للمذيج لحنف » وعد السكين وترم الذي بكالة لانقظع إلا إشدة 
تحامل الذايج 5 واعلم أن الحديثك وإن ورد على سيب خاص و امام لكن العبرة لعموم اللفظ :اذا ذم نان[ اا 
كالهيءة روعيت المائلة فيذيح مثله و بوص الذايم بإجهاز ذعه وعلي الامام أن لا يقتص من [نسان إلا بسيف حادٌ 
ويحزم کال . نعم إن قتل رجل رجلا بسيف کال قتل مثله (ه عد هب عن ابن عمر ) قال أمر, رسول الله صب الله 
عليه وسل بحد الشفاز ورتب توارى عن الام شم قال إذا فج الح وقيه ابن لميعة وقرة المغاقرى قال أحمد متدكر 
اليد بث جِد! وله يعرف ماق رهز ااۇلف سنه 
(إذا ذ كر أصابى) ما شجر بينهم من الحروب والنازعات (فآمسكوا) وجوباً عن الطعن قم وا لوضف ذ كرم 
بمالابليق فإنهم خير الامة وخير القرو نولما جرى ينهم سحاء ل (: إذا ذ كرت النجوم) أىأحك مهاو دلالاو تأثير اتها 
(فأمسكو ا) عنالخوض فما لما مر (وإذا ذ كر القدر) بالفتح و بالسكون ما يقدره الله تعالى من القضام» و بالفتح|-.م 
لما صدر مقدورا عن فعل القادر كالهدم لاصدر من فعل المادم » ذ كرهااطرى . قال القاضى بالتحر يك تعلق الآشياء 
بالادارة فى أوقاتها الخاصة ( فأسكوا ) عن محاورة أهله ومقاو لتهم لمأ فىالخوض فالثلاثة منالمفاسد التى لاتحصى 
کج مر ؛ قال اللغوى : القدر سرالله بطم عليه ملكا مقرباً ولا نيا مرسلا.لا جو زا وض فيهوالحث عنهمن طريق 
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393ب ب سس ب RR‏ 

عن ابن مسع واد (عد) عله » وعن وان (عد) عن عبر (ح( 
9- لذا د كرتم بلله نپوا - البزار عن أبى سعيد المقبرى مسلا 
۷ - إِذَا دلت العرب ذل الإِسْلامْ ‏ (ع ) عن جار (صم) 
8 - لذا رای أحصدغ الوا كس قليف راء وَلْيُشيرْ ا ٠‏ ودا رأى اليا القبيسة كلا برها » 
العقل بل يعتقد أنه تعالى خلق الخلق لجعلهم فريقين : أهل يمين خاقبم للنعيم فضلا » وهل شال خلقهم للجحي عدلا . 
قال تعالى ه ولقد ذرأنا جہنم كثيرا من الجن والانس » وسأل عليا کرم الله وجهه رجل فقال ياأميرالمؤمنين أخبرق 
عن القدر : قال طريق مظل لا تسلكد » فأعاد السؤال» فقال حر عميق لا نلجه » فأعاد » فال : سرالته قد خن عليك 
فلا تفشه . فامر المصطن صل الله عليه وآله وسل بالامساك عن الخوض فيه للآن من يبحث فيه لا يأمن أن يصير 
قدرياً أوجير يأ ولذلكشدد فيه غابة التشديد فقالحديث الترمذى : عزمت - أى أقسمت ‏ عليك أن لاتتنازعوا فيه ؛ 
ما هلك من كان قلمكم حين تنازعوا فى هذا الامر . فاشار إلىأن من نكم من الاممالماضية فيهعجل الله إهلا كهم 
تنه ) قال بعض العارفين : دخل أبن قانع علي بلال بن أبى بردة فى يوم حار وهو فى روضة وعنده الثاج فقال 
بلال كيف ترى بيتنا هذا ؟ قال إنه لطيبوالجنة أطيب منه وذ كر النار بلهىعنه ؛ قال مأ:قول فالقدر ؟ قالجيرانك 
أهل القبور تفكر فم فإن فهم شغلا عنه » قال ادع لى » قال ماتضنع بدعاق ويابك جمع كل منهم يقول إنك ظلته 
برتفع دعام قبل دعاق ؟ لا تظل فلاتحتاج لدعای (طب عن ابن مسعود وعن :وبان) الهاثجى مولى المصطنى صل الله 
علبهوسلم (عد عزعير) قالالحافظ العراق فسئده ضعيف » وةالالميتمى فيه يزيد بن ربيعة ضف » وقالابن رجب 
روى هن وجوه فأسائدها كلها مقال ؛ وبه يعرف ماف رمز الموّلف سنه ثيعا لاان صصرى ولعله اعتضد 

( إذا ذ كرتم باه ) بالبناء للمفعول مشدّدا أى إذاذ کرک أحد بوعبد الله وألم عقابه وقد عزمتم على فعل شی۔ 
(فاتهوا ) أى كفوا عنه إجلالا لذكره تعالى وإعظاما له: وهذا كقول المصطق صلي الله عليه وآله وسلم وقد أقبل 
عل ىأبى مسعود وهو يضرب غلاما له : اغل أبا مسعود أن اله أقدر منك عليك علىهذا الغلام (البزار عن أبى سعيد) 
واسمه كيسان بفتح وسكون ( المقبرى ) بنثليث المو<دة مولى أم ششريك العنوسية.؛ قيل له المقبرى لانه كان ينزل عند 
المقابر أو لآن عر جعله علرحفرها » فالمقبرى صفة لى سعيدء وظاهز صنيع الأؤلف أن البزار لم خر جه إلامرسلا 
ولا كذلك بل خرجه عن سعيد بن أنى سعيد المقرى عن أبى هريرة قال أحسبه برفعه . اه . فالتردد نما هو فوقفه 
ورفعه لاف إرساله وعدمه . وقال الميتعى فيه عبد ألله ن عید بن أ سعيد وهو ضيف 

(إذا ذلت) بالتشديد بضبط المؤلف (العرب) المؤمنون المستعرية بتو إسماعيل : أى ضعف أمرها وهان قدرها 
وظلموا وازدروا واحتقروا وفضل علهم غيرم (ذل الإسلام) أى أهله أو نفسهلآن شؤمذلكيعودعلى الدينبالوهن 
والضعف وذلك لآ نأص ل الإسلام تشأمنهم ومهمظهر وانتشرفإذا ذلوا ذلأى نقص لا نالإسلام لايصلح وينتظر حاله 
إلابالجو د والسماحة واللينوالمودة والرفق ونب البخلوالضيقوالعجلة والحقدوالحرص » والعربسهلة نفوسها كرعة 
طباعها ز كة أخلاةها لاينكر ذلك|لامعاند ولاححده [لامارد : فإذا كانو! فعرفالإسلامفىعز وإذا ذلوا ذل ء فبتلك 
الخلال فضلوا لاباللسان العربى سب ( ع عن جابر) قال العراق فى الغريب صحيح وقال الحيتمى فيه مد بن خطاب 
البصرى ضعقه الازدى وغيره ووثفه ان بان وغيره وبقية رجاله رجال الصحيح ع المصنف لضعفه باطل 

(إذا رأى أحدم الرؤيا) هى عى الرؤية لكا خصت عا يرى ف النوم دون البقظة وفرق يإنهما حرف التأنيث 
كقربة وقرنى كذا فى اللكشاف (الحسئة) وه ما فيه بشارة أو نذارة أو نثييه على تقصير أو غفرل أو نحو ذلك 


6م اس 
1 
ولا حير ع - (ت) عن أبى هريرة (ح) 
۹ اا رای حدم ارو سك مها ا ع يسارم ثلانا ولِيستعذ باه من الشيطان 2 


ر س 


ولبتحول عن جنبه الذى كان عله (م ده) عن جا _ 


(فليفسرها) أى فليقصها ندا روليخير ببا) واذا أو عارفا كا يأنى فى خر ولا يستلزم أحد المعطوفين الآخر ء فقد 
يراد بالثانى الإخبا, ر علىروجه الحكاية عما يسرلا لطلب التفسير (وإذ رأى) أحدم (الريا القبيحة) ضد الحسنة (فلا 
رعا أن لا رآ سه لاير يام اا لک ا بل ولعي ا 
ويتفل عن يساره ثلاثما ويتحول لجيه الآخر ؛ قيل ويتفرأ آية الكرسى . قال الغوالى . الرؤيا من عجائب صنعه 
تعالى وبدائع فطرة الآدى وهى من أوضح الآدلة على عام الملكوت واش غافاوق عنها اقم عن سار جات 
القلب وعجائب ااعالم » والقول ففحقيقتها من دقائق علوم المكاشفة ولا بمكن ذكره علاوة بل عليعالم المعاملة: لكن 
القدر الذى يمكن التعبير عنه وذكره فى مثاليفهمك المقصود » وهو أن القلب كالمرآة تتجل فبا الحقائق وكل ماقدر 
من ابتداء خلق العالم إلى آخره منقوش ف اللوح نقشا لايشاهدهذه العينوهولوح لا إشبه لوب الخاقوكتابته واللوح 
كالمرآة ظهرت فها الصور فلو وضع فى مقابل المرآة مرآة وتراءت كل منهما فى الاخرى ححيث لاحجاب فالقلب 
مرآة تمثيل رسوم العلوم واللوح ءرآة رسوم جميع العلوم واشتغال القلب بشهواته ومقتضى حواسه حجاب ببنه وبين 
مطالعة الوح فان هبت رج حولت الحجاب ورفءته لالا فى مرآة القاب شىء من عالم الملكوت كاليرق الخاطف 
وقد يشت ويدوم ومادام متقظا فهو مشغول ا تورده الحواس عليه من عالم الشهادة وهىحجابعن عال الملكوت 
فإذا ركدت الحواس بالنوم تخلص مئه ومن الخال فكان صافا فى جوهره فار تفع الحجاب بينه وبين الوح فقع فى 
قلبه ثىء ما فيه يا تقع صورة من مرآة إذا ارتفع الحجاب بينهما غير أن النوم يمنع الحواس عز العمل لاعنع الخيال 
عن حر که فما بقع فى القلب فبحا كيه بثال يقاربه ويبقى الخيال فى الحفظ فيحتاج المعير أن نظر هذا الخال حى 
أى معتى من المعانى فى فير جع إلى المعاتى المناسبة اه . وقد أ كثر الناس من الكلامفى سقيقة الرؤيا من الإسلاءيين و غيرم 
ما ينو عن نطاق الحصر (ت عن أنى هريرة) رمز لحب لله انبعا للترمذى وحقه.الرمز لصحته وظاهر صليم الممنف 
أن الترمذى تفرد باخراجه عن الستة ولا كذلك فقد رواه ابن ماجه عن أبى هريرة باللفظ المزبور 

(إذا رأى أحدك) فى منامه (الرؤيا بكرهها) الجملة صذة للر.ا أو حال منها ء قالالفاضى : والرؤيا انطاعالصورة 
المتحدرة عن أفق المتخيلة إلى الحس المشترك الصادقة منها إنما نكرن باتصال الافس بالملكوت لما بينهما من 
التناسب عند *راغها من تدبير البدن أو فراغ فيتصورمافما مما يليق من العانى الحاصلة هناك . ثم إن المتخيلة تحا كيه 
بصورة متناسية فيرسلها إلى الحس المشترى فتصير مشاهدة ثم إن كانت شديدة المناسبة بذللك المعنى بحيث لايكون 
التفاوت إلا بأد شیء استغنت عن التعبير وإلا احتاجت رفلٍصق) بالصاد ويقال بسين وبزاى (عن يساره) أى 
عن جانبه الآيسر رثلاثا) كراهة لما رأى وتحقيرا لشيطان الذى حضرها واستقذارا له وخص اليسار لآنه محل 
الأقذار والمكروهات والثليث للتأ كيد (وليستمذ بالله) جم همة وحضور قاب وصفاء باطن وة توجه فلا 
يكن إمرار الاستعاذة باللسان ‏ أشار اليه بعض الاعيان (من الشيطان) الرجم رثلانا) بأن يقول أعوذ بالله من 
شر الش.طان الرجبم ومن شرها لآنما بواسطنه (وليتحول) أى ينتقل (عن جنبه الذى كان)مضطجعا (عليه) حين رأى 
ذلك تفاؤلا بتحول تلك الحالة ويجانة لمكانه ولهذا أمر الناعس يوم اب+مة بالتحول» والتحول التنقل من شىء إلى 
غيره ؛ والجنب ما تحت الإبط إلىالكشم . قال الراغب : وأصله الجارحة ثم يستعار فى الناحية الىتليها كعادتهم فى 
استعارة سائر الجوارح لذلك حو الدين والشهال ل( نيهي قال ابن حجر ورد فىصفة التعوذ من شر الرؤيا آثر حح 
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ها - 


صوق د ورا اه 


ولمتعوذ الله من شرا - زه ه) عن ألى هريرة -( ح) 


لاك رار اش هس عر ا تاس ١‏ ووس وار ھل اما ا ساس ص e‏ 


+ إذا رای احد ج الرؤا بها تإما هى من لله محمد أنه علها . وليحدث اء وإقاراً غير 


ذلك ما که ااام ى من ن ليطن » ليت اه ولا م ها لادء 5 لاتضرة ل (حم خ ت) 


e‏ سر ص 


أخرجه سعيد بن منصور وان أبى شيبة وعد !زات ر سأئيد صحيحة عن النخعى : إذا رأى أحد؟ فى مثامه مايكره 
فليقل إذا استيقظ أعوذ ما عاذت به ملامكة الله ورسله من شر رؤياى هذه أن يصيتى منها ما أكره فى دينى ودنياى 
زم ده 0 أيضا النساى 

(إذا رأى أى أحدم ريا بكرهها فليتحول وليتفل عن ساره ثلا لاام أ أى وليصق بصمقا خفيما بلا ريق من 00 
اليسرى ثلاث مرات قال فى الصحاح التفل شبه بالبصق وهو أقل منه أوله البزاق ثم التفل ثم النفث ثم النفخ قال 
الزركثى : جاء فى رواية فليتفل ؛ وفى أخرى ينفث ؛ وف أخرى : يبصق ؛ وبينهما تفاوت فينغى فعل الكل 1 
زجر الشیطان فهو من باب رى امار (وليسأل الله من خيرها) أى الرؤيا (وليتعوذ باټه من شرها) أمره فى هذا 
الخبر وما قله بأربعة أشياء : التحول ء والاستعاذة » والتفل » والكتم ‏ ومتى فعل ذلك لمتضره : بل ذلك دافم لشرها 
إفان قلت قدم فى الخبر قبله.اليصى فالاستعاذة فالتدول ؛ وهنا قدم التحول وأخر التعوذ فهل لمن حكة ؟ إقلت) 
أجل وهى الاشارة إلى أنه كيف فعل كن » فان عدماقة» اء الواو لاثرتيبغير متفقعليه قدفع ماعساه توم تخالف 
النظم . وفى رواية لهسم : إذا رأى أحدم مايكره فليصل : أى لتكيل الرغة ويصح الطاب فإن أقرب ما يكون العيد 
من ريه وهو ساجد ؛ قال القرطى : وليسن هذا مخالكا لقوله هنا : فليتحول وليتفل الح وإتما الآمر بالصلاة زيادة 


٠‏ ينبغى إضافتها إلى مافى هذا الحديث فليفعل الكل وقد يقال اقتصر علي الصلاة لتضمتها جميع تلك الامورلآنه إذا قام 


للصلاة تحول عن جنبه وإذا توضاً كضمض فنفث و بصق وإذا أحرم تعوذ ودعا وتضرع لله فى حال هى أقرب إجابة 
اھ ومتی فعل ما أهر به ما تقرر لم يضره 5 الصدق والتصديق والامتثال ؛ وفائدة ذلك أن لايشغل الرالى نفسه 
برؤية ما يكره وأن يعرض عنه ولا يلتفت اليه لإننييه) قال الك الترمذى : التفل الذى أمر بد المصمانى صل ات عليه 
وسل واصل اليو الان وا عله فالتقل مع لعوذ رای لله برد الذى جاء به من النزغة والوسوسة كالنار 
إلىوجهه في<ترق ف فيصير قروحاً » ورد عن الريع بن خیم أنه قص عليه رؤيا متكرة فأناه رجلوقال رأيت فالنوم 
رجلا يقولأخير الربيع بأنه منأهل النار : فتقل عن يساره وتعوذ » فرأى ذلك الرجل ف اللبلة الثانية أن رجلا جاء 
بكلب قأقامه بين يديه وف عنقه حبل ؤيحيته قروح فقال هذا ذلك الشيطان وهذه الةروح تلك النفثات التى نفئها فى 
وجهه الربيع (ه عن أنى هربرة) وهذا الحديث فى سخ لاتحصى ولم أره فى نسخة المؤلف الى مله 

( إذا رأى أحدم الرويا يحبا ذاتماهى من أن فللحمد الله عليها ) بأن يقول المد ته الذى بتعمته تتم الصالحات » 
لان المصعاو صل الله عليه وآ له وسلم كان إذا رأىماحبه قال ذلك (وليحدّث بها) غيره (وإذا رأى غير ذلك عا بكره 
فاتما هى) أى الرؤيا (من الشيطان) ليحزنه ويشوش عليه فكره ليشغله عن العبادة .قلا تخر بها ولايشتغل بها . قال 
النووى : جعل ماهو علامة عل مايضر منتسبا الشبطان مع أن انه هو خالق لارؤيا مجازا لحضوره عندها , لاعلآن 


. الشيطان يفعل مايشاء . وقيل : إضافة الرؤيا انحبوبة إلى الله إضافة تشريف » وإضافة المكروهة إلى الشيطان لانه 


٠‏ يرضاها ‏ (فليستعد بالله ) من شرها وشر الشیطان (ولايذ كرها لأحد) فانه رعا فسرها تفسیرا مكروها على ظاهر 


سروم 


سا ري ارده ەه a‏ ھور سر ورس أت ورور ل 
۲ - إا رای عدا م كلس أ أو ماله أو مل أي مابعجية لیدع » , الک بان الد حق -(ع 
طب 2) عن عاص بن ربيعة رصم) 


۳ - اذا رای أحد ف مب ال الحم ته الى عانق 3 لد به وفضلی عك » وع كي 
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صورتيا وكان ذلك محتملا فوقست كذلك بتقدر الله (فاتها لاتضره) فائه تمالى جعل فعله من التعرذ والتفل وغيره 


سيا لسلامته من مكروه يترانب علا كا جعل الصدقة وقاية للبال وسيبا لدفع البلاء . قال ابن عربى: من حافظ على 
ماذ کره فى هذا الحديث من الاستعاذة والكم يرى برهانه فان كثيرا من الناس وإن استعاذ يتحدث عا رآمء 
فأوصيك أن لاتفعل . وقال بعضهم : عصل اا ت أن الرؤيا الصالحة آدامها ثلاثة : حمد الله وأن يستبشر مها وأن 
يتدذث. بها لمن حب لالغيره ؛ وآداب 1- لم الردىء أربعة التعؤذ منشرهوش رالشيطان ١‏ 2 ولايذ كر ها 
لاحد . واستثى الداودى من وم ما يكره مايكون فالرؤيا الصادقة لكونها قدتقع إنذارام قم تبشيرا وفالإنذار 
نوع ما يكرهه الرائى فلا يشر ع التعوذ إذاعرف أا صادقة بدليل مارآه المصط ص الله عايه وسلم من البقر الى تحر 
و ثل ذباب سيفه (كن لايلوم من ترك النءوذ تر كالتحو ل والصلاة فقد يكونسيا لدفم مكروه الإنذارمع <صول مقصوده » 
عل ىآن المنذرة قد تر جع لمع المبشرة لإتيه) قالبعضهم : بست لمن رأى رؤيا من المبشرات أن يقول ماقال ا لمصطنى 
صل الله عليه وسلم لما رأى ف الخام أن جبريل لما أتاه بعائشة فى سرقة حرير بيضاء وقال له هذه زوجتك فللاقصها 
عل أصحابه قال إن بك من اه عضه أت بالشرط لسلطان الاحتال الذى يعطيه مقام النوم وحضرة الخيال فكان 
کا رأى : قال بعض العار فين : : الأدب يعطى أن يقول ذلك , وماقاته قط فى واقعة إلا وخرجت كفلق الصبح 
(حمخ ت عن أنى سعيد) 0000 نس كثيدة وليس فى خط المؤاف 

(إذا رأى) أى عل ( (أحدم من نفسه أو ماله أو من أخيه ) من السب أ والاسلام ( مايعجه ) أ ی مارستحسله 
ويرضاه من أيحبه الثىه رضيه (فايدع له بالبركة) تدا أذ يول اللهم بارك فيه ولا تضره ويندب أن يقول ماشاء 
الله لاقوة إلا بالله » لخر رواه أبو داود رفان العين) أى الإصابة بالعين (حق) أى كائن يقضى به فى الوضع الإلمى 
لاشبة ف تأثيرها فى النفوس فضلا عن الاموال وذلك لأآن بعض النفوس الانسانية شرت لها قوة هى٠‏ بدأ الافمال 
الغربية ويكون ذلك إما حاصلا بالكسب كالرياضة وتر بد الباطن عنالعلائق وتذكيته فانه إذا اشتد الصفاء والذكاء 
حصلت القوة الم كورة يا حصل لللاولياء أو بالمزاج والاصابة بالعين يكون من الأول والثانى » فالمبدأ فبا حالة 
نفسانة معجبة تبك المتعجب منه بخاصة خلق الله فى ذلك المزا اج على ذلك الوجه ابتلاء من الله تعالى للعياد ليتمين 
اعت من غيره لاتنبيه) فى تعليق القاضى حسين أن إعض الي نظر إلى قومه فأعجوه ات منهم فى يوم سبعون 
ألفا فأوحى البه إنك عنتهم وليتك إذ عنتمم حصتتهم يقول : حصتدكم بالحى القيوم الذىلا موت أبداودفمت نک 
السو. بلا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظم (ع طب ك) فى الطب (عن عامر بن ريعة) حليف آ ل الخطاب أل 
قديما وهاجر إلى الحبشة . قال الا ؟ ص يح وآقر ه الذهى ورواه عله أيضا النسائى وان ماجه » فا أوهمه صنع 
المسنف من أنه لم خر جه أحد. من السثة غير جيد 

( إذا رأى أحدم ملي ل الحدلته الذى عافاتى ) أى انى وسلنى ‏ قال فى الصحاح : العافية دفاع الله عن العبد 
انما ابتلاك به ) قال الطبى : فيه إشعار بأن الكلام ليس فى مبتلي بنحو مرض أو نقص خلقة بل لكو نه عاصياً 
متخلفاً خلع العذار ولذلكخاطه بقوله مما ابتلاك به ولو كان الراد ا )ريض بحسزالخطاب بقوله زوفضلنى عليك) 
أى صيرنى أفضل منك أى أ کار خيراً أوأحسن حالا ؛وفى الصحاح فضله على غيره : حك له يذلك أو صيره كذلك 
( وعلى كثير من عباده تفضلا ) مصدر مو كد لما قبله ر کان شكر تلك النعمة ).أى كان قوله ماذكر قياماً بشكر 
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57 عاده ته تفط ضيلا » كان شر تلك اة - زهب) عن ألى هريرة (ض) 


سر سے 


e Y۲‏ إا ا اد ا e‏ قايات ا . إن البضع و واحد 2 وا مل الذى متها 
(خط) بن جب 
دع E‏ ساس سروم س ماس 


۵~ إِدَا راى أحدم . باخ 01 1 , فليحمد 5 و ف ذلك ابن النجار عن جار 
تلك التعمة المنعم ها عليه » وهى معافاته من ذلك اللاء ؛ والخطاب فى قوله : اتلاك › وعليك : يؤذن بأن بظهر له 
ذلك ويسمعه إياهء وموضعه ما إذا لم مخف فتنته لاننبيه قال بءض العارفين : الحديث وارد فى حق العامة ء أما 
الكامل فينظر فما انطوى عليه ذلك الابتلاء فإن كان كفارة أو رفع درجات لم يسأل العافية متهء والعارف عمل 
كل حديث على حاله ( هب عن أبىهريرة ؛ وفيه سهيل بن صا قال اءن معين غير قوى 
( إذا أرآد أحدم امرأة حسناء ) , اله ذاتحسن قيديه لان الإعجاب نما بكرن بها فلو رأى قبيحة (فأعجبته) 

لخت طباعه م بيقع لكثير أنهم عيلون إلى العجوز أ كثر من الشابة كان حككه ماذ كر . وقوله فأعجته : أ ىاستحسنها 
لان غاية رؤية المتعجب منه Po‏ . قال الراغب : والحسنعبارة عن كل منوج مرغوب فيه (فدأت) ند ,أفان نعين 
طريقا لدنع المفسدة وجب ( أمله) أى فليجامع حليلته ليسكن مابه من حر الشهوة خوفا من استحكام داعى فتنه النظر 
( فإن البضع ) بالضم الفرج | و اماع ( وأحد ) يعنى الفروج متحدة المذاق غير مختلفة عند الحذاق » والبضع شم کا فى 
المصباح وغيره يطلق على الفرج والجاع »كلاهما سائغ هنا . قال الزمخشرى : ومن الكناية بضع E‏ جامعها › 
وباضعها بضاعا وملك بضعها إذا عقد علها ( ومعها مثل اأذى معها ) أى معها فرج مثل فرج الاجنبية » ولا ية 
لفرج الاجئية ؛ والقييز بإنبما من عفوخ الشيطان وتزيينه . أرشد من ابتلي بذلك إلى أن يداويه يماع حللته فإن فيه 
تسلية عن المطلوب بحنسه ولان النظر يثير قوة الشبوة فم بتنيصها وذلك أن أول النظر الموافقة ثم الميل ثمالمحصة 
ثم الود ثم الهوى ثم الوله » فالموافقة للطبع » والمل للنفس . والوة للقلب » والحبة للفؤاد > والهوى غلبة الحب » 
والوله زيادة هوى . فن مال قلبه إلى امرأة ولم ,قدر على دقع ميله خرف عايه أن يزيد فيصير حباً ثم هوى موقعاً 
فىالفاحشة » فأمى الشارع بايان حليلته ليتخلص عا فى نفسه م نالل باندفاع الشهوة الداعية إليه . ويؤخذ منه ندب 
تكرير إثيانها إذا لم يندقع بأول مرة لاستيلاء الميل علىقله وأنه يعجل ذلك و لاعهل خوف الحذور . نقل ابنالخاج 
عن بعضهم أن هذا مستحب استحباباً م ؤكداً فإنه يصون به دیله . لکن يذبغى أن يعلم أن المأمور به هنا الوطء بلا 
تفكر فى حاس لك الاجدبية » أما لو وطع حليلته متفكراً فى تلك حى شيل لنفسه أنه يطؤها فهذا غير مراد 
بالحديث » وفيهخلافٍ ذهب بعض المالكة إلىحرمته فقاليحرم أنيحمل نلك الصورة بين عينيه فإنه نوع من الزنايا 
قالوا فما لوأخذ كوز ماء فصور فنفسه أنه خمر فشربه فإنالماء يصير-راما . وذهب جمع شافعية إلى حله لآنه لإعخطر 
باله عند ذلك التفكر والتخيل فعل زا ولا مقدماته » فهو تناس للوصف الذاتى متذ كر للوصف العرضى باعتبار 
تخيله ولا حذور فيه . فإن فرض أنه ضم له قصد الزنا بتلك الحسناء لوظفر بها وسمم عليه حرم عليه (تنبيهم يؤخذ 
من التعليل أنه لو رأى امرأة فالت نفسه لافعل بها ندب له تیان حليلته وتكراره اتفقص شېو ته وتنكسر حدّته 
(خط عن ابنعر) قضية صايع المصنف أنه لم خرجه أحد منالستة وهو يجيب »؛ فقدرواه ملم وأبوداودواللرمذى 
فالنكاح معناه منحديث جابر بألفاظ متقاربة » ولفظ أ كثرم : إذا رأى أحدك امرأة فوقعت فى قلبه فليعمد إلى 
أ أنه فليواقعها ١‏ فإن ذلك برد ماق نفسه . 

( إذا رأى أحدك بأخيه ) فالدين ( بلاء ) أىمنة أومصيبة فى غو دينه أوبدنه » مى بلاء لآنهييل الجسم وخلقه» 


e 
سز سه سے صو قو رر رزه ته يس رور صم الس س ق م سوس 6م‎ 
- ارابك انان قد عمجت عهو دش » وخفت مانام ¢ وكانوا مكذا - وشيك بين انامه‎ e 


الم ا َك :رمك عك لاك . وذ ما تارف » وََعْ ما كر ولك اة أل تساك ؛ ٠‏ ودع 
عك آم العامة (ك) ) عن أبن عرو 


ورما اشتد قأهلكم ( فليحمد أت ) على سسلامته من مثله ويعتير ويكف عن‌الناهى فإنها سيبه ويدأب فالعملالماح 
فإنه سيب كل خير ( ولايسمعه ذلك ) أى حيث لم ينشأ ذلك البلاء عن محرم كقطوع فى سرقة لم بب ثم إن 
تقبيد الرؤية بكونها فى آخه ليس لاخراج ندب امد لو رأى البلاء بنحو كافر وعدو و ماهر > بل نما قيد به أجل 
قوله ولا يسمعه ؛ فلو رأى اللاء بغيره جمد وأسمعه ( ابن النجار ) الحافظ محب الدين مدن مود البغدادى صاحب 
كتاب جنة الاظرين فى معرفة التابعين » وذيلٍ تاريخ بغداد ء والمعجم أو غير ذلك (عنجابر) بن عبد الله . 

( إذا رأيت التاس ) أى وجدئهم ( قذ مرجت ( كم وجم مفتوحتين بننهما را ٠‏ مكسورة ( عهودم ) جملة حالبة 
أى اختلفت وفسدت وقات فہم أسباب الديانات والامانات . قال الزمخشرى : مرج وخرج اخوان فى معنى القلق 
والاضطراب » بقال مم جا لاتم فيدى ومرجت العهود والامانات :.اضطربت وقسدت » ومنه المرجان لانهأخف 
الحب والخفة والقلق منواد وأحد اه : والعهود جمع عهد > وهوائهين والامان والذمة والحفاظ ورعاية الحرمة 
والوصية . قالابن الاثير : ولاتخرج الاخبارالواردة فيه ع نأحدها (وخفت) بالتشديد ؛ قلت من قرم خفتالقوم 
قلوا ( أماناتهم ) جع أمانة ضد الخيانة ( وكانوا هكذا ) وبين الراوى ماوقعت عليه الإشارة بقوله ( وشبك ) أى 
خلط ( بينأنامله ) أى أنامل أصابع يديه إشارة إلى تموج بعضيم فى بعض وريس أمر دينهم ؛ فلا يعرف الآمين 
من الخائن :ولا البر من الفاجر ( فالزم بيتك ) يعتى اعثزل الناس وانعجب عنهم فى مكانك إلا لما لاب فيه 
(وأملك) بقطع ال همزة وكسر اللام (عليك لسانك) أى احفظه وصنه ولا تجره إلا فا لك لاعلك أو آمك عا 
لايعنيك . قال الز#شرى : منالمجاز: اخزن لسانك وسرك . وخصهلان الاعضاء تم له » فإناستقام استقامت وإن 
اعوج اعوجت کا مر (وخذ ما تعرف) من أمر الدين : أى الزم فعل «اتعرف كونه حقا من أحوالك الى تفع بها 
دنا وأخرى (ودع ماتنكر) من آمر الناس الغالف للشرع وانظر إلى نديير الله فهم بقلبك فإنه قم ينهم بينهم أخلاتهم 
كا قم ينهم أرزاقهم ولو شاء جمعهم على خلق واحد فلا تغفل عن النظر ا تعالى فيهم فإذا رأرت معصية 
واحمد الله إذ صرفها عنك فى وقنك وتلطف فى الامر والنهى فى رفق وصير وسكينة فان قبل منك فاحمد الله وإلا 
فاستغفره تفر يطك «واصبرعلي ماأصابك إن ذلك من عزم الآمور, (وعليك يخاصة أمرتفسك) وفرواية خويصة 
مصغرا واستعملها فى المشروع وكفها عن المهى والزم أمر نفسكوالزمد يثك واتركالناس ولاتتبعهم.قالالزخشرى : 
الخويصة تصغير الخاصة بسكون الياء لآن اء التصغير لاتنكون إلا ساكنة »> وجوز التقاء الساكئين فها أن الأول 
حرف لين والثانى مدغم والمراد حادئة الوقت إلى تخص المرء وصغرت لاستصغارها جنب جميع الحوادث العظام 
من البعث والحساب وغير ذلك ثم زاد الآمس بالانجماع أ كيدا دفما لاحتال التجوز بقوله (ودع عنكأمرالعامة) 
أى كافة الناس فليس الراد العوام فقط فإذا غلب علي ظنك أن المدكر لايزول بإتكارك لغلبة الابتلاء لعمومه أو 
تسلط فاعله وتحيره أو خفت عل نفسك أو محترم غيرك محذورا بسبب الانكار فأنت فى سعة من ترله والإنكار 
بالقلب معالاتجماع وهذا رخصة ترك الام بالمعروف إذا كث رالا شرار وضعفالاخار (نائدةم آخر ج قالحلية 
عن أنس مر فرعا : يأتى على الناس زمان يدعوفيه المؤمن للعامة فيقولاقه ادع للخاصة نفسك أستج بلك وآما العاقة 
فإ علبهم ساخط ( ك عن ابنعمرو ) بنالعاص قال كنا جلوسا حول رسولاته صلی الله عليه وآ له وسل إذذكر 
الفسئة فذ کره قال الحا کر صميح وآقره الذهى وقال المنذرى والعراق سئده حسن 


(م ۳ بض القدير اج )١‏ 
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۷ لا ام ب اا ان تقول له ولك طم ؛ هد اودع مم = (حم طب ك هب) عنابن 
مرو (طس) عن -ابر ر( 


"5-7 0 م مان ا گی تام - (فر) دن أبى هريرة (ح) 


م رو 5 سس سس 6 21~ 1 


1۹ ذا زا َال يط عبد من الاما حي وهو مقم على معاصيه » إا ذلك مه 


8q 


(إذا, رأيت) لفظ ارواية الزار: ددم( RE‏ إلى حالة (إتباب) أى ای (اظا) جاه ا 


لدوده تعالى (أن تقول له إنك ظا( أى 'نكفه عن الام والشهد عله به أو لا تشكر عليه 2 الفدرة (فقدتودع منهم) 
بضمأوله بضبط الولف والتشديد آیامتوى وجود دم وعدءهم ٠‏ ور ا وا021 ا شو ون التكين 
عليهم واستريج منهم وخذلوا وخل یمم وبين مارت کون من ا لاص ياوا عاما وهومن الجازلان‌العتى باصلاح 
شخص إذا ايس من صلاحه ترک وتفض يده مله واستراح عن معاناة الام ب فقإصلاحه : وجو زكويه من قو طم تودعت 
شىء أىصتته فى ميدع أى ثوب لف فيه ایکون كلغلاف له : أى فقد صارواعرث يتصون منهم ويتحفظ كا يتوق 

شرار الناس . ذكره كله الرمخشرى وقال القاضى أصله من التو وديع: وهو الترك وحاصله أن ترك الآمر بالمعروف 
والنهى عن المنكر أمارة الخدلان وغضب الرحمن . قالو الإحاء : لكن الا بالمعروف مع الولاة هوالتعريف 
والوعظ . أما المع بالقهر فليس الآحاد لانه حرك فتنة ومبيج شرآ . وأما الفحش فى القول : كياظام » يامن لاخاف 
أله ؛ فان تعدى شره للغير امتنع وإن 0 مخف إلا علي نفسه جاز بل ندب فقد كانت عادة السلف التصر يم ب الإنكاز 
والتعرض للاأخطار رحم طب ك هب) من حديث هد بن مسل (عن ناین عمرو) بن العاصى وقالا حا ع صحبح وأقره 
الذهى فى التلخيص » لكن تعقبه اليبق نفسه بأنه منقطع حيث قال مد بن مسل هو أبو الزبير ا مکی ولم يسمع من 
ابن مرو رطس عن جا( وفيه سيف بن هارون ضعفه التسالى والدارذمای وقالافيتعى رجال أحد إمسنادى أحد 


. رجال الصحيج ؛ وظاهر صنيعااؤاف أنه کک أحد من ااستة واللاص مخلافه » فقد رواه الترمذى 


(إذا رأيت العالم) يعنى وجدته (عخالط) أى يداخل رااساطان) الإمام الا عظلم أو اخ لواب (عغالطة كثيرة) أى 
مداخلة كثيرة عادة . قال المرزوق : وأصل الخلطة تداخل أجزاء الاشياء بعضما فى بض » وقد توسع فيه حتى قبل 
رجل لط إذا اختلط بالناس كثيرا رفاعلم أنه اص » بتثليث اللام . أى سارق : أى تال على اقتناص الد نا وجذما 


له من حرام وغيره کا حاول السارق [خراج المتاع من الحرز فخالمته له مۇد 4 ة بنظره لجدوى الدنياالدنيثة الفانة. 


وإثارها على الآخرة السنية الباقة وعماه عن وبال ذلك فى العقى كا كى أن القائم بعد عمر بن عبد العزيز أراد 
الجرى على مثواله جتى شهد له أربءوزشيخا أن الخايقة لاحساب عليه فترك . ورفع بعض العداء حوائجه إلىالمنصور 
ققضاها ؛ فقال يا أمير المؤمئين: بقيت الحاجة العظمى ء قال وما هى ؟ قال شفاعتك يوم القيامة » فقال له بعض من 


حضر : إياك وهؤلاء فإنهم قطاع الطريق فى المآمن وأصل ذلك كله الطمع » واالة الحنيفية مبئاها على الا كتفاء 


بالقليل من الدنيا والمالمة في الحية عن عموم مالا يتناهى من المهيات الكثيرة مداخل الافات منها على الغلوقات 
والحة عنها أصلالدواء كن لمعم من المنهيات لم ينفعه التداوى بالمأمورات ؛ فهو لاء خدموا العلردهرمم » وصاموا 
تهارم » وقاموا ليلهم » وأتوا بالحسنات كالجبال ؛ لكتوم تاطخوا بالاقذار لا ل يتجمعوا عن التْردّد على أبواب 
الظلة لينالوا من دنيام الى نبوا عر زهرتبا فلم ينقعهم الدواء : واحترز بقوله كثيرة عا لو خالطه أحياناً بأقل 
مكن لاحو شفاعة أواظر ٠ظاو‏ ري إسناده جد 


(اذا ریت الله تعالى) أى علمت أ نه (يعطى ااعبد) دير بالمضارع إشارة إلى تجدد الإعطاء وتكر ره (من الدنيا) 


() قوله وأساوا: ! بشم الهمزة وكسر الام ينهما سين سا كنة بی لا لم يسم فاعله : أى خذلی اق اھ 


د فهك س 


ره 0 
استدراج 5 (حم ط_ هب) عن عقية ن حت 
— كم من أخرك > ثلا خصالةا, + ده :آلا 4 وام ¢ وَالصدق 3 وإذا ھا ھا قل ا 


ت 3 3 


(عدفر) عن اف فان - (ض) 


س رھ سے وور ری اس وروا موص هالع 200 
)1 ل را کا طت سینا من آم الآخر و يديه سر لَك . ا الد تا 
س واو كر ين سا لاسر ل سا لمم ٤ه‏ كوس سمه م قا دقو 


وا يله عه ر عل ل jel‏ انك على حال ت ١‏ وذ E‏ طلبت 56 ن ن رالا عرة وا شىتە عر 
أى من زهرتها وزيتها ( مايحيه ) أى العبد من و مال وولد وجاه (وهو مقم) أى والحال أنه مقم (على معاصيه) 
أى عا كف عليا ملازم ها رفَإتَا ذلك) أى فاعلوا أنما إعطاؤه ماعب من الدنيا (منه) أى من الله (استدراج) أى 
أذ بتدريج واستنزال من درجة إلى أخرى » فكا؛ فعل معصية قابلها بنع.ة وأنساه الاستغفار فيدنيه من العذاب 
قليلا قليلا ثم يصيه عليه صبا . قال إمام الحرمين : إذا سمعت حال التكفار وخلودمم فالتار فلا تأمن علي نفسك فإن 
الآمى على خطرء فلا 'ندرى ماذا يكون وما سيقلك ف الغيب » ولا تغتربصفاء الاوقات فان تتا غوامض الافات. 
وقال عل کرم الله وجهه :£ من مستدرج بالإحستان و من مفتون بحسن الةول فيه . وک من مغرور بالسير عليه » 
وقيل لذى النون : ماأفصى ماطدع به العبد ؟ قال : بالالطاف والكرامات « سنستدرجهم_منحيث لايعليون » وفى 
الحم : شف دن وجود إحسانه إليك ودوام إساء'نك مو أن 5 ون ذا كاستدراجا 5 والاستدراج اللاخل بالتدريج 
لامباغتة . والمراد هنا تقريب الله العبد إلى العقوية شيا فشيئاً » واستدراجه تعالى للعيد أنه كلا جدد ذبا جدد له 
نعمة وأنساه الاستغفار فيزداد أشراً وبطرآ فيندرج ف المعاصى بسب تواتر التعر عليه ظانا أن تواترها نقريب من 
اللهء وإما هو خذلان و معيد حم طب حب عن عقبة) بالقاف أبن عام) قال : ثم تلا رسول الله صلى الله عليه 
وسلم : د فلب نسوا ماذكروا به فتحنا علهم أبوابكل شى- حتى إذا فرحوا عا أوتوا'أهذناهم بغتة فإذا هم مبلسون» 
زاد الطبرانى : « فقطع دابر القوم الذين ظلبوا والخمد ته رب العالمين » . قال اليةمى : رواه الطرانىعن شيخه الوليد 
ابن العباس المصرى 0 وهو ضعيفا. وقال العراق SE‏ 

(إذا رأيت من) أى فى رأخيك) ف الدين رثلاث خصال أى فعل ثلاث خصال (فارجه) أى تأمل أن ينتفع 
برأه ومشورته؛ أو فارج له المسلاح والفوز بالتجاح اا لاح فيه من مخايل الخير وأمارات الرشد الى عن 
ثمرات هذه الخصال ء وهى : رالحماء » والامانة . والصدق) فاا أمهات مكارم الأخلاق ؛ فاذا وجدت فى عبد دل 
على صلاحه فیر تی وبرجی له الفلاح . وتم الحياء 8 الذكر لانه أصل مازعده . سه »> وعئة تفرع و مله بنش 
(وإذا ل ترها) مجتمعة قيه (فلا ترجه) لشىء ما ذ كر ولا تومل فلاحه ء لآنها إذا لم تمع فى إنسان دل علي قلة 
مبالانه بالعاقة وجرأته على الله وعلى عباده . والغرض : الإيذان بأنه »ن أهل الخذلان فانه خل وشأنه . فان وجد 
فيه بسضبا وفقد بعضها فهو من الذين خاطوا عملا صالحاً وآخر سيا . فالاراد أن من اجتمعت فيه يرجى فلاحه 
رجاء يقرب من القطع » ومن فقدت منه كلها يرجى عدمه كذلك رعد فر عن ابن عباس) قال العلاتى : فيه عبد 


.ارهن بن معين وثقه أبو زرعة وطعن فيه غيره » وشيخه رشد بن كريب ضعيف . 
( إذا رأيت کا( بالنصب على .الظرفية ( طلبت شيئا من أمس الأخرة) أى من الآمور المتعلقة مما (وابتفيته 
يسر 1 عنم المثناة تحت وكسر السين مشددة بضبط المؤلف (لك) أى ا وجل ر دا إذا أردت شيا 
م أمور الدتا ) أى من الامور التعلقة ا م نيل اللذات والتوسع ف الشبوات » ولا يدخل 
فيه فيه طب الكب الحلال وتيسر حصوله ا ر أى صعب قم صل إلا بتعب وكلفة رفاعل 


FH 
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— ٣۳۵٦ ~~ 


رو شام نسوس دوس او اله مس س ساسك اجر تر واس ساسم كاه سس سس ص رص 
عَلِكَ . وإذا طلبت سينا من أن الدنيا وابتقيته بسر لك » فانت عل حال قبيحة - ابن المبارك فى الزهد 


عن سعيد بن أبى سعيد مسلا (هب) عن عمر بن الخطاب 


م رور قاس ل له مهفل لر وو شار و 6ه سس و ا ص ص اس شاد واو و و 
۳۲ — إذا دايم دن شيع أو يبتاع فی اللسجد ولوا 0 لااریح الله تجارتك »وإذ! رايم من شد فيه 


من دنك ويريحك فالآخرة ويرفع درجتك . ألا ترى أن الدراء الكريه نعمة فىحق المريض ؟ وقد يكرن المال 
والآهل سيا للهلاك ؛ وه وأعلم :ما يصلح فيه عباده . وهذا كالذى بعده غالى » وقد يكون علي حالة حسنة مع تيسير 
الدنيا » وهذا يكون على حالة قبيحة مع عدمه . تم إن قلت الابتغاء الطاب - يا فالصحاح ‏ فكيف. عطف عليه ؟ 
لا قلت ) الطلب أعم » والابتغاء أخص کا قال الراغب الابتغاء بالاجتهاد فى الطاب » فتى كان الطاب بشىء مود 
فالا اء فيه مود وكذا عكسه والعسر : الصعوبة الشديدة ء واليس- بالضم ضده » والحال کا قال الراغب - 
ماخص به الإنسان وغيره من الآمور المنغيرة فى نفسه وجسمه وصفاته » والحال صفة شىء يذ كر ويؤنث فيقال 
حال حسن وحستة (وإذا رأيت كلا طلبت شيئاً من أمر الآخرة وابتغيته عسر عليك » وإذا طلبت شيئاً من أمر 
ادنيا وابتغيته بسرلك فأنت على حال قبيحة ) فإن النعم حن » واه يبلو بالنعمة كا يبلو بالنقمة « ولو کر بالشر 
والخير فتنة » ومن ثم قال أيوحازم : كل لعمة لاتقرب من أله فهى بلية ؛ ومن وسع عليه ففدنياه ولم يع أنه مكر به 
فهو مخدوع . وفى تار يخ الخطيب عن الحصرى : لايغر نج صفاء الأوقات فإن تحتها ۲ فات ؛ ولا يغرنكم العطاء 
فإنه عند آهل الصفاء مقت . وفى تاريخ ابن عسا كر : كارف ء سى عليه السلام إذا أصابته شدة فرح واستبثر » 
وإذا أصابه رخاء خاف وحزن . وفى الإحياء عن وهب : التق ملكان ف المما. الرابعة فقال أحدهما للآخر: إلىأين ؟ 
قال : أمرت بسوق حوت من البحر اثتهاه فلان اللهودى لعنه اله » وقال الآخر : أمرت بإهراق زيت اشتهاه فلان 
العابد . قال الغرالى : فه-ذا تذيه على أن سير أسباب الشبوة ليس من علامات الخير لإواعل) أن القسمة رباعية : 
القسم الأول : إذا طلب شيئاً مر الآخرة تير له > وإذا طلب شيتاً من الدنيا تعسر عليه . الثانى عكسه . الثالك 
إذا طلهما يسر . الرابع إذاطلبهما تعسراء فذ كر فى الحديث الاولين وترك الآخرين لوضوحهما فالثالث من علامة 
السعادة » والرابع من علامة الشقاوة ؛ وأشق الاشقياء من اجتمع عليه فقر الدذا وعذاب الآخرة ؛ وعل ما تقرر : 
إذا أراد الله ملاك عبد ضاعف عقابه من حيث لايع مايراد به وذلك بأن يرادف عليه النعم فيزداد أشراو بطرا 
وانبماط فى الدنيا وحرصا عليهما فيظن أنه لطف من انه به وتقريب و[ كرام » وهو فهر وتبعيد وإذلال » نعوذ 
الله من ذلك الحال . قال فى الحكم : من جهل المريد أن سىء الادب فو خر العقوبة عه فقول ؛ لو كان هذا 
سوء أدب اقطع الإمداد وأوجب البعاد » وقد يقطع المدد عنه من حي ثلا يشعر ولو لم يكن الا منع المزيد؛ وقديقوم | 
دقام البعد من حيث لايدرى واولم يكن إلا أن عليه وما يريد (ابن الممبارك ) فى كتاب (الزهد عن سعيد بن آي 
سعيد) كيسان المقبرى (مرسلا) أرسله عن أبى هريرة وغيره . قال أحمد : لابأس بك (هب عن عمر) ابن الخطاب > 
ظاهر صنيم الولف أن البيهق خرجه وأقره :ولا كذلك» بل تعقبه بما نصه : هكذا جاء منقطما . اه . ذف 
ذلك من كلامه غير صواب » ورهزه لحسئه غير حسن إلا أن يريد أنه لغيره . 

( اذا رأبتم من ) أى مكلفا (ببيع أو يبتاع) أى يشترى (ف المسجد ذقولوا) أى ادعوا عليه ندباً وقيل وجوباً 
بحو (لاأري الله تجارتك) فان المسجد سوق الآخرة » فن عكس وجعلهسوتًا للدايا رى بأنه بدعى عليه بالخسران 
والحرمان » وليس الوقف على قوله : لا کا يتوهمه بعض الجاهلين ‏ بل المراد الدعاء عليه بعدم الريح والوجدان کا 
صرح به هع وضوحه بعض الاعيان منهم التووى فى الاذكار حيث قال : باب إنكاره ودعائه علي من ينشد ضالته 


ˆ ضا فى أو ارد أ علي سالك - ت ك) عن أن هريرة ‏ (ع 
و ) هر 


اقا عبد ي 


1 ۳ ارايم ا زی بعزاء هلي مأعضوه يبن أيه ولا توا (حم ت) عن أبى -() 


سے 


Tt‏ = إا را الرجل سا المساجد يدوا 5 بلا يسان (حم ات 6 وأ ن‌خز عة (حہ. .كن ان 


٠‏ فى المسجدأو بیع قهء ا هذا منها . قال جمع من أثمتنا : يندب لمن رأى من يبيع 
أو بنشد ضالة فىالمسجد ا :لا ربح التتجارتك » »ولا وجدت : : ثم إنهذا ومابعده من قييل الامربالمعروف 
والنهى عن ال نكر » ويشترط له شروطه ؛ وإذا دعا عليه بذلك فان انزجر وكف فذاك » و إلا كرره ؛ وعليه حمل 
ماوقع فى حديث ثوبان من أنه يكرره ثلا وإذا رأيتم منينشد) بفتح أوله يتطاب (فيهضالة) بالتاء » يقععلىالذ كر 
والاث » يقال ضلات الثى. إذا أخطأته فل تند له » وختص أصالة با یوان » والمراد هنا شىء ضاع ( فقولوا ) له 
(لاردها) الله (عليك) أولا وجدت کا فى رواية - زجراً له عن ترك تعظم المسجد ؛ زاد مسل : قان المساجد لم تبن 
لهذا : أى وإتما بنيت لذ كر الله تعالى والصلاة والعلم والذاكرة فى الخير ونحو ذلك ؛ ولماوضع الثىء فغيرحله 
ناسب الدعاء عليه بعدم الربح والوجدان «ماقة له بنقيض قصده وترهيا وتنفيرا من مثل فعله » 0 ذلك بالمسجد 
انرما عند الشافعى إلا لضرورة وقيده الحنفية ما إذا أكثر ذلك فيه ونه بذ كر البيع والشراء علي كل معاملة 

واقاضاء حق 0 زيادة التنيه على ذلك بذ كر النشد فان صاحب الضالة معلق القلب بهاء وغيره مأمور معاونته 
قاذامئع فغيره من كل أمس دنيوى أو لىللكلام فيمن بلغه التهى تقالف إذ أمكنه التعققرط » أما غيره فمذور فلا يدعى 
عله » بل يعم وا جمع ‏ منهم الحافظ اعراق بإنشادالضالةقعريفها . ولذلك قال الشاقعية : يعر فهاعلى باب ا لمسجد 
قال النووى : وفيه كراهة نشد الضالة ورفع الصوت فيه . قالالقاضى : قال مالك وجمع من العلباء : يكره رفع الصوت 
فيه بالعلم والخصومة وغيرهما . (ت ك) والنسائى والبييق (عن أنى هريرة) قال الرمذى حسن غریب + وقال الجا م 
على شرط مسل » وأقره الذهى 

(إذا ریم الرجل يتعزى ) أى يتنسب ( بعزاء الجاملية ) آى بنسها والاتاء الها » يقال : اعتزى اليه أى انتسب 
واتتمى وتعزى كذلك (فأعضوه) ) أى اشتموه ( يمن أبيه ) أى قولوا له : اعضض بهن أبيك أوبذ كره» وصرحوا 
بلفظ الذ کر (ولا تکنوا) عنه بان 'تدكيرا وزجراء 0 معناه من اتنب واتتمى إلى الجاهلية بإحياء سنة أهلها 
وانباع سبيلهم فى الشتم واللعن والتعيير ومواجهتكم بالمنكر فاذكروا له قاح آبائه من عبادة الاصنام وشرب اخثر 
وغيرهما صرحا لا كناية ليرتدع به عن التعرض للاعراض . وقال ابن جرير : معتى الاعيراض هنا [ئما هو دعوى 
القائل يا آل فلان : أى تعريضاً بنجدتهم و”ذ كيرا بتشجاعتهم . قال : وهذا عخصوص بغير الحرب » فلا بأس بذ كر 
القبائل فيه » لان المصطËنى‏ صىانه عليه وسل أمرفى وقعة هوازن الاس أن ينادى بأعلي صوته : أبن عاب الشجرة 
يانى الحارث ؟ أبن الخررج يا كذا ياكذا ؟ فهو منبى عنه إلا فى هذا الموضع . وخص الاب لآن هتك عورته أقبح 
رحم ت عنأبى) بن كعب » ورواه عنه أيصًا الطبرافى : قال الميتمى رجاله :قات 

(إذا رأيتم الرجل يعتاد المساجد ) أى الجلوس ف المساجد الت هى جنات الدتا لكونها أساباً موصلة إلى الجئان 
الى هى مقر أهل الايمان» أو معناه وجدتم قله معلقا بها منذ مخرج منبا إلىيعودهالها » أو شديد الحب طاوالملازمة 
باعتا و تعهدها بالصلاة فيها كلا 8 أو يعمرها ويجحدد مادرس منها وسعى فى مصالحها رالاوجه مله علىالكل 
فن لزمها لنحو اعتكاف أو اجتهاد أو تعلق قله بها أو رها بنحو ذ كر وصلاة أو عبر ماتبدم منها وسعى فى إقامة 
شعارها ( 0 له بالامان ) أى اقطعوا له بأنه مؤمر حقا فى ظاهر الحال : فإن الشبادة قول صدر” 
عر مواطأة الفا ب اللسان على سيل القطع ذكره الل ى قال ابن أبى جمرة وفيه أل التزكية بالقطع 


أو يد يشارى 


o۸ 5‏ چچ 
8 ب ل يق 
عن أفى سعيد - (ت) 
س غھرر رار س هع ص 1 


۵ لوا رايم لجل قدأ لى زهداً ف 21 ع ؛فأقربوا نه 5د - يلق ١‏ الحم ء- لمحل 


م اس اس 


اا ا 
2 برف هعس لور موس سس ودر عق .عر ا نو عل 


7 - إذا را لم الزجل يقتل صم ١.‏ ؛ فلا عضرو كاله » فأمله بق ظا ف زل ا لتصببع 


منوعة إلا بنص لانه f‏ علي الغيب وهر على البشر مستحيل قال ولا ينافه الس عن مدح الرجل فى وجهه لآن 
هذه شبادة وقعت عل شىء وجد حا والفعلالحسى الذى يظه. دليل عل الإيمان وعلة الى عنالمدح ف الوجه ممنوعة 
خوف الاغرار والإيجاب فى هذا معدومة لأا شهادة بالأصل وهو الإمان انتبى و لا خن تكلفه قال ابن المسيب 
ومن جلس ف المسجد فإتما يخالس ريه فا حقه أن يقول إلاخيراً ب حم ت ه وان خرعة) فى يجه (حب ك هق عن 
أبى سعيد) الخدرى قال الترمذى حسن غريب وقال الا كر ترجة صحيحة مصرية وتعقبه الذعى بأن فيه دراج وهر 
1 كثير انا كير وقال مغلطاى فى شرح ابن ماجه حديث ضرف وقضية صليع المؤا ف أن هذا هوالخديث امه واللام 
خلافه بل بقیته عند الترمذى والحاكم وغيره فإن الله يقول : , [ ۴ا يعمر مساجد الله من آمن بالله واليوم الآخرء 
(إذا رأ يتم الر جل) ف رواية آي م بدله العبد ر قد أعطى ) بالناء للدفعول أى أعطاه الله وق رواية أبى م 
بدله يعطى د فالدنيا) أى استصغارا لها واحتقارا لشآنها وأهلها (وقلة منطق) تحمل أى عدم كلام فى غير طاعة 
إلا بقدر الحاجة قال فى الكشاف والمنطق كلا يصوت به من مفرد ومؤاف مفيد أو غيره (فاة بوا منه فإنه يلق) 
بقاف مشددة مفتوحة (الحكمة) أى بعلم دقائق الاشارات الشافية لامراض القلوب الماذعة منأتباع الحوى والحكة 
مثال الامرالذى عسر لساب فيه يسر فيتال اکم حكته لاطلاعة على أقصى يمول الاسباب بعضها لبعض ما بين 
أسباب عاجل الدنيا ومسبيات أجل الآخرة مالا يصل إليه جهد العاقل الكادح ؛ وللئاس فى تعريف الحكمة أقوال 
كشسرة منها الاصابة فى القول وإتقان العمل وأصلها الإحكام وهو وضعالثىء فى #لديخيت هتنم فساده ومناقصف 
بذلك فأعماله متقحة و أفعاله حكة فانه ری الاشیاء کا هى فانه ينظر بثور الله ومن كان هذا وصفه أصاب فى منطقه 
' (ه حل هب عن أبى خلاد) الرعيتى وله صحبة وفيه هشام بن عمار قال الذهى عن أبى حاتم ثقة تغير فلقن کا تلقن 
عن الحم بن هشام لاحت به (حل) من نحديث حزملة بن يحى عن وهب عن ابن عبيئة عن عمرو بن الحارث عنابن 
هبيرة عن ابن حجيرة. عن آي هريرة ثم قال غریب هذا الاسناد زهب عن آي هريرة) وفيه عنده عثمان بن صا 
وفيه كلام معروف عن دراج منکر الحديث ومن 2 قال العراق فى الحديث ضعيف 
(إذا رام الرجل) ذ كر الرجل غالى والمراد الإنسان المحصوم (يقتل صبرا) أى يك فقتل فى غر معركة ء 
قال فى الكشاف وقتل الصبر أن بأخذ بيده فيضرب عنقه (فلا تحضروا مكانه) أى لاتقصدرا ضور امحل الذى 
يقتل فيه حال القتل ومحتمل النبى عنه الحضور فى حل قتله وقته وبعده لالتحاق امحل بالاما كن المغضوب علما 
كديار مود (فانه لعله يقتل ظلا فتنزل السخطة) أى الغضب من الله ( قتصيكم ) والمراد مايترتب عل الغضبٍ من 
نزول العذاب ؛ ويؤخذ منه أنه لوعلم أنه يقتل حق لم يكن الحضور منبرا عنه؛ نعم إن وقع التعدى فى كيفية القتل نبى 
عن حضوره فيا يظهر والسخط بالضم الغضب وف رواية للببق بدل فت لاخر فان الاعثة زل على من حضر 
حين لم يدفعوأ ولاثقفن عند رجل اضرب مظلوما فان اللعنة :تزل على من حضره انی ( أبن سعد ) فى الطبقات 
(طب ) كلاسا (عن خرشه) ضخاء معجمة وراء وشين معجمة مفتوحات ان الحارث الرادى من بى زبيد» وفدعل 


555 ۳۵۹ م 
سر سەر بے رط ةه ر مولس ماع مس اد 
۷ ب إذار یم الذين إسيون ام ابي ق ولوا لعا الله عا 2 »- (ت) عن أبن عر ر (ض) 


۸ - إذَا دایم اججَازة فقو موا لا حى تخلفم أو و توضح - (حم ق 4) عن عاص بن ربيعة. 


ع ع اع ود و لد 


د 11 أسجدوا -١‏ (دت) عن ابن عباس - ض 
المط: اة عليه 00 وشېد ت فصر وله حسن ومن 21 رض ن الولف 00 

( إذا رأيتم ) أى وجدتم ( الذين يسبون ) أى يشتمون ( عا ) كلهم أو بعضهم ( فقولوا ) لهم ( لعنة ابت علي 
1 £( قال الزشرىهذا من كلام الضف الذى كل من يسمعه منموال أومئافرقال لمن خو طبه قدأ نصفك صاحبك 
فهوعلىو زان « وإنا أو ليام لعلىهدى أوفضلال مبين » وقولحسان : وشركم خيرم الفداء ٠‏ والنعريض والتورية 
أوصل بالجادلإلىالغرض وأمجم على القلبوأدعى إل القبول وأبعث على الاساع والامتثال ولوقالفالعنوم لم يكن 
تلك الثابة وقد بلغ التعريض للمتصوح مالا يانه التصريح لانه ,تأمل فيه فربما قاده التأمل إلى التقلومنه ماحكى 
عن الشافعى أن جلا واجهه بثىء فقال لو كنت يرث ك أنت لاحتجت إلى أدب ومح رجل ا بتحدثون والحجر 
فال ماهو یی falls‏ إلىهنا كلامه وم يطلم عليه من عزاه لاطرى كااؤاف (ت عن اين عمر) ظاهر صنيع ااؤلف 
أنالترمذى خرجه وأقره ولا كذلك بل ب بأنه مد كر وعزو الحديث خر جه مع حذف ماأعقبهيه من بان القادح 
من سوء التصر ف و رواه الطبرانى أيضاً عن ابنعمر باللفظ المذكور قال الهيتمى وفيه سيف بن عبر متروك 

( إذا رأم الجنازة ) بفتح ام وكسرها أى الميت فى النءش ( فقوموا لها ) هما مسلبة أم ذمية فق البخارى 
أن المصطاقصيي الله عليه وسل مرت به جنازة فقام فقيل إنهمودى فقال أليست نفا ؟ و ذلك [ كراماً لقابض روحها 
أولاجل مامعها من الملائكة والمراد فى الكافر ملائكة العذاب أولصءوبة الموت وذ 3 ٠‏ لالذات الميت ء فالقيام 
لتعظىم | آم الموت وإجلال 5-9 ال وقال القاضى الاعت على القيام إما تعظم المت أى الل وإما تمويل الموت 

والتئيً على أنه حال بنغى أن يفر من رأى ميتاً رعباً منه ( حتى تخلفم ) بض الفوقية وفئح المعجمة و کر اللام 

مشددة ةأىتركم خلفها وؤنسبة ذلك إلما تجوز للآن الخلف حاءلها لا و , و توضع ) عن الاعناق على الأرض 
أو فاللحد ؛ وأو للتنويع والامس بالقيام إا دولاقاءد أما الراكب فقف وفيه أن القيام للجتازة مشروع لما ذكر 
وبه أخذ جع من السلف والخلف وتبعهم التووى فى المجمر م فاختار نديه من حيث الدليل تخالقاً لما جرى عليه 
فى روضته من الكراهة وقال الشافعى وأو حنيفة ا ه أن الام بالقيام منسوخ لبر مسلم عن على رأيت 
الممطق صل الله عليه و وسل قام فةمنا وقعد فمعديا وخير ابی داود قام فى ال جتازة “ م قعد قالالقاضى والحديث محتمل 
لمعندين أحدهما أنه كان يقوم للجنازة ثم يقعد بد قيامه إذا تجاوزت وبعدت عنه والانی أنه كان يقوم أياماً ثم 
0 يكن يقوم بعد ذلك وعله يكون فعله الآخير قريتة وإمارة على أن الأ الوارد فى الخبر للندب ويحتمل أن 
يتكون ناسخاً للوجوب المستفاد منظاهر الام فإنه وإنكان مخصوصاً بنا دونه لان الام لايكون مأموراً بأمره 
والفعل صورة تختص عن يتعاطاه إلا أن فعله المتأخر من حورت أنه يحب علينا الأخد به عارضه فنسخه واللاول 
أرجح لان امال الجاز أقرب من النسخ اتهى ثم هذا كله فى القاعد إذا مرت به أما مشيعها فيندب أن لايقعد 
حتى توضع كا جزم به بعضهم لکن يرده ماف أبى داود والثرمذى وابن ماجه عن عبادة أن المصطق صل الله عليه 
وعلى آ له وسلم كان إذا شيع جنازة لم يقعد حتى :وضع ف اللحد فعرض له حبر من اليبود فقال له إنا هكذا أصنع 
باشمد خاس وقال خالفوهم ( حم ق ۽ عن عامر بن ريعة ) وروادعنه أيضا ابن حبان والشاففى 

(إذا دم آية ) علامة تبدو بنزول بلاء ومحنة وانقشاع حب الرحة ومنه انقراض الآنياءوأزواجهم الآخذات 
عنهم إذهن ذوات البركة الناقلات لناعنهم بواطن الشريعة مالايظهر عليه الرجال فبحياتهن يندفع العذاب عن الناس 


س ھ۹ س 


م ەاور س ر ر رن شيع شا ةد بر سه عر ا ا لر درو 
۵ لد دا رايم الام لا تیعون تخبيره فاصيروا؛ حی يكون الله هو الذى يغيره ‏ (عد هب) عن 
أن أمامة ( 0 ض) 
اک م الحر a‏ ن اکير بط - أبن السنى (عد) وابنعسا كرعن ابن عرو (ض) 


م مهرم ممم 


لدا رايم ا ريق ل کرو 1 25 نه يطو ال - (عد) عن أبن عباس (خ) 
(فاسحدر! ) لله التجاءاً إله ولاذا به ق دقع ماعساه حصل منه العذاب عند اتقطاع بركتين ا لدفم الخلل 
الحاصل وف خر: أنا أمئة للاصمابى فإذا ذهبت أتى أحانى مابوعدون واب آمئة لآهل الأرض : وأزواجه ضممن 
شرف الزوجية إلى شرف الصحة فهنَ أحق ببذا المعنى من غيرهن وزوال الامنة توجب الخوف ذكره القاضى 
ومئه أخذ السجود للآيات قال الى وقوله : إذا دأيم م آية ذاجدوا : مطاق فإن أريد بالآية كوف الشمس والقمر 
. فالمراد بالسجود الصلاة و إن كانت غيرها كج 0 شديد وزازلة فالسجود هوالمتمارف ويجوزا مل ع الصلاة 

أيضا لما ورد كان إذا حزبه أمر فزع إلى الصلاة . إلى هنا كلامه . وما جرى عليه مر مشروعة السجود وقد 
يقال إن هذا الحم ف اتدقاع النقءة للذى يسن السجود له فإن عوت من يدفم الله عنا بوجو ده ألنقمة نقمة زد 6 
كلاهما من حديث إبراهم بن الح ومسل بن جعفر عن أبان عن عكرمة (عن ابن عبساس) قال عكرمة قيل له مانت 
فلائة بعض أزواج النى صبىالته عليه وآ له وسل أى وهى صفية 5 أفصح به المظهر عفر ساجداً فقيل له تسجد هذه 
الساعة قال قال رسول الله صلى الله عليه وآ له وسلم فذ كره ثم قال وأى آية أعظم من ذهاب أزواج النى صلى اله 
عليه وسل ؟ قالالترمذى حسوغريب واغتر به المؤلف فرمزحسنه غفولا عن تعقبالذهى له فى المهذب فإن إبراهم 
وأه» وعن قول جمع Eg‏ لاحت به 

(إذا دأبم) أى عنم ( الام ) أى المنكر والحال أنكم (لانستطيعون لغیره) بيد ولا اسان چ ذلك 
خوف فتنة أو وقوع محذور عحترم ( فاصبروا ) كار هين له بقلوبم طالبين من الله تعالى زواله (حتى) أى ى إلى أن 
( يكون الله هو) لاغيره (الذى يغيره) أى يد ؛ له قلا [ [ثم ليك حالئذ إذ ملايكاف الله نفسا إلا وسعهاء وقيد بقوله 
لانستطيعون إنذاتا بأن تغييره عاد الاستطاعة واجب لكن لايصلح لذلك كا فى الكشاف إلا من عل المعروف 
والملكر وعم كيف رتب الآمر فىإقامته وكيف بباشر فإن الجادل ربمارأى معروفاً فظنه منكراً وربما عرف الک 
فى مذهبه وجهله فغيره وقد يغاظ فى موضع اللين و يلين فى موضع الغلطة ويندكر على من لابزيده إنكاره إلا مادا 
إعدهب عن أنى أمامة ) وفيه كقال الهيتمى عفير بن معدان ضعبف وف الميزان جديث منكر 

اذا رأيتم الحريق قکروا) أى قولوا الله أكير الله أ کر وكرروا كثيرا ويبغى الجهر به مخلصا لله متلا 
للام مستحضرآ مالله من عظم القدرة: زفإن التكبير يطفئه) حيث صدر عن كال إخلاص وقوة إبقان وتخصيص 
التكير للإيذان بأن من هو أ كبر من كل شى. حرى بأن يقهر النار ويطفئها قال الذووى ويسن أن يدعو 00 
الكرب وف نقسير الطبرى إذا کتبت أسماء أععاب الكهف فى شىء وألق فى النار طفئت وينغى أن يقول بسم الله 
الرحمن الرحمن ولا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظم فإنه يصرف عنه اليلاء وأن يقول ماقال إبراهم حين آل فى 
النار حسبنا الله ونعم الوكيل (ابنالسنى عد وان عسا کر ) فى نار خه (عن ابنعيرو ) أن العاص وهو منرواية 
أبن ميعةعن ميرو بن شعيب عن أيه عن جده وحالابنفيعة معروف والكلام فيه مشهور ورواه عنه أيضا الطرانى 
فى الدعاء باللفظ المذ كور وإسناده ضعيف لکن له شواهد متها ماذكره بقوله 

(إذا دایم الحريق فكيروا) الله ( فإنه ) أى الكبير ( يطفئ النار) سره أنه لما كان الخحريق بالثار وهى مادة . 


E 


a cD‏ ەر روھ سا ته عراس وس سر 


۳ إن رایع د امش ا باه (فر) عن على 


ء مرول ي سقس مر ر قور وي ور ر بوسر ررق ر ت 
7 ؟53 عد إذا رايهم اللاى 3 على رعومسون ا اة ابعر ا أ لا ر ن ا 5-5 
(طب) عن ألى شقرة ش 


ع ەور ص کے 1 ا 2 


1 أحر من قل اشرق ف شير رسيتان دروا 2 م‎ sS “ia 


الشيطان التى خلق 5 4 فيه من الفساد العام مايناسب الشيطان يمادته وفعله كان للشيطان إعانة هبر وتنفيذ 
له وكانت النار تطلب بطبعها العلو واافساد والعلو فالارض والفسادهما هدى الشيطان وإليهما بدعو وما ملك 
ابن آدم فالتار وااشبطان كل ممما يريد العلو والفساد وكير باء الرب يمع الشيطان وفعله فن ثم كان التكبير له 
التأثير فإطفاء الحريق فإنه كيرياء الله لايقوم له شیء فاذا كير أثر م فى خمودها قال بعض القدماء وقد جر يناه . 
فصح (عد عن ابن عباس) وقد رمز سنه وذلك لاعتضاده ما قله وبر الطبرانى أطفئوا الحر يق بالتكبير وخر 
ابنالستى إذا وقعت كبيرة أوهاجت ري عظيمة فلي بالتكبير فإنه اط“ العجاج السود وهذا الحديث فى نسخ 
لانكاد تحصى ولم أره فى خط الولف 

(إذا رام العبد) اومن قد (أم) بالتشديد أى أنزل ( الله به الفقر والمرض) ظاهره أن المصافاة الآتية إا 
تترتب علي هذين معا فإن ألم به أحدهما ل يكن دليلا على المصافاة ولعل المراد خلافهوأن الواو بمعنى أو (فإزالله) 
أى فاعدوا أوفالشأن أن الله (يريد) أى أراد (أن يصافيه) أى يستخلصه لوداده ويحعله من جملة أحبابه لان الفقر 
أشدالبلاء فيفعلهبععده ليدعوه و یأر إليه فيراه مفتقراً إليه فيجيبه إذا دعاه ويصيره إذا ابتلاه فيصيرعنده منالمقر بين ؛ 
والأمراض والآلام تطهير من الاثام ويستوجب إفاضة صنوف الإنعام والإكرام ( فر عن على ) أمير المؤمئين . 

(إذا رأبع) النسوة الاق ألقين) بالقاف أى جعلن (على رؤسهن مثل أسنمة البعير ) بعين مهملة جمع بعير وى 
رواية کات البخت أى اللانى مان على رؤممن ما يكبرها ويعظمها من الخرق والعصائب والجر حتى لصي ر تشبه 
العماثم وأستمة الآبل وهى جع سنام قال ابن العربى وهذا كناية عن تنكبير رأسها بالخرق حتى يظن الراتى أنه كله 
شعر وهو حرام ولذلك قال رفاعدوهن) أى أخبروهن (أنه لائقبللن) مادام ذلك (صلاة) وإن حك لما بالصحة 
كن صلى ثوب مغصوب بل أولى لآن فاعل ذلك اركب حراما واحداً وهوالغصب وهنارنكبنعدة محرمات : 
التشبه بالرجال والاإسراف ا كه .وهذا من علامات وته إذهو إخبار عن غيب وقعوداموفرواية 

لايدخلن الجنة قال القاضى ومعناه أنمن لايدخلها ولابعدن رها حى يدخاها ويجد ريحها العفائف المتورءات 

لا أبن لايدخان أبدا لقوله فىالخر امار وإن زنى وإن سرق قال ابن العربى فعلى النساء أن يصغرن رهن سما 
عند الخروج فإن كان شعرها کہ پرا أرساته ولا تعظمه فان کانہا ألم ورأسها فأ كثرت لاجله من انر لم تدخل 
فى ا. عيد ولم يكن عليها حرج وتا الحرج على دن نظر إلا وظن ذلك (طب) وكذا البزار ( عن أبى شقرة ) 
بفتعم الشين المعجمة القيمى قال الطيتعى فه حماد بن يزيد در علد بن عقبة ولم أعر فهما وبقة رجاله ثقاة وقال 
ابن عبد البر فى إستاده أظر 

(إذا دأيم) ف تواحى الماء رودا أحر ) أى خطا يشبه العمود الآحر يظهر (من قبل) بكسر ففتح أى من 
جهة (المشرق فى بر ردضان) فإن ذلك دلامة الجدب والقحط (فادخروا) اس إرشاد (طعام ستم) أى قوت 
ال نلك السنة التى مبدؤها ظهور ذلك لااءئن قلو كم وذلك 0 بدليل ادخار سيد التوكلين المصطق 
صل أنه عليه وآله وسم قرت عيالا سنة رفانها سنة جوع) وز أن أن كون ظهور ذلك علامة للقحط فى تلك السئة 


پو ي 
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(طب) عن عادة ن الصامت 1 ع 
ر ەر و مس“ 


٦‏ إذا را م م المداحين ئوان و وجرههم الثرا بم ) حم خدم دت ( عن القداد ن الاسود 


(طپ هب) عن ابن ع رطب عن ابن عرو الماک فى الك عن أنس () 


ولاأثر پور فيا بعدها وهو ماعليه ابن جرير وحتمل أنه کلا ظهر فى سنة كانت كذلك ثم هذا خطاب مشافهة 
فيحتمل أن بون خاصا بأهل الحجاز وان ن الجوع يكون فىإقليمهم فقط و>تمل العموم وحكمة التخصيص أنه لما 
كان نسخة مدير الارزاق وتقديرها وإقرارها على مااقاضاه القضاء الإفى فيستتسخ مر اللوح الحفوظ فليلة 
القدر الى هى فى رمضان وتسم إلى ميكائيل الذى هو الملك الموكل بذاك كاأخرجه حى السنة وغيرهناسب أنيكون 
ظهرر العلامة فى الشبر الواقم فيه الاستنساخ وأسلم الصحف وحكمة كرن ذلك على الصورة العمودية الى هئتها 
الاستطالة دون الر بيع والاستدارة وغيرها من الأشكال الإشارة إلى أنه عام >كون شره مستطبراً ويكون. جديه 
مستمداً عسيراً وحكة كونه أحمر أن الجرة لون مذموم فقد نى عنه المصطق صلى الله عليه وعلى آ له وسل أمل 
الإممان وذلك أن الشيطان بترن به ويؤثره علي غيره من الآ لوانكا ورد فى عدة أخبار حسان +عل اللون المكروه 
المذموم علامة على صو [المكروه وموقعالهموم والشموم ا والعر ب تسى عام امل اأسنة الجراء وتصف سئة الجدب 
بالطول وعليه جرى العرف العام بين الانام فيقال لليلة الشديدة كانت ليلة طويلة وآسمى تزع الروح من الجسد 
الذى هو أعفم العذاب بالجرة فيقال هذا هو الموت الآخر فلذلك جعل علامة سئة الجوع حراء وقيه أنه لابأس 
بادخار القوت خوف الخلاء وآنه لايثاى الت وكل لكن الكلام فى ادخار غلة أرضه أو ما يشتريه لر نة عياله کا يأتى» 
والإذخار بذال معجمة إعداد الطعام لوقت الحاجة والخطاب لهل تلك الدار: أعنى الأقطارالحجازية ا مر وعتمل 
الءموم ( طب عن عبادة بن الصامت ) قال الميتمى فيه أمّ عبد الله بن خالد بن معدان ولم e‏ ثقات 
اتی وله شواهد منہا ما أخر ججه نعم بن حماد فى کناب ب الفين من ححديث خالد ن معدان إذا ر رام عموداً من نارم 
قبل المشرق فى شهر رمضان ف السماء فاتخذوا من الطعام مااستطعتم فإنها سنة جوع ؛ وعن كثير بن مرة إفى لا نتظر 
للة الحدثان فى رمضان منذ سبعين سئة قال عبدالرحمن بن جريرهى علامة 'نكون ف المماء ينكون اختلاف بينالةاس 
| فإن أدر كتا فأكثر من الطعام ما استطعت وعن عبدالوهاب بن نحت بلغ أن رسو لاله صىالله عليه وسلم قال فى 
' رمضان أية فى السماء كعمود ساطع وق شوال البلاء وفى ااتمعدة الفناء وعن أنى هريرة مرفوعا اكور آية فى شبر 
رمضان ومن حديث خالد بن معدان أنه سييدو عود من نار يطلع من قبل المشرق فى شير رمضان براءأهل الأرض 
كلهم فن أدرك ذلك فليعد لاهله طعام سنة وعں كثير بن رة اة الحد ان فى رءضان علامة فى السهاء بعدها اختلاف 
الناس فإن أدركتها فأ كثر من الطعام ما استطعت قال أبوجعفر ولا يكون ذلك إلابعد امكسافى الشمس والقمر 
وف ذلك العام يغار عنى الحاج 
(إذا رانم المداحين ) أى الذين صناعتهم التناء علي الناس و !ادح يا فى الصحاح الثناء الحسن قال التریزی من 
قوھ م تمدحت الآرض إذا اتسعت قکان معنى مدحته وسعته شكراً ( فاحثوا فى وجوههم الراب ) الحثوف الأراب 
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. بمتزلة الصب فى الاء والمراد زجر المادح والحث على منعه من الماح لإيراله الغرور والنكير أو أنه خيب ولا 


يعطى أ معناه أعطوم قليلا » يشبهالتراب لقلته وخسته أواقطعوا ألستتهم بالمال فاه شىء حقير كالتراب وهذايؤذن 
يدم الاحتراف بالشعر وقيل لاتتراخ شاعر أفإيه دحك شمن و.بجوك مجاءا قال بعضهم : 7 

الكاب والشاعرف مزل ٠‏ فليت أنى لم أكن شاعراً 

هل هو إلا باسط كفه ٠‏ يستطعم الوارد والصادرا؟ 


د ا و ا 11 1 


EF 


ممم 


معهر ع وس س 6د زتره ٤ھ‏ رسا هام سه عام 


¥ ¬ إذا ارايم ه سال ذى الحجة واراد احدک أن يضحى 0 يسك عن شعره وأظقاره - رم ) 


ES‏ أم س 
سكم م ل سونو و اس وس د شا و س اشع س رر ورو وره م 
۸ ل دا الرايات السود قد جاءث من قبل خراسان قاتوها؛ فإن فها فة الله المهدى - 


ا ي اااي 


ed خد م د ت عن المقداد) بكر المع ران الاسود طب‎ e. 
| والالقاب ( عن أنس ) قال اھیتمی رجال أحمد والطرانی رجال‎ E 

(إذا ریم هلال ذى الحجة )بكر الماء ٠‏ أفصح من فتحها أى علتم بدخوله ( وأراد أحدم أن يضحى فليمسك 
عن شعره 0 ره) أى فليجتنب المدحى إرالة شعر نفسه ليق كامل الاجر اء فيعتق كله من النار قال التوريشة 
كأن سر ذلك أن ن المضحى يجعل أضحه فدية لنفسه من العذاب حيث رأى لفسه مستوجة مقاب وهو القتل ولم 
بوذن قه قفداها وصار كل جزء منها فداء كل جزء منه فلذلك ى عن إزالة الشعر والبشر لثلا,فقد من ذلكقسط ةا 
عند تيزل الرحة وان النور الإلهى لتم" له الفضائل ويه عن التقائص والرذائل وأخذ بظاهره أحمد لخرم 
إزالة ذلك حی لضی يضحى وخالقه لاه اللإلة لر عائشة رضى الله تعالى عا أ المصطق صل الل عليهو سل کان تنب 
ذلك وهو متواتر ا ر أم سللة عذا فقيل بوقفه وفيه حجة للشافعى أن الأضية لاتجب إذ التعليق بالإراد نای 


الوجوب وأوجما ESE‏ تعالى عا 
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(إذا رأيتم) خطاب مشافهة وقع الصحابة والمراد به غيرهم من أمته من کون فى آخر الزمان بدليل جعله فى 


خر آخر من أشراط الساعة ( الرابات الود ) جع راية وهى عل الجيش ( قد جاءت من ّل خرامان ) أى من 
جهتها قال ابن كاير إبست هى الرايات الى أقبل بها أبوهس! الخراساتى فأسلب مما دولة بى أمية بل رابات تاق عة 
اللهدى رفآتوما) للقتال معها والنصرة لأهلها وزاد فى رواية ولو حبواً على الثلج (فإن فما خايفة الله) عمد بن عبداقة 
) المهدى ) الجالى قا 3 عليه الصلاة والسلام أو معه وقدمائت اللارض ظلاً وجوراً فماوها قسطأوعد لاو يمكك 
فى الخلاقة خا عا 06 و لسو ا ولاأصل کا قال اؤ للف لةول المر طی إذظهوره يكون بالمغرب ولاحاجةاللاصالة 
باراد ترجته وأخباره لان أعلام الآدة وحلة الستة المتقدمين اعتنوا يجمعها ا بتتحصل منه فى جملة بجلدات سما 
ا أيشية وابن خزعة وأبوداود وان حبيب وان دريد وجع لاحصون من علاء الرواية والدراسة وأفردت 
اا :اره بآ ليف عشرة أو تزيد وجاء ان بريدة لجمع زبدها فى 0 حافل سماه المواصم عن الفتن القواصم فن أكثر 
ن أخاره فشرح هذا الحديث فا أ راد إلا تكثير السواد لقلة الأمداد تال الحرانى والخليفة ذات قائم ممايقوم 
به 8 على حسب رة ذلك الخايقة منه اتهى و كل مناستخلفه الله وعمارة الارض وسياسة الناس وتكميل 
نفو سهم وتنفيذ أمره قم فهو خلنة الكل لا لاجة به آعالى إلىءن بثو به بل لقصور المستخلف عليه عن قول فرضه 
وشام ٠‏ 3 فإن قلت ماحكمة إضافته إلا ته وهلاقال لاز ؟ قلت هو إشارة إلى أنه إنسان كامل قدتلىعن الرذائل 
ول 1 نضائل وغل الاجتاد وال“ هة ليث : فته إلا مقا م اانبوة وقه ردعلي الطييى ک تبوعه فذهاهم إلىامتناع 
أن يفال خلفة الله لغير دم ودأود عاموما لوي لعن “ونان ) مولى المدمانى صلي الله عليه وسم من حمير 
أو و مذحج أو والسراة اشتراه المسطق على أن عليه وس ارا #تقه ولم يزل بخدمه سفراً وحضرآً وفيه علي بن زيد بن 
جدذعان تقل فى اللمزان عن أحمد وغيره لضعيفه "م فال الذهى أ اراه حدثا a Î‏ رأ وأورده ابنالجوزى فالموضوعات 
قال أن حجر وم يصب إذ ذ لوس ف سه متهم الكذب! انتهى وأما خر ولا مهدى إلا عيسى بن مرجم قال الذهى واه 
واا 1 أورده متعجا E‏ وا ا مک وبفرض عفته حتمل أنه سقط منه [ لفظ زمن بعد إلا وهو مضمر 


SAS 
وم ل ل ق‎ 


۹ لذارا م الرججل أصفر الوه من غير مض ولا علة َلك من غش للإسلام ف لبه أبن 


س اماس م 


انى وأبو نعم فى الطب عن أنس » وهو ما بيض له الديلمى ار 


0 رجف قب المؤمن فى سيل الله 8 خطاباه کا د يتحوات ت دق الله - (طب>لى) 
ا کا رودت علالسائل ا اباسا ان زره يه )ف ا كم 


ع مل ت 


فيه 9 معنأة 57 مودق ا ا 
( لذا رام الرجل ) يعنى الإنسان ( أصفر الوجه. من غير مرض ولا علة ) أو مرض, لازم أو حدث شاغل 
اصاحبه عن وجهه كأن تلك العلة صارت شغلا له منعه عن شغله الأول كا فى الصحاح وغيره فبين المرض والعلة 
عموم وخصوص وليس هو من العطف التفسيرى ا وهم ( فذلك ) أى الاصفرار المفهوم من اصفر ( من غش) 
بالكسر عدم نصح ( للإسلام فى قله ) أى من إضاره عدم النصح والْل والحقد والحسد لاسادين يعنى أن ذلك 
الاصفرار علامة تدل على ذلك الإضيار وقد مم أن ذلك يحتمل كونه فى جماعة من أهل زمانه من المنافقين أو من 
الييود. نعم يظهرأن الخاطب بقوله إذا ادأيتم تم أرباب القلوب ذوو الإعان اللكامل فيهم الدين يدركون ذلك فقد 3 
الغزالى حقيقة اللكفر والإمان وحدهما ولق والضلال وسرهما لايئجلى للقلوب الدنسة بطلب المال و 
وحهما فكيف بقلوب امتللات من سحت الدنا أولا ثم صد ئت بالخلاعة من أبنائها ثانياً ثم شح ت بالغناء 8 
لللاوقات ثالعاً * كم زوجت بالسرو واللبو زابما 2 شغات بالا تخلاع من حدود الشرع وملازمة خطوات الشيطان ٠‏ | 
امسا ففاضت منها حرارات الأدناس وعمارات الأوصال وصارت كأنها سراب المام فى بواليع الحجام اتهى | 
( ان الستى وأو لم ) كلاهما (فى) كتاب (الطب) النبوى (عن أنس) بن مالك (وهو عا يض له) أبو المنصور | 
(الديلى) فى مسند الفردوس لعدم وقوفه على سنده وراويه عن أنس هول كا قاله بعض الفحول وتال اءن حجر 
لاأصل له إن أ ال كم O‏ اك اي 
(إذارجف) ترك واضطرب (قلب المؤمن فى سيل الله) أى عند قتال الكفار (تحانت) نساقطت (خطاياه) 
أى ذنوبه (ا يتحات عذق النخلة) بمهملة فعجمتين كغلس اانخلة يحملها وبكسر فسكون العرجون ١ا‏ فيه منالثماريخ 
وهو المراد هتا وفى القاموس القتو وفى إفهامه ترغيب عظم فى الجهاد وإبائة لفضله على كثير من الادات (طب) 
- ف الآأوسط (حل) كلاهما (عن ) ألى عيد الله (سدان) الفارسى رمن سنه ولیس کا قال فقد أعله الحافظ 
تمى بأنفيه عرو نالحصين وهوضعيف اتتهىوةالالذهىعمرومثروك وقدتفرد به عزعبد!!:زيزين مسل و فيه جهالة 
bl)‏ رددت على السائل) أى الطالب منك عطاءآ (ثلاثآ) مرن المرات معتذراً عن عدم [عطائه رفل يذهب) 
اجا وعناداً (فلا بأس) أى لا كراهة وفى رواية فلا عليك (أن تزبره) أى تزجره وتهره بنحو لابارك ا فيك 
لتعديه بما لاحل له وأعخطيه ماهو واجب عليه منعدم الإلاح فى المآلة وظاهره آنه لاير قبل ثلاث فعلي السائل 
أن محمد اله وحمل فى الطلب ولا يلح فى المسألة فإن خالف استحق النور وقيل ليس المراد بالسائل هنا المستجدى 
بل طالب العم إذا جاء لفقهه فلا تنهره فإن كرر السؤال أولا وثاناً قإن أجبته وعاد السؤال ثالنآ دل على تعنده 
فازجره لتعديه الأادب 0 الہ الو 0 فى الارالآتی : إذا قعد قعد أحدم لى أخه فليسأله تفقها ولا يسأله عتا 
تيع أشعر قوله لا ,أ سأى لا كراهة أن الآولى عدم زره لعموم قوله تعالى «وأما السائل فلا تنهرء ولمذا قال 
الحريرى ولا تزچر ذوى سوال لیی أم فى السؤال حتف 


#اسستحح سبي حي جح سي حب محص حت 80 


۳1 
پچ حب يبيبط 


عن أنى هريرة (ض) 
لال اك واس هر هس اس سام ر م سا عل 

“oY‏ ل ركب ب احدكم أداية و ع ملاذه ٤‏ ان الله تعالی کہ مدل عل قوی ) وليف (قط) 
فى الافراد عن عمرو بن العاص (ض) 

سر ole‏ عنس اش هل و قول ھل س سس سا ر و سداس شور سو رھ اوت مهس اسه لأس 
مم إذار کیم هذه ٠‏ البهائم العجم فاجو علا بإذا كانت نة فابجواء وعلسم بالدلجة فإما يطوما 
ألله' - (طب) عن عبد لله بن مغفل (ض) 
جه - لا ركم هذه الدواب تادر ها حَظها من المنازل ولامكونوا لما شا اطين - (قط) فى 
ا عن آي هريرة ن 


(قط فى اة راد e‏ الور اق عن E‏ 50 عن عيد از Eas‏ ا e‏ 
(عن ابن عباس) ثم قال الدارقطى تفرد به الوليد وهو بروى انا كير التى لايشك آنا موضوعة ة اہی وحم ابن 
الجوزى بوضمه وتعقبه المؤلف ,أن الديلى رواه من طريق آخر (طس عن أنى هريرة) قال الهيتمى فيد ضرار بن 
هرد:وهو ضعيف وقال أبو حاتم صدوق يكتب حديثه ولا تج به 

(إذا ركب أحد الدابة فليحملها) أى فليسيرها أو فليسر بها (على ملاذه) بفتح الم وخفة اللام وشد المعجمة 
بضبط المؤلف جمع ملذة بغتح الم وهى موضع اللذة أى على مايشتّبى من عو السرعة تحيث لايضرها ؛ وق رواية 
ملاذها : أى ليجرها فى السهولة لا الحزونة وأصل اللذة سرعة المثى والذهاب ر فإن الله تعالى تحمل علي القوى 
والضعيف) أىاعتمد عل اه وسيرالدابة سيراً وسطاً فى سهولة و لاتغتر بقوتها فترتك ب العسفف والعدف فى سيير ها 
فإنه لافوة تلوق إلا بالله ولا بنظر إلى ضعفها فيقعد مع القاعدين ويثرك الحج والجهاد إشفاقا من عدم طاقها بل 
اعتمد علىاه انه وتعالى فهوالحامل وهوالمعين (قط فى الافراد عن عبرو ن الماص) بإسناد ضعيف 

(إذا ركتم هذه الدواب) وفى نسخة اليهائم زالعجم ) يضم فسكون ر فامجوا عليها ) أى أسرعوا والنجاء بالمت 
والقصر السرعة آى اطلبوا النجاء من مفاوزكم بسسرءة السير علما سواء كانت سسنة جدب أو لا إذ الطريق يطلب 
الإسراع فى قطعه حيث المرعى موجود والقدرة حاصلة ثم فصل أحوال السير بقوله (رِذا كانت سسئة) بالتحريك 
أى جدياء حيث لم يكن فى طر يقكم ما ترعاه لو تام (فائجوا) أى أسرعوا أى زيدوا فى الإسراع ميث لا يضرها 
(وعلم الد( بالضم والفتح أى الزموا سير الل واويل عمفاً سار من أول الل ومشدداً من آخره ومنهم من 
جعل الإدلاج لليل كله وامل المراد بقوله (فإتما يطويها الله) أى لايطوى الارض لل افرفما حيئذ إلا الله عزو جل 
كراما له حي أن هذا الادب الشرعى فان قلت) قد أ بالنجاء على الدابة والاس مطلق فكيف خصه بعد ذلك 
ما إذا كانت سنة ؟ إقات) آم أولا فى شأنها بآم واحد وهو السرعة عاما هبه فى جدب أو خصب وأمر ثانا 
فا اذا كان جذب بأمرين السرعة والدلجة معا قال الو مخشرى ومن الجازطوى الله #ره وطوى اله لك البعيد وو 
ظا البلاد زطب عن عبد الله ن مغفل) بض المم وقتح المعجمة وشد الفاء مفتوسة قال الط.تمى رجاله قات 

(إذا ركم هذه الدراب فأعطوها حظها ) أى ذصيها ( من المازل ) الى اعتيد التزول فها أى أرحرها فيها 
لتعوى على السير (ولا تكونوا علي ( أى على الدواب (شياطين) أى 7 وھا رکب الشياطين أو لان تعملوها 
استعال الشياطين الذين لا يراعون الشفقة علي خلق اله وفيه حث على الرفق بالدواب والنهى عن #القة ما أمر به 
الشرع ٠‏ »٠واانازل‏ جمم دازل وغو موضع الزول (قداقى الافراد دعن أبى هريرة) ظا هر صايع الولف أن خر جه 

5 كشت ا و ار ا س 


لم 


ساس E‏ ا ر الل سام 3 لدي مي سورع سر 
و6 - إذا زار أحد؟ | -أه باس عنده > فلا يقومن حى تاذ( فر) عن ابن عبر (ض) 


دا ات ني ال اعت 


و - إذا زار اح۔ک أخاه ا 7 E:‏ 1 راب واه اف عات الأررطب) عن سلءان(ض) 


سے سے سے 


ساس رهھ وص مس 03 سقرم هم ۾ رل «Ja‏ 


۷ إذًا زار أحد ؟ م قوما 0 يصل مء وايصل مم رجل مم ( حم م) عن مالك بن 
ا 


۸ -— لذا زر 1 م مادم وحم مضا > 4م08 کال . مار مار علي - الحكم عن ی الدرداء (ض) 


س 


الدارقطی خر جه وأقره ولا كذلك بل تعقبه بأن خارجة بن مصعب أحد روأته ضعيف وقال الذهى واه 

)1 إذا زار) أى قصد ل أحدم أخاه) فى الدين للزيارة ! كراما له وإظهارا لمودته وشوق للقائه خلس عنده) أى فى 
محله والفاء سبية أوتعقيبية وفيها معنى الواو علي وجه (فلا.شرمن حى يستأذنه: أى لايقوم ليتصرف إلابإذنه لاه 
أمير عليه ما فى البر المار ولئلا يفوته ماعساه يشرع فيه من [ كرامه بل<وضاافة والامر للتدب وهذا من مكارم 
الاخلاق وحسنالأخاء » والزارة عرفا قصد المزور [ كراما له وإيئاساً به وآداءها بضعة عشر أن لايابل الباب عند 
الاستئذان و أن يدقه برقق وأدب وأن لبهم نفسه كأن يقول أنا وأن لا يحضر فى وقت غير لاثقكوقت الاستراحة 
مح الاهل والاء ة هم وخفف الجلوس ويغض البصر و يظهر الرقة ويدعو بإخلاص ويقبل ! كرام المزور ويوسع 
للبريض فى الاجل ويطمعه فى الحياة ولاتکم عنده عا يزعجه ويشير اليه بالصير وتحدذره من الجزع ويطاب مله . 
الدعاء وما اعتيد من ختم تم بحاس اازيارة بقراءة الفاتحة فهو حسن قال بعضهم لكن لم برد خصوصهخير ولا أثر وورد 
ى الآثر:.أن السلف كانوا يتفرفون عن قراءة سورة والعصر (فرعن ابن عمر) بن الخطاب وفه من لايعرف 

(إذا زار أحدم أخاه) فالنسب أوالدين (فألق) المزور للزائر يعنىفرش (له شيا بجاس عليه) يقيه (من القراب) 
ونحوه (وقاه الله) تعالى زعذاب النار) دعاء أو خير أى فکا وق أخاه عما يشيئه من الا قذارنی هذه الدار [كراما له 
جازيه الله بالوقاية من النار جزاء وفاقا والجزاء من جنس العمل لكن هذا يحب "نتزيله على [ نسان امتثل المأمورات 
ونب تبات لكن فرظ عله قار هذه هن إلى يكن 1 کرام الان فما من الا آم عر تک انوا 
فھہات هبيات وکا يستحبللمزور [ كرام الزائر نحو بط الفراش يتدب لازائر قبول ذلك ا دداء الببيق وغيره 
عن على مرفوعا لا يأبى الكرامة إلا حار وصمح بعضمم وقفه (طب عن سلان) الفارسى رمز لضعفه لضفه وذلك لان 
فيه سويد بن عبد العزيز منروك 

(إذا ژار أحدم قوما) مثلا والمراد زار بعض [خوانه متعددا أو واحدا (فلا يصل ہم) أى لايومهم فى منزهم 
بغير إذثهم لان رب الدار أولى بالتقدم (وليصل بهم) اندب (رجل منهم) لآن أصحاب المتزل أحق بالإقامة فإن 
قدموه فلا بأس والمراد بصاحب المنزل مالك منفعته ولا ينافيه خر من زار قوما فليو مهم له على الإمام الاعظم 
(حم م عن مالك بن الحويرث) مصغر الحارث الليثى من أهل البصرة له وفادة قال الترمذى حسن حيح 

(إذا زخرقتم مساجدم) أى سنن وھا بالنتقش والتزويق قال الراغب الرخرف الزيئة المزوقة ومنه قيل للذعب 
زخرف وق الصحاح ألزظرف الذهب مم شيه به كل موه مزوق (و حليتم) زيتم (مصاحفكم) بالذهب والقضة جمع 
مصحف مثلث الم و وأصله الضم ا فى الضحاح لاله مأخوذ من أعضف أى جعت فيه الصحف أى الكتب (فالدمار) 
بفتح الدال المهملة مخففاً املا قال الويخشرى الدمار الحلاك الستأصل رعليم) دعاء أو شير فرخرفة المساجد 

وتحلية المصاحف منهى عنها لآن ذلك يشغل القلب ويلهى عن الخدوع والتدير والحضور مع انت تعالى والذى عليه . 

الشافعية أن تزويق المسجد ولو الكعبة بذهب أو فضة حرام مطلقا وبذيرهما مكروه ورم ما وقف عليه وأن تحلية 


٠ ظ‎ V> 5 


ن oro or orn‏ م اھ عل ور سه ورا 0ر سے ره عرس مار 


هود مدا | زازاتء تعدل نصف قر رآن» و قل اا > الکافرون تعدل ربع القرآن» و «قل هو الله 


كس فك انهم 


احد» دل 58 رآن دزت ك هب) ع بن عباس () 


سر مال 52 


1 ا نا ليف 06 ر ذا قم رج[ اليه - (دك) عن 


المصحف بذهب يجوز i;‏ 3 ارجا و بالفضة > جوز مطلقا اتا (الحكي) الزمدى وکا ان اا ألما 0 5-7 
أبى الدرداء ( اساد ضعيفه ` 

(إذا زارلت) أى سورت (تعدل) تمائل وعدل الثى. بالكسر مثله من جنسه أو قدره و#الفتح مايقرم مقامه من 
غير جنه (نصف القرآن وقل ياآيها الكافرون) أى سورتها (تعدل ربع القرآن) لآن المقصود الاعظم بالذات من 
القرآن بيأن المدأ والمعاد وإذا زارات مقصورة على ذ كر المعاد مستقلة ببيان أحواله فعادلت نصفه ذكره القاضى 
ولان الةرآن كله يشتمل على أ-كام الماد تينو التوحيد و النبوة و أ<وال النشأ تين وذلك أربعةأقسام والكافر ون مقصورة 
على التوحيد فه ىراع لتضعما البراءةمن الشر كو التدينبدين الحق, هذا هوالتوحيد الصر ف( قلهواله أحد تعدل ثلث 
القرآن) لآن.ما الف رآ نآيلة[لىئلا:ة لوم عل التوحيدو عل الشر امع وعاتبذيب الاخلاقو تزكية النفس. و الإخلا ص تشتمل 
على لقم الأشرف هنما الذى هوكالا صل ل خير ينو هر عل التو-يد والتوحيد يا تإطية الممودوتقديهو نؤما-واه ء وقد 
صرحت الإخلاص بالائيات والتقديس ولوحت إلى فى عادة غيره» والكافرون صرحت بالتؤولوحت بالإبات 
والتقديس . وين هر "تين مز ن التصر ڪين والتلوحين مابين الات والربع قال التوراشتى وحن وإن سلكنا هذه 
المسالك عب علينا تعتقد أن شأن ذلك على الحتيقة م إا بلق عن الرسل فان ذلك يتتهى اليه فمعرفة حقائقالآشياء 
والكشف عن لشفيات اللوم فأما ا الذى تحوم حوله على مقدار قهمنا وإن سم من الخال والزلل لايتعدى عن 
ضرب من الاحتال انتهى » وأخذ إعضمم نظام الحديث فقال «حناه إن ثواب قراءتها مضاعفة بقدر ثواب قراءة 
نصفه ورلعه وله لکن قراءة جميع القرآن له بكل حرف عشر نات هذا بغير تضعيف تال ابن حجر وقوله 
بغي رتضعيف لادلالة عليه وحديث سم بدلالإطلاى (ت) واستغر به رك هب عن ابن ع.اس) قال الجا ج يح و لعقبه 
الذهى فى الااخيص بأن فيه يمان بن المغيرة ضعفوه وقد قال الترمذى لايعرف إلا منحديثه وف اى هووا رة 
وف الميذان مشكر وقال المتاوى ليس الام زعم الاك بل ضعيف وفى الفتح فيه أن وهو ضعيف عندم 

(إذا زى العيد) أى أخذ فى الزنا (خرج منه الإعان) أى نوره أو كاله رفكان على ا لظم الظاء وشد 
اللام السحابة فلا يزول حكنه ولا يرتفع عنه اسمه مادام فيه لآن للإيمان أنو ارا فى القاب وآ ثارا فالجوارح فقيل 
عند مقارقة المعاصى ورظل عند التلبس بالذنوب والؤمن لايزنى إلا إذا استولى شبقه واشتءات شهوته بحيث تغلب 
إعانه وتشغله عله فيصير فى :لك الحالة كالفاقد لاان لاير تفع عنه اسمه ولازول حکه بل هو فى كنف رعايته 
وظل عصمته والايمان «ظل عليه كالظلة وهى أول -حابة تظل عل الارض فاذا فرغ منه زال الشبق المعاوق عن 
ابات علي مابأمره انه والموجب لذهول ولسيانه عاد الايمان وأخذ ؤالقوة والازدياد كاقال (فاذا أقلع) أىنزع 
عن المعصية وتاب منه| توبة صحيحة بشروطهاو منها أن يستحل حليل المزنى باعل ماقيل لسكنه عليل بل القوحم اغتفاره 

لما إثرتب عل أعباله به من المفاسد ( رجع اليه ) الايمان أى نوره وكاله فالمسلوب اسم الامان المطلق لامطلق 
الآمان ولا يلزم من “بوت جزء من الإيمان أن يس غاا أن من يكون معه جزء من الفقه لايسمى فقما ىكذا 
یکون معه شىء من التقوى ولايسمى متقيا. فالحديث على ظاهره ولا ملجئ لتأويله وأما ماهتا من امحامل كمله على 
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e لذ 2 أله تعالى ل ردوس؛ ف 7 (لب) ع‎ 1Y 


المستحل أو ك غرج رح ال اش أو 3 الما 1 0 م 3 فرخمة ووصف ٠‏ الإمان بالخروج 
والدخول بجاز استعمل هنا على وجه الاستعارة والتشبيه (ه) فى السنة رك) فى الإيمان (عن أبى هريرة) قال الحا 1 
يح وأقره الذهى وقال العراق فى أماليه حح 

((ذا سأل أحدم) ره # (الر زق) أى إذا أراد سال الرزق أىطلبه می‌الرزاق (فليسأل) ربهأن يعطيهالثى.(الحلال) 
أى, القوت ال جائ تناوله وأن يبعده عن الحزام فانه يسمى رزقا عند الاشاعرة خلافا للمءتزلة فاذا أطاق سال الرزق 
شمله أو المراد إذاطلب أحدك من الناس الاعدق عليه فلا يطلب إلا من يغاب على ظنه أنه نما يعطه من الخلال 
أ و المراد يسأل سؤالا فلا يلح فى المسألة ولا يكلف المسوولمالايقدرعليه ولايؤذيه (عد عن أ سعيد) بإسناد ضعيف 

(إذا سأل أحدم ربه مسألة) مصدر میمی يعن اسم المفعول أى طلب شيئا منه (فتعرف) بفتحتين ثم راء مشددة 
(الاجابة) أى تطلبها حى عرف حصوها بأن ظهرت له أمارة الاجابة من نهو قشعريرة وبكاء وأنسن (فليقل) ندبا 
ا بنعمته) أى بكرمه وفضله ومنته ( (تم) تكل ( الصالحات ) أى النعم الحسان الى من 
جملتها حص ول المسؤ ولي أو قربه رومن أبطأ) أى تأخر (عنه) فلم يسرع اليه (ذلك) أى تعرف عدم الاجابة (فليقل) 
نذا ادت على كل حال) أى کل كيف من الكيفيات التى قدرها الله فإن أحوال المؤمن کاہا خير و قضاءالله بالسراء 
والضراء رحمة ولعمة ولوانكشف له الغطاء لفرح بالضراء أكثر من فرحه بالسراء وهوأعل ما يصلح بەعده . ننه 
بهذا الحديث على أن علي العبد أن يحمد الله على السراء والضراء وعلى أن للصابرين <دا خصهم وهو امد له على 
كل حال وأن للشاكر بن حمدا متصهم وهر الد لله التى بتعمته تم الصالحات وهكذا كان هديه وعادته محمد الله 
علي السراء والضراء عا ذكر والتأمى به أولى من أن يستنبط حدا آخر فإنه لاأعلى ما وضعه العالم ال كير ال كل 
الذى شہد له الحق تعالى بالعلم وأكرمه متم النبوة وزعامة الرسالة (هق) فالدعوات (عنأبى هريرة) وللحاک نحوء 
من حديث عائشة قال الحافظ العراق وإستاده ضعيف 

( لذا ألم الله تعالى ) أى أردتم اله ( فا ألو ه الفردوس ) لفظ سريانى أو روى أوقبطى ( فانه سر الجنة ) 
بكسر السين وشت الراء 0 موضع فيا والسر جو ف كل شىء وأبه خالصه والمراد أنه وط الجنة وأوسعها 

وأعلاها وأفضلها والوسط أبعد من الخلل والآفات من الاطراى قال ابن الق والجبة مقبية أعلاها أوسعها وكا 
علت انسعت وهذا الحديث ورد ألفاظ أخر منها مافى الصحيحين إذا م اله فاسألوه الفردوس فانه وسط الجنة 

وأعلا الجنة أى فى الا تفاع وفوقه عرش الرحمن واستشكل خر أحد عن فهر برة ممفوعا إذا صليتم على فاسألوا 
لله لى الوسلة أعلى درجة فالجنة لايتاها إلا رجل واحد اران أكون أناهو وفى حديث آخر الوسيلة درجة 
عند الله ليس فوقها درجة فاسألوا الله لى الوسيلة فقضيته أن الوسلة أعلى درجات الجدة وهى خاصة به فهى أعلى 
الفردوس وجع :أن الفردوس أعلى الجنة ويه درجات ألاها الوسيلة ولامالع من القسام الدرجة الواحدة إلى 
درجات بعضها أعلي من لعض › إن ما ذكرمنالاهر إسوٌالالفردوس لايعارضه خير إذا سأئم أله قاس ألوه العفو 
والمافية لآن اراد الال كل .طلوب لكن الأول أخروى والثانى عام ر طب ) رکا ازا ( عن العرباض ) 
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ا 2007 


کے ا ا ة ذم ملكتم بل م هوام دارع نأف هرببة(ح) 
6 العين الهعلة و-كرن الراء بعدها موحدة e‏ معجمة ابن سارية السلى أبى نیح صانى کون قال ا 
ورحاكه وثقرا انتمى ره بعلم أن رض امز لف نه القصير وحق الرمر لصحته وظاهر صليع المؤلف أنه لذاهو . 
ادبت بيأمة ولا كذلك بل بقنيته عند عر جه الطابرانى عايك بير الوادى فانه أمرعه وأعشه انى بلفظه والحديث 
رما الخارى أى نانظ إذا ألم الله فاا ألوه الفردوس فإنه أوسط الجنة وأعلي الجنة وفوةه عرش ال رمن 

(إذا سأاتم اله نما! 86 ER, 0S‏ ة رفاسا 8 لوه يطون) قال الطرى الياء للآلة وجو زكونها ليصا حبة ڳام اکن 
لابظهورها فإنه غير لائق بالأدب ولذلك زاد الامر تأ كيدا بتصريحه بالنبى عنضده قال ( ولاتسألو ه بظهورها ) 
وذلك لان من عادة من طلب شيا من غيره أن مد بطن كفيداايه ضع النائل فما کا مى ولان أصل شرعية الدعاء 
إظهار الانكسار بين يدى الجبار والثناء عليه بمحامدء والاعتراف بناية الذلة والمسكنة وذلك ابال قولى ولابد 
فى كل أظهار الانكسار والافتقار من ذم الابتهال الفعلي اليه وذلك مد بطن الكف على سيل الضراعة اليه ليصير 
كالسائل المتكفف لان يلا كفه یما سد به حاجته ولا ينافيه خير أن المصطق صل الله عليه يه وسل استسق وأشار 
00 إلى السماء لان معناه رفعها رما ناما حتى ظهر با ا محاذيتين لرأسه ملتمسا إلى أن 
يغمره ب رحمته وذلك لمساس الهاجة إلى الميث عند الجدب «وهوالذى ,نز لخبت من بعد ماقنطوا وينشر رحمته وهو 
الولى الجدء أما لودعى بدفع نقمة فتلهررها م فى أخبار كثيرة ( د ) فى الدعاء (عن مالك بن يسار السكوق) بفتح 
المهملة وضم ال كاف وسک ون الواو آخره نون أسبة إلىااسكون طن من كندة نسب الها خاق كثير ع وهو 
العوى يعد فى الشاميين قال فى المنار ولايعرف له غير هدا الحديثك کا قال ابن السكن لكنه ثقة كن فِه 
الحضر ى ضعفه أبوزرعة ووثقه غيره (ه هب ك) فىالدعاء ( عزانعباس وزاد) اتا ف روات وطسرا 

بها وجوهكم ) أى فى خی القتؤؤت فلا کی وجهه فهك فى سين الپ قال لانه لم يثبت فيه خبر ولا أثر ولا قياس 
وا الصدر فلا يندب ٠سحه‏ طعا بل أص جح علي كراهته ذكره فى الروضة وفيه رد على ابن عبد السلام فى قوله 
لامسح وجهه إلا جاهل ومن ثم قبل ھی هقوة هن عظم وقد رمز ااؤلف سنه وإ ما لم يصح لآن فيه من‌الطر يبق 
الأول من ذ كرومن طريق الجا 5 سعيد بن هبيرة اتهمه ابن حان وهذا رد الذهى على الحا م تصحيحه 

( إذا ستل ) بالبناء للمفعول بضبط المؤاف ( آحد f‏ أمؤمن هوفلا يشك فإعانه ) أى فلا يقل مؤمن إن شاءالله 
لانه إن كان للشك فهو كفر لامحالة أوللتبرك والتأذب وإحالة اللآهور على مشيئته تعالى أوللشك ف العاقة والمآل 
لاف الآن والحال أو للابرئ عن تزكية نفه والاتجاب عاله فالا ولى ترك عند الهور ومنعه الحثفية لإمبامه الشك 
فى التأخر . قال التفتازانى والمحق أنه لاخلاف ف المعى انه إن أريد بالإبمان جرد حصول المعنى فهر حاصل حالا 
وما يترتب عليه النجاة والْران فهو من مشيئة الله ولاقطع حصوله حالا ( طب عر عبداقه بن زيد الافصارى ) 
الاوسى ثم الخطمى كوف شبد الحدبية قال الهيتمى وفيه أحمد بن بديل وثقه النسائى وضعفه أبو حاتم أى فالحديثك 
سن ومن ثم رمن المؤلف الحسئه 

( إذا سافرتم ) خص السفر لقضية السيب والحمم عام (فليؤهك) ندبا والصارف عنالوجوب الاجاع (أقرزم) 
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أبى هريرة ‏ () 
ترچ ول برل م # ا و حال روا اه موس دمل و د ا نيع 


A‏ — إذا | سيب الله تعال مه وجه فلا بدعه حتى عير له - (حم ا 


يعنى el‏ ا من الصحب كان هو الافقه فلا حجة فيه لأبى حنيفة وأحمد فى تقدم Ne‏ على الآفقه 5 
كان أصغرم ) سنا وقيه حث على اللماءة حتى للسافر ولايسةط طنها عشقة السفر وأن الامامة أفضل من الاذان 
وغليه الرافعى قبل وصعة إمامة الصى وهو فى حبز المنع إذ الظاهر من الحديث المراد تقدم اة رأ على الآسن علي 
أن تطرق الاحتهال بسقط الاستدلال ز ( وإذاأء 0 بالتشديد أى كان أ<ق بإمامتكم فهو أ أى هو أحن بالامرية 
المأمور با فى السفر علي بقة الرفقة لآن من ارثضى لامر الدين أحق بالتقدم فى أمر الدنيا باللاولى فحصول ذلك 
أن الاقرآً أحق بالإمامة على غيره وإنكان أسن ( البؤار) فى مستده (عن أبى هر ة) قال فى المطاع حديث حسن 
لا اش برواته وقال الطيتى فى وضع إستاده حسن وی آخر فيه من 0 أعر فه انتهى وقد رمز المؤاف لسئه 
(إذاسافر م فى الخصب ( بسر الخاء المعجمة وسكون المهملة زمن كدرة النيث و العلف رفأعطر اال لإبل) وڪوها 
من الخيل والبغال والمير وخص الإبل لام اغالب مرا کب العرب(حظها) أى نصيبها ( من الأرض ) أىمن ناتا 
أن :وها من الرعى فى بعض النهار وفى أثناء السير جعله حظا لآن صاحها إذا أحسن رعبها سمنت وحسنت فى 
عيئه فينفس با ولم ينحرها ذ کر ره الرخشرى وف رواية بدل حظها حقبا قال القاضى حظها من الارض رعرها فيها 
ساعة فساعة )1 إذا ساف رم ف السنة) بفتح المهملة الجدب والقحط واتعدام الست أوقلته (فاسرعوا عليها السير)لتصل 
المقصد وبها بقية من قوتها لفقد مايقويها على السير قال القاضى معناه إذا كان الزءان زمان قحط فاسرعوا السير 
| علبا ولا تتعوقوا فى الطريق لتبلغكم المنزل قبل أن تضعف وقد صرح بهذا فى رواية أخرى وهى إذا سافرتم السنة 
٠‏ فادروا بها نقيها وأسرعوا علا اأسير مادامتقوية باقية النقى وهو الخ (وإذا عرستم) بالتشديد نزلتم (بالليل) أى 
آخره لنحو نوم واستراحة والتعريس نزول المسافر الاستراحة آخر الليل (فاجتذ.وا الطريق) أى اعدلوا وأعرضوا 
عنها وانزلوا نة أو يسرة ( فانها طرق الدواب ومأوى الهوام) أى محل ترددها (بالليل ) لتأكل مافيه من الرءة 
وتاتقط ما سقط من المارة من نحو مأ كول فيذغى التعرييج عنها حذراً من أذاها لإتنیه) ماجوى عليه الاأؤلف 
من سياقه الحديث هكذا هو ماوقع لبعضهم وقد سقط منه شىء فاما أن يكون سقط فى بعض ار وايات واما من قله 
سهوا والذى عزاه النووی فى رياضه إلى مسلم وی داود والترمذى والتسائى مانصه :ذا سافرتم فى الخصب فاعطوا 
الإ بل حظهامن اللأإرض وإذاسافرتم فى الجدب فاسرعوا عليها السير وبادروا بها تقيها وإذا عرسم فاجتنبوا لطر بق 
انپا طريق الدواب و«أوى الوام باللدل انتهى قال النووىقوله نقرها بكسرالنون وسكون القاف فثناة تحت أى غذها 
ومفئاه اجزعز| +تىتصلوا قصدم قبل أن يذهب خها من ضنك السير والتعب وفه حث علي الرفق بالدواب ورعابة 
مصاحتها وحفظ المال وصيانة الروح والتحفير من المواضع الى هئ مظنة الضرر والاذى ويكره النزول بالطريق 
نهار أيضا وخص اللبل لأنه أشد كراهة والهوام جم هامة ماله مم إقتل كحية وقد يطلق على مالا يقتل كالحشرات 
على الامتعارة جام مع الاذى (م دت عن ی هريرة) الدومى رضى 31 عله 
( إذا سيب الله 5 0 وأصل السبب حل يتوصل به إلى الماء فاستعير لكل ماتوصل به إلى 
شىء ر لأحدكم رزقا رن وجه) أى حال من الا<وال ر فلا يدعه) أى لايتركه ويعدل لغيره زحق شغير ) فى 


و ب و 
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سا ود او عدم ره فى رور مش وو ورواو اس 2 
8 - إذا مقا ل ا نان تاي مرل ل للها تعمله ا تلاه الله فى جد ده ع وش ل رما م 


3 ما عر 3 مس ا ا 


صب عق ذلك يال أ 0 ای سبقت له من الله عر وجل ( تخ د ) فى رواية أبن داسة وأبن سعد 
ل عن عمد بن خالد السلى ن أيه به تن جده ‏ ( ج) 
روا <a‏ ر لهم اأى e‏ ويجد عليه موانم سماو بة ووا لي 3 ذا صا ر كذلك ذا تول لخيره أى الرزق 
فان اساب الرزق كثيرة فالواجب على المتأدب بآداب اشترك الاعتراض على الخال فلابر يدخلاف مايرادلهولايختار خلاف 

مايختاره له دور بك يخاقمايشاء ويختار» قالفىالكم إرادتك النجريد مع إقامة الله اياك الاسباب من الشهوةالخفية 
وإرادتك الأسباب مع إقامة انه إياك فى التجر 506 عن اشمة العلية وسوايق الهمم لاتخرق سور الاقدار 
أرح نفسك من التقدير فا قام به غيرك عنك لاثقم , به لنفسك وما ترك من الجهل شيا من أراد أن حدث فالوقت 
شيا غير ما أظهره الله لا”طلب منه أن يخرجك من حال ليستعملك فما سواها فلو أراد لاستعملك من غير إخراج 
وقد خلقك الله لما شاء لاا آشاء فكن مع مراد الله فيك لامع مرادك لنفسك ففوض إليه ولا تركن إلى شىء 
ولا ندر شيا وإن كان ولا بد من التديير فدير أن لاتدير وهو أقامك فا فه صلاحك لافيا عليت آنت (حم م) 
من حديث الز یر بن عد الله عن نافع عن ٤‏ شة ( قال تاف EF‏ أتجور إلى الشام ومصر فتجهزت إلى العراق 
فبتى أم ا أؤمنين وقالت سمعت رو لال صلى اله عله وآله 4 وسلم يقول فذاكره رمن +سنه واللام خلافه فالزيير 
قال الذهى لا يعرف وقال العراق إناده فيه جهالة وقال الاو ضعيف 

(إذا سبقت للعيد من الله منزلة) أى إذا «نحه فى الآزل مرتبة متعالية فى الآخرة رلم يناها بعمله) او 

إبلاغه إباها لضعفه وقلته ووها ورفعتها (ابتلاه اله فى جسده) بالاسقام والالام ( وف أهله ) بالفقد أو عدم 
الا تقامة وتلويتهم عليه ؛ والواو فيه وفا إعده يمعنى أو فى حق البعض وعلى باجا فى حق البعض ( وماله ) لفقد أو 
غيره وأعاد فا هل لوازنته با سد وحذفه من‌المال لقةصورر” تيه عنهما لا كان تدويضه (م صيره) e‏ 
بضبط الولف أىأهمه الصير رع ذلك أى ما ابتلاه (حى بنال) بسببذلك (تلك المازلة) وؤرواية حىيلغه المنزلة 
قال الطيى حتى هنا يحو زأن نكون للغاية وأن تتكون معنى كىوفيه إشعار بأن للبلاء خاصة فى نيل الثواب ليس للطاءة 


وإن جلت مثلها و لذلك كان مايصيب الانيا أشد البلاء زالتى سبقت له من الله عر وجل) أى التىاسةتوجها بالقضاء 


الازلى واستحتها بالحكم القدم الإلهى وبالحقيقة التدويل [6ا هو على ذلك السبق قن سبق فى عله أنه سعيد فهو 
سعيد وعكسه يعكه والخائمة ناشئة عن السابقة » روى الہ والحاكم أن موسى ص برجل فى متعبد له تم مس به بعد 
وقد رقت السباع جه فرأس ملق وڅد ماق وكد ملق فقال يارب كان يطيعك فابتايته مهذا فأوحى الله إليه إنه 
شاك درجة م يبلغها يعمله فا لته لا بلغه ”لك الدرجة انى والمقصد بالحد. بٿ الإعلام بفضل البلاء وأنه مظنة 
لرفع درجات العبد وإن قل عمله وإلا فقد يعطى الله من شاء ماشاء من رقيع المنازل وإن لم يعمل بالكلية بل له 
لعذرب الطائع , إثابة العاصى ولا يسأل ما يفعل وقد استدل ذا فى المفهم وغيره علي أن جرد حصول المرض 
أو غيره ما يترتب عليه التكفير "يكن إلا إن اننم إله الصبر ورد بأن الأحاديث الواردة بالتقبيد إما ضعيقة فلا 
عت ها أو مقيدة بثواب مخصوص كا فى هذا الحديث فاعتبار العير فه إا هو لحصول ذلك الثواب الخاص 
( ع دف دواية ابن داسة وابن سعد ) فى طبقاته (ع ) وكذا الق فى الشعب (عن مد بن خالد السلى ) الصرى 
(عن أيه) خالدالبصرى قال الذه ی صدوق مقل ( عن جده ) عبد ال حمن بن جناب السلى الصحانى کذا قالكاشف 
وقد خن على الصدر المناوى فقال م قف لجده علي اسم ولا لهذا الحديث فى نسخة سماعنا عن أنى داود وذكر, فى 
الاطراف انى وإلى رده أشار المؤلف بقوله فى رواية أن داسة فإبه ليس فى سان أنى داود فى جميع الروايات 
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ابام ا 
واتتحح ل د ل ل حسم 


ر سس شار 2 1 سے اس سس سار ار لطاع 


۰ لذا سبك دج ما يمل هنک فلا كت 35 ع مه٠‏ 0 کون أ جر ذلك لك ووباله عليه - 

أبن منيع عن أبن عمر 0 
رص ورول ے سا سس ار سل ور وار لد مور رال و سل سس ص سس كر 

الزك- إذا جد العيد سجد مع -ه سبعة آراب : : وجهه؛ و كفاه؛ ور كنتاه . وقدماة ‏ ( حم م )٤‏ عن 
العباس ؛ عبد بن حميد عن سعد (صم) 

۳ - لذا ذا سجد العيد طَّ دة ما ت a‏ إل رسيت إن عن عا شة [إض) 
بل فى روابة ان داسة فقط وم يطلم e‏ أ فتفاء > 2 إن الأؤ للف رض سنه وقال ابن حجر فى الفتح رواه أحد 
وأبو داود ورجاله قات إلا أن خالدآ لم بروعنه غير ابه عمد وأبوه اختلف ف امه لكن إبهام الصحابة لا يضر 
هذا كله ف الفتح وقضلته لصح الد بث لكنه قال فى التق ريب عمد ججهول وخالد صدوق مخطئ ع ذاقتضى كلامه 
تضعيفه والاوجه ماجرى عليه المؤلف من حسنهء ( إذاسبك ) أى شتمك (رجل) يعنى إنسان (ما يمم منك ) من 
التقائص والمعايب معيرا لك بذلك قاصدا أذاك (فلالسبه) أنت (ما تعل منه) من ذلكيعنى إذا وعيرك بما 
فيك فلا تکافئه بشتمه ولا تعيره بما فيه وعاله بقوله ( فيكون أجر ذلك ) السب كع كك ك وة 
انتصارك لنفسك وكف عن مقأبلته با ستحقه من إذاعة نقائصه ومواجهته ما واحتمل أذاه( و ) دعه کون 
(وباله) أى سوه عأقته فى الدنيا والآخرة (عليه )؛ د وما الله بغافل عا تعملون » وله در القائل 

لاتمسكن منساوى الئاس ماسترا فببتك اہ سرا عن مساويكا 
واذكراسن مافيهم إذا ذكروا ولا تعب أحدا 0 مافيكا 

(أن منيع) فى «عجمه وكذا الديلى ( عن ابن عر ) رمز لحسنه ره وك قال أو أعلى إذ ليس فى روايته جروج 
(إذا سجد العبد سجد معه سبعة آراب ) باد بوزن أفعال جمع إر ب بكسر فسکون العضو ( وجهه وكفاه وركتتأه 
وقدماه ) وجبه بالرفم ممع ماعطف عليه بدل من سبعة بدل كل من كل وفيه أن أعضاء الدجود سبعة فلابد لوجود 
صورته الشرعية فى الوجود من وضع بعض الجبية على مصلاه وبحب مع ذلك وضع بحض بطن نيه من ركتيه 
وقدميه فلو لى ا صلاته كا اقتضاه هذا الحديث وهو المفتى به عند الشافعية والسجود فى الاصل تذلل 
مم لطامن وشر عا وضع الجهة على قصد العبادة (حم م عن الباس) بن عبد المطلب (عبد) بغير إضافة ران حرد) 
مصفرا ابن اضر قيل اسمه عبد اليد ثقة حافظ (عن سعد) بن أى وقاص . 

(اذا سجد العبد ) أى الإنسان (طهر) بالتشديد أى نظف ( سجوده ماتعت جبيته إلى سبع أرضين) بفتح الرا 
أى أزال عنها الادناس والعيوب علي 31 تضاه هذا الحديث وظاهره من المشكلات وا أعل : مراد رسوله 0 
الطهارة فيه به علي إقاضة الرحة و١‏ ارک le‏ لى مأوقع الج و دعليه ينافيه ماذ كرف سيب الحديث عند خر جه الطير الى و يذااءن 
عدى وغيره أنعائشة لكان المصطن ص اه عله رس ريص فالموضعالذى يول فيه الحسنوالحسين فقت ألامخس لك 
مكانا من الحجرة أنظاف من هذا؟ فقال .احميزاء فاعلءت أن العبد إذا سجد فذكره يّامه » وقو ها أنقاف يد لعل أن 
المراد الطهارة اللغوية وهى النظافة فالمراد أن تلك البقعة وإ ن كانت مستقذرة فالشرف الحاصل لما بالسجود ير 
ذلك الاستقذار والته أعم محقيقة الال وفيه أن الآرضينسبعة كالسموات (طس) وكذا ابن عدى والديلىوالحاكم 
0 ) قال الخافظ الميتمى وغيره فيه بزيع مام بالوضع وقال ان الجوزى موضوخ وق الميزان بزيع مهم 
فال ١‏ بن وان ناق عنالثقات عو ضوعات ت كأنه المحمد لها حم ساق له هذا الحديث وجزم جمع أ ځرو بوضعه 
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— ام 


۹۳ — إذا ا اد 3 ر 3 مرك ابعیر »و عو 3 ليدم 07 پوه قل ر باه (د دك) عن أى هربرة و( 


ا - إذا es‏ احدک تاشر يكفيه ۔ه الارض ؛ عسى الله ال 0 فك عه نه الل يو لقامة (طی) 


سے 6س 1ه ek‏ 


ن ألى هريرة (ض) 


ل اتدل » ولا ,فرش ذراعيه أدتراش الكاب ‏ ( < حم ت ) و ابن خزعة؛ 


والضياء عن جابر (#» ح) 


A‏ إذا سودت شع كفيك وارفع م فبك - لحم م( عن البراء 


)1 بادا فلايير ك كابير كالبعير) أى لابقع على ركبتره كا بقع البعيرعلهما حين بقعد (و ايضع يديه)أى كفيه رقبل 
أن يضم رکته) لانه أحسن فالخضوع وأنخم ف الوقارويه أخذ مالكو ذهب الامة انثلائةلىعكسه سكا بفعل المصطاق 
صل الله عليه وسلم له فى حديث الترمذى عن وائل قال الخطابى وهو أثيت من حديث "نقد اليدين وأرفق بالمصلي 
وأحسن شكلا بل قال ابن زع ةأنحديث تقد اليدينمنسوخ عبر سعدكنا نضع اليدينقيل الركبتين فأ مر نابا كتين قبل اليدين 
(د عن أبى هريرة) رمز المؤلف لصحتهاغترارا بقول بعضهم سنده جيدوكأنه لريطلع على قول ابن القم 8 فيه وم 
من بعض الرواة وأوله يخالف آخره فإنه إذا وضع يديه قبل ركبتيه فقديرك كا بيرك البعير إذ هو يضع ركبنيه أولا 
وزعم أن رك البعير فى يديه لافى رجليه لايعقل .لغة ولا عرفا علي أن الحديث معلول یحی 0د كيل 
ولات نه قالالنساى متروك وان‌حبان منکر جدا و أعلهالبخارى والآرمذى والدارقطی محمد زعبدالله ن حسن وغير ه 

(إذا سجد أحد فلباشر بكفيه) أى بباطتهما (الارض) ) فيضعهما والآولى كرنهما مكشوفتين على مصلاه زعسى 
اله تعالى) ھی من الخلوق للرجی ومن اہ واجب وآتی بما ترغيا فما ذ كر (أن يفك) أى تخلص ويفصل وریت 
فى معجم الطبراتى بدله يكف والفك آ نسب ( عنه الغل) بالضم الطوق من حديد يحل فى العنق واليدين (يوم القيامة) 
أى من فعل ذلك يرجى أن يذفر الله له مافرط من الذنوب الموجبة لجعل الذل فى عنقه يوم القيامة لبه لما أطلق 
يديه وبسطهما فى السجود جوزى باطلاقهما يومالمعاد جزاءا وقاتا والباشرة الافضاء باليشرة »والفك التخليص 
والاطلاق والإزالة ونبه بذلك على وجوب وضع جزء من بطن الكف ف السجود وكذا يجب وطع شىء من 
الجيهة والركبتين وأصابع القد.ين لقوله فى الحد.ث الأتى أمرت أن أسجد على سبعة أعظم ( طس عن ألى هريرة) 
سكت عليه فوم أنه لاعلة فيه ولي سكذلك قفد آله جع بعبيد بن عمد انحاربىقال!بنعدى لدمنا كيرقالالهيتمى وهذامتها 

(إذا سجد أحدك فايعتدل) أى فايتوسط بين الافتراش والقبض ف السجود بوضع كفيه على الأرض ورقع 
ذراعيه وجدبيه عنها لآنه أمكن وأشد اعتناء بالصلاة وفيه أنه يندب أن يجحا بطنه ومرققيه عن تفذيه وجنيه لكن 
الخطاب للرجال کا دل عليه تعبيره بأحدكر أما المرأة فتضم بعضها لبعض لآن.المطلوب الها الستر (ولا. يفترش) 
بالجزم علي الى أى المصلى (ذراعيه) بأن يجحعاها كالفراش والساط رافتراش الكلب) لما فيه من شوب استبهانته 
بالعبادة الى هى أفضل العبادات فان فعل كان مسيئا متكا لمبى التنزيه والكلبكل سبع عقور وغلب علىهذا الناأج 
وصرف هذا عن الوجوب خر أي داود شكوا إلى المصمانى صل الله عليه وسل مشقة السجود إذا اتفرجوا فقال 
استعينو ابالركبأىبو ضعالمر فقين على ال ر كتين ما فسرهابنعجلان أحدرواتهوخيرابنأبى شيبة أن ابن عر كان يضم يديه 
إلى جنبيه [ذاسجد (حمت ه وابنخزعة)فى يحه (والضياء)ق ا (عن جابر) ابن عبدألله قال الترمذى حسن يح 

(إذا سجدت فضع كفيك وارفع مرفقيك) بكسر الم عن جنييك وعن الارض لأنه أشبه بالتواضع وأبعد 
من هيئة الكسالى وهذا مندوب للرجال ا تقرر لإتنيه) عدوا من خصائص هذه الاهة السجود علي الجببة وكان 
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YVES 


ع س وء مالم رما رهس مسرم کو ره 5 


۷ - لذا سرك شك , وسا ا -) حم حب طب ك هب ) والضيا عن 
ألى أمامة رم) 


۷ - ل3 رم ف ررض ES‏ بارا الدران ينا مذ ۴ اررض دة ة بجا علا » 


وإذا ا 0 ا ع ل ارت لطر 3 ؛ فاا ا 0 - البزار 9 ) ج( 


EE ۷4‏ لوك مه وأو بنش - (حم ددس عورد 
من 3 يسجدون 00 حرف ا معن البراء) بنعازب 

(إذا سرتك) أى أفرحتك وأعجبتك وأصل السرور لذة فى القلب عند حصول نفع أو توقعه (حستتك) أى 
عبادتك لكونك جازماً بصدق الشارع فا جاء به عن الله تعالى من حصول الثواب عليها e‏ 

حال فاعلها وهى ع ان انه تبان وإضافتها له من حيث الكسب (وساءتك سيئتك) أى أحرنك ذنيك 

لكونك ت قاطعاً مدق الغ شارع قا توعد به من العقاب علا ميت سيئة لان ہا يسوء حال ذاعلها وهی سيب كل 
سوء « وما أصابم من مصيبة 5 فا كسبت آیدیک » (فأنت مؤمن ‏ أى فذلك علامة إمانك بل ذلك هو حقيقة الإعان 
و ليس الإمان إلا تصديق الشارع فا جاء به وفى الحزن على السيئة إشعار بالندم الذى هو أعظم أركان التو رة 
فكأنه قال إذا أتيت بالطاعة الا ہا وكا أذنيت ذنا تبت منه كان ذلك علامة حسن الخائمة وأنك تموت على 
الإمان حقاً وقد أشار إلى ماقررته أولا قول الطبى يعنى إذا صدرت منك طاعة وفرحت ہا متيقنآً بأنك تثاب 
علا وإذا أصابتك معصية وحزنت عام فذلك علامة الأان (حم حبطب ك هب والضياء عن أبى أمامة) قال قبل 
يارسول الله ما الا مان فذ كره قال الها على شر طهماوآقره الذمى قالالعراق فى أماليه حديف يح وقال افيتمى 
رجال الطبرانى رجال الصحيح إلا أن فيه حى بن أبى كثير مداس وإن کات من رجاله ورواه الإمام أحمد أذ 
عن أن موسی بإستاد رجاله ثقات لکن فيه اتقطاع بلفظ من عمل حسنة فسر مأ ومن على سيئة فساءته فهو مؤمن 

( إذا سكم فى أرض خصة ) بكسر ألما .) فأعطوا الدواب حظها ) مننبات الارض وحظيها الرعى منه ( وإذا 
سرثم فى أرض جدبة ) يدال مهملة ولم يكن مع ولا فى الطريق علف (فانجوا عليها ) أ ىأسرعوا عليها السير بلغ 
المزل قبل ضعفها ( وإذا عرستم فلا تعرسوا عل قارعة الطريق ) أعلاها أو أوسطها ( فإنها مأوى كل دابة ) أى 
مبيت كل دابة من الحشرات ونحوها التى تأوى الما ليلا (البنتار ) فى مسنده ( عن أنس) قال الميتمى رجاله ثقات 
فرضه سنه تقصير وحقه الرمن لصحته 

۳ ( إذاسرتم فى الخسب ) بالكسر ( فأمكنوا الركاب ) أىالإبل ومنواكل کوب ( ہن أسنانها) أى من كلها 
بها ( ولاتجاوزوا المنازل ) التىاءتيد النزول فيا للاستراحة (وإذا سرتمف الجدب) أىالقحط وقلة المطر(فاستجدوا) 
أسرعوا ( وعليك بالج ) بضم ففتح جمع دلجة ( فإن الله يطوى ) أى يطويها لله ( بالليل ) كله أو فى النحر علي 
ماس ( وإذا تغولت الغيلان فنادوا بالآذان ) المعروف فإن فيهكفاية لشرها ر وإيا ك والصلاة على جواد الطريق) 
بالتخفيف أى معظم الطريق ( والبراز ) أىالبول والغائط ( عليها ) أىفها ( فإنما مأوى الحيات والسباع ) قربما 
توذيم أو تۇذوها ( ولاک وقضاء الحاجة علا أى الطريق المسلوك ( فإنها الملاعن ) جمع ملمئة كامس ( حم دن 
مع وابن خزيمة. والشائى والضياء ) المقدمى ( عن جابر ) ابن عبد الله 

( إذا سرق المملوك ) أى القن شيا قل أو كثر لك أو لغيرك ( فبعه ) وفى رواية لأبى نعم إذا سر العبد فبيعوه 


)00 هذا الحديث غير موجود فى تخ الئن وئيت نخ الشرح لابه 


2 


— هلام 


اه إذا قى الرجل ارا لاجر( تخ طب ) عن العرراض- ( ح) 


ولر) لتيل هنا کا ف البواط لکن 5ل الرر شى الحق أن التقليل مستفاد ما مار امعد امن كدر 
الموحدة وفتح اللونوشين معجمة لصف أوقبة وهوعشرون درهما كأنه سمى به فته وقلته منالنشنشة وهىالتحرك 
والخفة ا من واد واحد کذا ذكره الرخشرى جازما ورأيت فى المطاع أنه القربة البالية ولم يذكرفيه سواه 
ول أر له فيه سلفاً لکنه ل يذكره رجاً بالغيب و أيآءا كان فهذا خرج 4 والترهيب فالقن السارق فكأنه 
قال لانمسك عندك ولاتتركه فى بيتك بل بعه ما تيسر وإن كان تافهاً جداً ففيه دليل عل إبعاد أهل الفساد والمعاصى 
واحتقارم وأنالسرقة عيبفاحش م:قص 0 وإذا باعهوجب أنيعر ف بسرقته لكونه من أقبح العيوب فلا>لله 
كتمه ويظهر أن مل البيع کل مازلا للك عنه أو حص لبه مفارقته كبيته وكتابته ووقغه وعتقهلكن قد تو قف ؤالعتقمن 
حیث أنهير فع الرقعنه لك.” رة إضر ارهالتاس بالسر قةر الظاهر أن المرادبالسر قةهتامعناها اللغوى وكايطلب بيع القنإذاسرق 
يطلب ببعه [ذاز ی لقو لہ فى حديث ملم إذازنت أمة ة أحدم قتبينز تاها فليحدها ولاشربعام 1 أو لابو عزو لا بعير ولايكر 
من اللوم م قال ثم إن زات فبيموهاو لوبضفيرأى رل مضةور فعيل عى مفعو ل وف رواية ولو .لم نشعر فوصفالحبل 
بكو نهمن شعر لانها أ كثر حالم وهذا خارج مرج التقليل والتزهيد كانقر ر فماقله قإن تيل إذا كانمةصوده إبعادالسارق 
والؤانىوأته يلرم البائع الاخار بعيبه فلا بنبغى لاحدشرازه لكونه مأمرراً بإبعاده فالجو أب أنه مالفلا مساغ للبى عن 
إضاعة المال ولايسيب ولاعبس داتما إذ كلذلك إضاعة مال ولوسيب كان إغراء له على السرقة والزءا وتمكينا 
له ما فلم بق إلا بعه ولء لالسيد الثانى يالغ فحفظه فيمنعه من ذلك وباجملة فعند نيدل اللاملاك تختلف الاحوال 
واجمهور حملوا الآمس ببيع السارق , الزانى على الندب والارشاد إلا داود وأهل الظاهر ققالوا بوجوبهتمسكابظاهر 
الام وصرفه الجهور عن ظاهره عملا بالاصل الشرعى أنه لاجر أحد على إخراج ملك لملك أحد بغير الشفعة 
فلو و جب لاجيرعليه ولم جر عليه قل يجب واستتبط منه لعضهم جواز البيع بالغين لانه بیع خطير شمن يسير ورد 
بأن الغين الختلف فيه بيع جهالة من المغبون وأما مع العلل بقدر المبيع والأن وحاما فلا وا أمى فى ديت ملم 
بعدم توبيخه وتعييره لآن الا كثار من ذلك بز بل الحياء والحشمة وجري علي ذلك الفعل ولان العبد غالا 
لاينفعه لوم ولا توخ بل ربماكان إغراءآ و إا يظهرآئره فى الحر إن ظهر ألاترى إلى قول 
واللوم للحر مقم رادع والعيد لايردعه إلا العصا 

ولآنها عقو بة زائدة على الحد المشروع ولايدخل فيه نحو وعظ وكخوريف بعقاب الله وتهديد أحترج إله لاله 
ليس بتثريب وأفاد خير مسلم أن للسيد أن عحده ويه قال الجهور إلا أباحئيفة فقال لاعده إلا الإمام وقال الشافمى 
يقطعه فى السرقة وقال مالك امنعه تخافة أن يمثل بهقال الراغب والسرقة أخذ ماايس لك أخذه ف خفاء ثم صارشرعا 
عبارة عن أخذ شىء صوص من حل خصوص وقدر مخصوص واللائق دنا إرادة اللغوى (ه) فى السرقة وكذا 
ابنهاجه والفسالى (عن أبى هريرة ( رمن لحسئه ولعله لنقويه بتعدد طرقه وإلا ففيه #ر بن أبى سلة قال النسالى 
غير قوی وق المثار سئده ضعيف 

(إذا سق الرجل امرأته الماء) أى قام.بالواجب من إحضار الما. إليها الشرب ر أجر ) بالناء للمفعو ل أى يثيبه 
الله تعالى عليه وإن كان [نما أنى بواجب ونبه بذكر الماء الذى لاقيمة له غالا أوقيءته تافهة على حصول الثواب 
فما فوق ذلك من الاطعام والكدوة والاخدام بالآولى والمقصود بالحديث بان أن نفقة الزوجة وإنكانت لازمة 
للذمة فله فى القيام مما أجر أى ان قصد الامتثالةالالراغب والإجروالاجرتعايعود منثواب العملدنيويا وأخروا 
والاجرة 1 واب الدنيوى والاجر والآاجرة يقال فما کان عن عقد أى اعتقاد وما یری براه لايقال] لا نفع 
لاضر نو أجره على الله والجزاء :قال فما كان من عقد وغيره وف النافع والضار ( تخ طب ) من حديك خالدين 


س ۹ 2 
پو ل م 


س سمس م اروسار كس ن د س ەس ساسا ور 


1 ~ إذا معطت لقمة اد لليمط ما از نالأ ولا که ولابدعها للشيطان» ولا مسح 


ر هوه مص ور 6ه و سسا سه" r‏ 
بذه بالمنديل ی بلعقها او يلمهها : اه آڈیدری ف أى مہ اه اك 5 حم م ن ه) عنجابر 
ع 3 ر 9 وس سير ع سا م رورو وار ارس لر ر ةل 


AY‏ إذا اسل اد سيا ١‏ لظ لبه ف اراد ان يناو له أحاه مليغمده آم يناو as‏ (حم طا ك( 
عن ألى بحكرة - () 


س تت سے 


SI‏ لامر الال أنى (صم) 


شريك E‏ ر 
(إذا سقطت) وف رواية وقعت (لقعة آحد ک) عند إرادة أ كلها قال ابن العربى وذلكإما ء من منازعة الشيطان 

فيها حين لسم الله عللها أوبسيب آخر ويرجح الأول قوله الانى ولايدعهالش.طان إذ هو ا يستحل الطعام 
إذالم يذ كر اسم اله عليه اتی وهو صريم فى أنه إذا لم یذ کر اسم الله عليه ثم سقطت لايندب له أخذها وأ 0 

ويكاد يكون ا لمنافرته لإطلاق الحديث بلاموجب (فلمط ) بلام الام (مابها من الاذى) 0 رات ووه 
مايعاف وإنتنجست طهرها إن أمكن وإلاأطعمها حيوانا (ولاً کا أ ويطى هاغيره (ولا يدغها) أى يتركها نديا 
(الشيطان) [بليس أوا لجنس !افيه من اضاعة نعمة اللهو احتقارهاوالمائع منتناول نلك اللقمة الكبرغالياوذلك مابحبه 
الشيطان ويرضاه للانسان ويدعو إليه إلاأنه يأخذها ويا كها ولايد . وقولدسةطت أىمن بدهأومنفه بعد وضعها فيه 
وذلك لما فيه من استقذار الحاض رم ن . قال الولىالعراق: ويتأ كدذلك باضخ لانها بعد رميهاعلى هذهالحالة لا يتتفع بها 
لعيافة النفوس ها زولا يساح يده بالنديل حتى يلعقها) بفتح أ وله يلحسها هو (أو يلعقها) بضمه أى يلحسها لغيرهمن 
إنسان لاستقذرها كزوجة وولد وخادم أو حيوان 2 (فإنه لایدری فی أى طعامه) کون (البى كة) أى ایر 
الكثير والتخذية والقوة علي الطاعة أهو فما بق على الأصابع أو الإناء أو فى اللقمة الساقطة ؟ فإن كان فيا فيفوته 
بفوتها خير كثير ؛ وفيه حل المندل بعد الطعام . قال ابن العربى : وقدكانوا يلعقون ويمسدون ثم يخسلون » وقدلا 
وكذا تفعل العرب لاتغسل يدها حتى تمسح . وحكنته أن الماء إذا رد على الاد قبل مسحها ترك ماعلها من زفر 
ودسم وزاد قذرا ء وإذا مسحها لم دق إلا آثر قليل بريه الماء (حم م ن ه عن جابر) وعن آنس أيضا . 

)1 إذا سل) بالتشديد رآحد ک ) أيها المؤمتون (سيفا) أى انتزعه من تمده (لينظر إليه) أى لاجل آن ينظر إليه 
لشراء أو حر تعهد . ومثل السيف هاف معناه تكنجر وسكين راذا أراد أت 0 أخاه) الل لينظر إليه 
الآخر مثلا » وذكر الآخ غالى ٠‏ فالذى كذلك ( فليغمده) ندبا : أى يدخله فى قرايه قبل مثاواته إياه . والغمد 
بالكسر جفر السيف وإغعاده [دعاله فيه وذكر النظر تمثيل وتصوير ؛ فلوسله لا اغرضةالحكم كذلك ر* “ميشاوله) 
باجزم (إياه ) ليأمنمن إصايةذبابه له و تباعداعن صو ر ةا لإ شار ةبه إلى أخيه الى و ردالتعديد النايخعلهاو الماولةالإعطاءرحم 
طب ك عن أبىبكر ة)قالمر رسول !نص اتەءلە وسم على قوم يتعاطو ن سيق امل ولا فة ال لعن |ننّهمن فعل هذا أو ليس قدنبيت 
عنه؟ ثم ذكرهقال الحا کر صرح و وأقره الذهى وقال الميتمىفه عند أحمد والطبرانى مارك ابن قضالة ثقة لكنه مداس 
وبقة رجالهرجال الصحيح » وقال ابن حجر فى الفتح بعد عزوه هما إسناد جيد 

راذا سل (e‏ أما المسلئون (أحد من أهل الكتاب) الود والاصارىولفظ أهل الكتابوإن كان آعم سب 
المفهوم من التوراة والإنجيل لكن خصه استعال الشر ع بهما لآن غير الهود والنصارى لم نوجد زمات العلة 
7 وجويا فى الرة عليهم ( وعليك ) فقط فقد روى بالواو وبدونها . قال القرطى : وحذفها أو ضح معنى 


ق 


- لارام ا 


7 اسم الام دوا عي - (ه) عن رة ( (ح( 
E ea‏ اام رمصَان بل الستة - (قط) فى الافراد (عد حل 


ر 


ف ) عن عائشمة - (ض) 


6 ور پور يس وال سے ر لس سمشم هخ سل ده اص ل سك ور 


A‏ س زد إڌ جع احدكم النداءو الإناء على ١‏ بده فلا رص وه ہی ی حاجته منه - (حم دكا ) عن أوهريرة( عم 


ا 


5 وان وما جا امم رياه رای . قال الورك شی اروا ال عن ,نالك وان عبيئة بغير وأو e‏ 


وقال النووى إثياتها أجود فعناه بدونبا : e‏ ما تستحقونه .وها :أ: نهم ت ل بقد دوا دعاء علينا فهو 
دعاء لهم بالإسلام فاه مناط السلامة فى الدارين ؛ وإن قصدوا التعريض ااا علينا فعناه ونقول لك وعليكم 
«اتريدون مها أو تحقونه أو ندعو عایکر مما دعوم به علينا ولا کون علي عطفا على عل فى كلامهم و إلا 
فتضمن ذلك تقرير دعاتهم علينا ء ونما اختار هذه الصيغة ليسكون أبعد من الإحاش وأقرب إلى الرفقالمأمور به . 
1 النووى اتفةواعلى الرد على أهل |الكتاب با ذ كر إذا سلدواء وقال غيره : فيه أنه لايشرع ابتداء الكافر بالسلام 
لاله لآنه بين حكم الج واب ولم یذ کر ْ الابتداء وأن هذا الرد خاص بالكنا ر فلا زی فى الرد على 0 

الصيغة فى الرد على غيره . وقل باجرام تهافى أصز ل الرد وإعا امتنع السلام على الكافر لاله لاسلامة له ء 
هو عخزى فى الدنا با جرب والقتل والسى وف الاخرة بالعذاب الابدى ( حم ق د ت ه عنأأس ) بن مالك . 

(إذا سل الإمام) منالصلاة (فردوا عليه) نديابأنتتووا سلاء 8 الرد عليه عندالااتفات إلى جهته فان کان عن مين 
المقتدى نوى الرد بالأولى أو عن يساره فااثاتية أوخلقه فبالاولى أولى (ه عن معرة) 3 فضم أبن جندب الغطفاق 
الفزارى قال مغاطاى فى شر ح ابن ماجه حديث ضعيف فى سئده ضعيفان [“ماعبل بن عياش 1 بكر المذلى 

(إذا سليت اجمعة) أى سل يومها من وقوع الآثام فيه وقيل صلاتها من النقص من واجباتها ومككلاتها والأاول 

أقرب (- ليت الأيام) أى أيام الأسبو ع من الأؤاخذة (وإذا سلم رهضان) كذلك (سليت السنة) كلها من المؤاخذة . 
فالكف عن البيات وال 2 بالطاعات فى جميع بوم اجمعة مكفرلما بقع فى ذلك الاسبوع من الخالفات والإمساك 
عن النهيات ؛ وال كاب علىالطاءات فى جع رءضان مةل ما يكون ف. #لكالسئة من الذنوب وذلكلانه سبحانه 
جعل لهل كل ملة بوما يتفرغون فيه لعبادته و تخلون عن أاشغل الدنيوى فوم اجمعة بوم عبادة هذه الآمة وهو فى 
الآيام كرهضان فى الشهور وساعة الاجابة فيه كليلة القدر فى رهضان فلهذا من صح وله يوم اجمعة سليتله أيام 
أسبوعه كلها ونج وسلله رمضان ګت له اتر سنه وءن 7ج وسلله ج لم له سائرعمره فيوم اجمعة ميزان 
الاسبوع وره ضان ميزان العام والحيج ٠يزان‏ العمر وءن لم يسم له يوم اجمعة أو رءضان فقد باء بعظيم اللاسسران 
ويظهر أن المراد تكفير الصذائر فقط ر نط فى الافراد ) عن أن ىتمد بن صاعد عن|براهيم الجوهرى عن عبدالعريز 
ابن أبان عن ااثورى عن هشام عنأبيه عن عائشة قال ابن الجوزى تفرد به عبدالعز پزوهو کذاب فهوموضوع (حل 
عن عائشة وقال تتفرديه إبراهم الجوهرى دن أبى خالد الةرٹی (هب هن طريق آخر ثم قالفى کلا الطربةين لامح 
وإنما يعرف من حديث عبد العزيز عن سقيان وهو ضعيف مرة وهو عن ل باطل لا أصل له ولما أورده 
ابن الجوزى فالموضوع تعقه الولف بوروده من طرق ولا تخلوكلها عن كذاب أ و متهم بالوضع 

(إذا سمع تأحدم النداء) أى الاذان للصبح وهو بريد الصوم (والإناء) مبتدأ (على يده) خيره ( فلا يضعه ) نبى 
أونق > (حی يقطضى حاجته ) بأن یشرب منه كقايجه مالم بتحةق “طلوع الفج رأو رظنه ظنا يقرب منه وماذ كرمن 
أن المراد به أذان الصبح هو ماجزم به الرافعى فقال أراد أذانبلال الآولبدلل إن بلالا بوذن بل فكلوا واشربوا 
حتى رؤذن ابن آم مكتوم وقيل اأراد أذان المغرب «إذا ممه صانم والإناء فى بده فلا يضعه بل يغطرفوراً محافظة 


2 


TNA 


از ل ال صر 


۷ - إفاحعت لجل قول دەك ال الا هر أا ا م خد م د) ع عن ألى هريرة ‏ (#) 


رت لر ا اسم ا و ٤ه‏ ر ا سكن عل لر سل له E‏ 


ل - إذا معت جيرانك يولون , قد أحسلت؛ يقد أحسفت » وإذا ميم يشولون ا فل 


ات - (حم هطب ) عن ابن مسدود (ه) عن كلاوم الجر ١ل‏ ی - ( صح) 


0 26 د ا ال اجب داعى 5 را عن كوب سن ر‎ — A۹ 


على ىج ا كل قال الطيى دل الطاب ۴ اح قدو 3 ل يفطن | إذا 0 8 الاناءقى بده ویآتی س 
تعجل الفطر مسلون مطلقا لكن هذا مفهوم لقب فلا يعمل به حم دك عن أبى هريرة) قال الحا كم على شرط ملم 

وأقره الذهى لكن قال فى المنار .شكوك فى رفعه 

( إذا سمعت الر جل ) يعني الا نسان ( يقول هلك الناس ) ودلت حاله 1 أنه بقول ذلك [عابا بنفسه وا لبه 
أو عادته واستصغارا اشأنالناس وازدراءا امام عله ر فهو أعلكهم) بطم بي الكاف أشدم ملا كا وأحقهم ا ملاك 
أ و أفرم إله لذمه الناس وذ كره عيرم وتسكيره و بفتحها فءل ماض أى فهو جعلهم هالكين الا أمهم هلكرا 
حقيقة أو فهو أملكبم لكونه أقنطهم عن رحة الله وأيأسهم من غفرانه قال التووى : والمشهور الرفم و بيده رواية 
أبى نيم فهر من أهلكهم قال الغرالى إا قاله لان هذا الول يدل على أنه مزدر لق الله مغتر بالله آمنمن مكره 
غير خائف من سطوته وقهره حيث رأى النأس هالكين ورأى نفسه ناجيا وهو امالك تحتيما »هما رأى ذَلِك 
ويكافيه شرآ احتقار الغير فالخلق يد ركون النجاة بتعظيمهم إباه لله فهم متقربون إلى ابه بالدنو منه وهو مقت إلى 
الله بالتثره والتباعد منم كأنه قرفم عن مجالتهم فا أجدره مالاك انتهى أما لوقاله تفجيعأو إشفاقا عام فليس محل 
الذم ( مالك حم خدم د عن آي هريرة ) ولم تخرجه الخارى ش 

(إذا معت جيرانك) بكر اجيم أى الصلحاء منهم ( يقولون قد أحسنت ققد أحسنت ) أى كنت من المحسنين 
سرا من الله وتجاوزاً عماعرف منالمتى عله :نا تفرد بعليه لا العفو من صفاتة وإذاتجارز عمن يستحقالعذاب فى 
و ولعي كان ذلك منه مغفزة وفضلا و « هو أهل التقوى وأهل الخفرة » ( وإذا سمعتهم يقولون 
قد أسأت ) أى كنت من المسيئين لام إا شبدوا عا ظهر من سي عله وهو به عاص فإذا عذبه الله بحق ماظهر 

من عله الس الوافق ا ولا جوز أن يعذبه ما شهدوا عليه وهو عنده على عمل صا كذا ذكره الكلاباذى 

ثم إن ماذحكره ما تقرر من أن لفظ الحديث ماذ كر هو ما وقفت عليه مخط الاؤاف لكن سياقه عند أب عم 
وان منده وان عبد البر من هذا الوجه عن كلثوم إذا قال جيرانك إنك قد أحسنت فقد أحسنت وإذا قال جيرانك 
إنك قد أسأتٌ فقد أسأت رحم ه طب عن أبن سعود) قال قال رجل للنى صلى الله عليه وسل كيف لى أن أعل إذا 
أحسنت وإذا أسأت فذ كره قالالعراقإسناده جيد (ه عن كلثوم ) لضم الكاف وسمكوزاللام وضمااثلثة ابن علقمة 
ابنناجية (الخراعى) نسبة إلى جراعة قبيلة مشرورة قيلله ارا . ذكرهالذهى کان نمر قال ابنء د ار 
لايصح له عة وحديثه مرسل وقال ابن الآ ثيرالصحبح أنالصحة لابنه قالالمناوىرجال ابن ماجهرجال الصحح إلا 
شيخه مدن یحی فل يخرج له مس ورواه أيضااابراء وقالالهيتمى ورجاله رجال الصحيح فتحسينالمؤ لف له فقط تقصير 

( إذا معت النداء ) أى الآذان فاللام عهدية ويحوز أن إيقدر نداء المؤذن ( قأجب داعى الله ) وهو الاؤذن لاله 
الداعى لعبادته لقوله الجيعلتين والمراد أت قول مثله ثم ىء إلى الماعة حيث لا عذر فالمراد الاجابة «القول 
وبالفدل والسمع حل القوة السامعة من الآذن ر طب عن كعب بن عجرة ) بفتح الهم( وسكون الج : الانصارى 


)١(‏ الصواب إضمها 
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س ®“ E‏ مر 


ا عت 15 زا 8 2 جب و 6 5 


E‏ دم دوم ا اماي را لي ينه 


أخيك 0 واقرأ ماق مع أذنك a‏ وذ جارك 3 وصل صلاخ مودخ ےا ولدر البد: زئ ف الاباية 0 
ا غا عن 3 5-5 (ض) 


5ق ا ر ع م ل م ل هرس بر 


۹ - دا م ااا فتولوا مل مارشرل ال ذن مالك (حم ق 4) عن أن سعيك - ع( 


3 رچ غ سے کے شرع ارک را 


~~ إذا | نم عتم الداء فقرمراع 5 عزمة هن الله (<ز) عن عثمان - إض) 


المد من بى سالم بن رو 1 وغيرم ۽ شېد د الحدبية قال الميتمى فية يزيد بن سئان ضعقه أحد وجمع وقال الخارى 


مقارب الحديث وقد رمن سه 
(إذا سمعت النداء فأجب) 0 عليك) أى واطالة أن عارك فى حال ذهايك 7 أى الوقار أوأخ 
حي تبلغ م مضلاك رفإن أصيت) أى وجدت (فرجة) تك فاك لد مبا فتقدم إل اور بالتخطى لتفر يط لقو 
هاا (و إلا) أ أى وإن لل در أ رلا لضيق عر أخيك) الاسم 5 ی ازاج فز 3 00 تدييق عليه و( إذا ذا حر امت 
١‏ اقرا و أذنك ) أء ی اقرا سرا فيك سدم نفسك زولا) ترفع صوانك 00 فوق ذلك فإنك بذلك ( تود 
جارك ) آى اجاور لك ف المعلي ر وصل صلاة مودع ) بأن 77 رك القوم و حدیمم بقلك وترى بكل شذل دنيوى 
خاف.ظهرك وانقبل على الله بتخشع ١‏ ادير و استحضرالقدوم عله دا نصرالسجرى) فى ككتاب رالإيانة) عن أصول 
الديانة (وابن عسا كر) فى تارضه (عن أنس) ورواه أيضا عنه ابن لال والديلى باللفظ المذكرر ؛ رمز لضعفه وذلك 
لان فيه الريع بن صح قال الذعى ضعرف لكن قأل أبر حاتم صدوق 
(إذا معنم النداء أى اللاذان لان نداء دعاء (فقولوا ) ندباً عند الشافعية ووجوباً عند الحنفية ووافتهم ابن وهب 
المالى 4 فم القدير ظاهر الآمى الوجوب إذ لالظهر قريئة تصرف عله بل ريما يظهر استتكار ترك لاه 
يشبه عدم الالتفات ا والتشاغل عنه وقال الشافعية الصارف ع ألو جوب الاج إجماع ء إلى عدم وجو ب الاصل وهو 
الا ذان و الاقاءة أ اذم أن الصارف قرله ف خر الصحيد 3 لوا ع م 0 لى الوسيلة و هما مندو بان 
والاجابة مندوية فرت بان دلالة ألاصرأن ضعفة عند ل ثل مات ل الأؤذن/ ! م بقل مثلهما ) ل لرشعر بأنه 
جيه بعد كل كلءة بأن قر ل سامعه عقب كل كلة منلها فان لم جه حتى فرغ سن له التدارك إن قصر الفصل ,, ا 
بالماثلة الأشامة ف جرد القول لاصفيه کک 


فى خر مسلم أن السامع يقو! فى كل ١٠ا‏ 00 ولا قوة إلا بالل وإلا النشريب لما فى خر أنه قول فيه صدقت 


ي 


الصنوات واكراد اچ قول الؤذن ذ كر اه والشبادتين إلا ا 


وبررت وحكة اسشا ]الحم 1 نها دعاء لاذ كر فلو فاا السامع لكان الناس كلهم دعاة قلا ببق جیب خسن مر 
الا مع الحوقلة لان الؤذن لما دعا الناس إلى الحضور أجابرا لايقدرون عليه إلابعون اله اة ؛ وحکمته 
أستثناء التثريب أنه فى معنى الدعاء للصلاة 00 فسن بأن يجاب يصدقت وبردت ٠‏ وذعم أبن وضاح أن الأؤذن 
مدرج ورد باتفاق الصحيحين والموطأ عاما قال ان دقيق اليد وفيه أن لفظ مثل لانتضى المساواة من كل وجه 
انى ولا اله قوله مرة أخرى لفط 0 يقتضى الماواة من كل وجه إلا من الوجه الذى يقتضى التغار بين 
الحفيقتين يحيث خر جهها عن الوحدة مقهرم أل كلام 5 1 يصدق بالو جه الذى اختلقت ذه الحقيمتان ذ كره 
العراق (مالك) فى الو ظط (ح 1 ق ۽ عن أبى سعيد) الدرى 

(إذا محم الندا )إلى الصلاة ( ربوا ) إلى الصلاة واسعوا إليها (فاها عزمة من 41) عز وجل أي أءى الله 
الذى أمرك 1 تأنى به : والعزم هواد فى الام وحتمل أن المراد بالاداء هنا الإقامة أى إذا عتم المؤذن يقول 


5-6 1 وعد ١‏ 
اع 0 8 
۹۳ -— - إا عم ال ارعد قاذ کو اا 0 فا لأبصيبدا کر | - (طب) عن ابن عباس - (ض) 


ا ھاس سر لو 
عهك- لذ ذا متم الرعد فسيحوا دلا کا - (:) ف مراسيه عن عد ات بن ني جعفر - (ض) 


44 - إوا عم أضوات ادیک سرا أ منقضله 957 إا رٹ ملک » وإذا نمسم يق اخیرضوذوا 


8 


ته من الشبطان ؛ ا ا ا ا امكو رمم 


قد د قامت الصلاة ق فقومو وا e‏ غ ن تان وفه ع ن يعقوب ا ا ف اللسان عن ذيل الميزان 
وقالالدارقطنى فى العلل لاأعرفه ويشبه كونه ضعيفاً والوليد بن سللة قال الذهى كذبه دحم وغيره 

( إذا سمعتم الرعد ) أى الصوت الذى يسمع من السحاب قال القاضى کار رى من الا تماد قال التفتاز انی 
أى أن الرعد من الارتعاد كا أن الرق من اإبريق ولو قال من الر کک وفال الطيى لم يرد أن أصله منه 
لان أصله من الرعدة بل أراد أن فيه معنى الاضطراب والحركة (فاذكروا ات بان ت#ولوا سبحان من يسبحالرعد 
تحمده أ و نحو ذلك من المأئور أوماقى معناه (فإنه) أى الرعد عى مارزشاً عنه من الخاوف (لاإصيب) يعنى لايضر 
(ذاكرا) لله فان ذكره حصن حصين مابخاف وبحذر عبت لا يالى معه إسطوة مخلوق ومن أشرقت أنوار الذكر 
علي قلبه هابه كلمخلوق وخضع له کل مهول ولوأراد قود الجبال فضلا عن الرعد لانقادت له قال القاضى كال خشرى 
والمثهور أن سيه أى الرعد اضطراب أجرام السحاب واصطكاكها ۴ إذا جذبتها الريم قصوت عند ذلك وق 
القاموس الرعد صوت السحاب أو الك الذى يسوقه (طب عن ابن عباس) قال ان حجر فيه ضعف وقالاطيتهى 
فيه ی بن كثير أبو النصر وهو ضعيف ( إذا مع تم الرعد فسيحوا ) أى قولوا سبحان الله وتحمده ولعو ذلك کا 
رر ويظير أ لايقوم مقام التسريح نحوه کا ليقو غير الدكبير مقاءه فى الحريق وقرفا مع الوارد ؤللشرع 

سرار مختص يعلمها ( ولا تكيروا) أى الاولى إيثار التسييح والجد هنا لان الانسبالراجى 0 وحصو[الغيث 
0 ية.دأن الي ببح [مايطلب حالعدماشتداده نانا صما صل انه عله وسل كان إذااشتدالرعد قال, اللهم لاتقتلنا 
بغضبك ولا تبلكنا بعذابك وعافنا قل ذلك قال الراغب أصل اسبح من السببح وهو سرعة الذهاب فى الماء 
“م استعير لجرى النجوم (د فى مراسيله عن عبيد دان د ان اي موق بی كثانة قيل اسم 
أيه يساف بتحتية فهملة نابعى ثقة ونقل عن أحد أنه نه كان فقا عابدا أخرج له الجماعة 

(إذا مم أصوات الديكة ) بكر ففتح جع رع ال اي قن لثمن 
فضله) أى زيادة [نعامه علي (فإنما رأت ) أى الديكة ( ملكا ) بفتح اللام نكره إفادة التعمم ويحتمل أن المراد 
الك الذى فى صورة ديك تحت العرش ويعده تشكير الملك وذلك لان للدعاء محضر من الللامكة مایا منها آنا 
نؤةن على الدعاء ونستغفر للداءعى وحضورها مظنة تزلات الرة وفيض غيث النعمة ويستفاد منه طلب الدعاء 
عند حضور الصالحين وقال سليان عليه السلام الديك يقول اذكروا الله ياغافلين رو ذا سمعتمتبيق المير, أى أصواتها 
زاد النسائی ونباح الكلب وار اد سماع وأحد ما ذكر ( فتءوّذوا) ندبآ (بالته من!اشيطان) بای صيغة كانت والاولى 
أعوذ باه من الشيطان الرجم (فانها) أىاحمير والكلاب (رأت شيطانا) وح ورالشيطان مظة الوسؤسةوالطغيان 
وعصيان الرحمن فناسب التعوذ لدفع ذلك قال الطيى لعل السر فيه أن الديك أقرب الحيوان صوتاً إلى الذا كرينالله 
لانها تحفظ غالا أوقات ااصلوات وأنكر الأاصوات صروت المير فهو أقرها صوتاً إلى من هو أبعد ن رحمة الله 
وفيه آن الله خلق للدبكة إدرا كا تدرك به النفوس القدسيةي خلق لكلاب والمير إدرا كا تدرك به النفوس الشريرة 
الخبيثة ونزول الرحمة عند حضوو الصاحاء والغضب عند حضور أهل المعاصى 

۱ FF 


ء - ؤم - 
eee‏ 


د - إذا ممم عل رال عن مكانه قصدافواء وذ م جل ذال عن لقم فل تصدقوا ؛ فإنه يصير 
إل مَاجيلٌ عليه -(حم) عن أنى الدرداء 


سا ص هرو م و لم ا هد سه Jer‏ سدع 7ے 
۹۷ - إذا 2 من يعازى بر اف بت أعضوه 0 ولا تلكنوا(حمن< ب طب) والضياء ع نأبى” ١ص‏ 
ول تھے س ص سے 


إِذا عنم بح الكلاب ريق اسي يقل . ؛ مودو باه من الشيطان ؛ فإنمن يرين مالا ترون 


ا ل عماس 


تنا) أطلق هنا الاس بالتعوذ عند نهيق الحر فاقتضى أنه لا فرق فى طلبه بين الليل والنهار وخصه فى الحديث 

الآتى فى اليل ؛ فإما أن عمل المطلق عل المقيد أويةال خص الليل لان انتشار الشياطين فيه أكثر فيكون تهيق الجر 
أ كذ قو وتع ارا ان كذلك (ح قد ت عن أ هرية) ورواء عه أي النسائى فى عمل بوم وليلة . 

(إذا سمعتم يبل زال عن مكانه) أى إذا أخبرك خر بآن جبلا من جال الدنيا تول وانتقل عن محله الذى هو 
فيه إلى محل آخر (فصدقوا) يعنى لا تكذيوا فاه لامخرج عن دائرة الإمكان (وإذا ععمم تم برجل) اتنكير التعظم 
أى جليل كامل فالرجولة فغيره أولى (زالعنخلقه) بضمتين أوبضم فسكون طبعه 9 فع ل خلاف مايقتضيه 
وثبت عليه (فلا تصدقوا) به کذا هى ثابتة فى رواية أحد أى لاتمتقدوا عة ذلك خرو جه عن الإمكان إذ هو خلاف 
ماتقتضيه جبلة الانسان ولذلكقال (فإنه يصير إلى ماج ل) بالبناء المجهو لأىطع رعليه) يعنى و إنفرط منه علىسييل 
الندرة خلاف مايقتضيه طبعه فما هو إلا كطيف منام أو برق لاح ومادام وتأتى الطباع عل الناقل وحال المتطبع 
كالجرح يندمل على فساد فلا بد وأن ينبعث عن فتق ولوبعد حين وكا أنالمضو المفلوج لابطاوع صاحه فى حر یک 

وإن جاهده فت تى مح ركه إلى الدين تحرك تو الشمال فكذا المتطع وإن جاهد نفسه فان قواه تی مطاوعته وهذا 
الجر صريح فى أن حسن الخاق لايمكن اكتسابه لكنه .نزل على تغبير القوة نفسم! التى هى السجبة الاعلى أضاسها 
قال الراغب الطبع أصله من طبع السيف وهو [اد الصورة الخصوصة ف الحديد وكذا الطبيعة والغريزة لما غرز 
عليه وكل ذلك اسم اللقوة الى لاسبيل إلى تخييرها والسجية اسم لما يسجى عله الاندان وأ كثر ما يستعمل ذلك 
كله فیا لمكن 7 لكن الخلق نارة يقال للقوة الغريزية وهو المراد هنا وثارة جعل اسما للحالة المكاتسة الى يصير 
8 الإنسان خليقاً أن يفعل شيثاً دون شىء وتازة بجعل الخلق من الخلاقة أىالملابسة وكأنه ١‏ ا الانسان 
هن العادة وهو الذى يقال با كتسابه خعل الخلق مرة للهيئة الموجودة فى النفسالتى يصدر عنها لفل بلا فكر ومرة 
اسما لامعل الصادر عنه باسمه وعلى ذلك أسماء أنواعها من تر عفة وعدالة وشجاعة فان ذلك يقال للهيئة والفعل جيما 
(حم) من حديث الزهرى رعن أ والدرداء) قال ينها نحن عند رسول اله صلى الله 0 نتذاكر مايكون إذقال 
ا صليانته عليه وسل فذ كره قالالطيى مايكون الذى دث من الحوادث أهوثىء مقضی أو ثىء بتجدد آنا 
ومن قال فإنه يصير الخ يه يعنى الام على ماقدر وسبق حتى العجز والكيس فاذا سمحتم أن الرجل الكيس يصير بادا 
أو بالعكس وأن العاجز يرجع قويا وعكسه فلا تصدقوا به ؛ وضرب بزوال الجبل مثلا تقريا لل فهام فان هذا يمكن 
الزوال بالخاق المقدر عما كان فى القدر ؛ قال الميتمى رجاله رجال الصحيح إلا أت ازهرى لم يدرك أبا الدرداء 
وقال السخاوى حديث منقطع وبه يعرف ما فى رمز المؤاف لصحته . 

(إذا سمعتم من يعتزى بعزاء الجادلية فأعضوه) أى قولوا له اعضض بظر أتك (ولاتكنوا) عن ذلك بما لايتقبح 
O‏ ا ا وا وف a SOE‏ تدعب 
طب والعنياء) المقدسى (عن ألى) ان كعب وف الاب غيره أيضا . 
رإذا عتم باح الكلاب) يضم قم النون وكير ها صیاحه زونبيقاحخير) صوتها جمع حمارء والتباق يضم النون (بالليل) 


— امل 


û £‏ وو ده رارع وه ر E‏ شع الماش شار هشه رل شك دار وهس م 
واا وا الخزوج [.! هداب الر جل اں الله عن وجرن ينث هن 


ا 32 سمح إلى ضام 


2 2. 


رةس م١‏ رر ست لص عدر اس امور ا ر 
ا م كردا أ أله لان لطن لای باب أجيف ٠‏ وذ سے الله که وعَطُوا الجر 9 ع 2 18 


الف 2 وَأكفتُوا الآدة 5 زحم خد د حب 03 2 م 


١:‏ یاو سے سے ن اور 2 5 2 2خ ليه ص قور وور فر لآم 


55 + إذا عدم لد د مث عى أعر فه قاو ب ار وابشار 25 ٤‏ وترون امقر يب ؛ فاا 


- 5 2 


١‏ عا 


مال رور س ب رع ور م مر جع اه ممع درام رو ٤ور‏ 4 مير 


1 اميه 0 إشاد م ورون أ برد مشخ‎ 0 SE E 


7 - 3 


شخصه لان التشار الشياطين والجن فيه اک وک فار فيه أظير فهريذلك ا 5 ا بار كذلك فطلب 
التعوذ (فتعوذرا باله) ندا (من الشيطان فإنهن يرين) من الجن الشياطين (مالاترون) أت يانى آدم فانيم مخصوصون. 
بذك دونك (وآقلوا الخروج) من م: نازلكم (إذا دات) بالتحر يك کات ف القام وس هدا كنع : سكن (الرجل) 
يكسر فسكون أى سكن الل عن المثى بأرجلهم ف الطارق (فان الله عر وجل يدث) فرق ويفشر (ف ليله منخاقه 
مايشاء) من إنس وجن وشياطين وهوام وغيرها فن | كار الخروج حين ذاك لغير غرض شرعى أوشك أن حصل 
له أذى لخالفته المشروع قال الطبى وقوله مايشاء مفعول لقوله بيث وهو عام فی کل ذى شر ومن خلقه بان ما 
(وأجيفوا الابواب) أغلقوها (واذكروا اسم الله علا ؛ فان الشياطين لا”فتح بابأ أجيف) أى أغلق (وذكر اسم الله 
عليه) يعنى ل بوذن لم ف ذلك مر قل غالفهم (وغطوا الجرار) حع جرة وهو إناء المأء المعروف (وأ وكثوا) 
بالقطع والوصل 5 فى القاموس وكذا مابعده (القرب) جح قربة وهو وعاء الماء (وآ كفئوا الانية) جمع إناء أى 
اقلبوها لثلا يدب عليها ثى. أو قجس (حم خد د حب ك عن جابں) قال الحا كم على شرط مسلم وأقره الذهى وقال 


الغوى حل بث سن 


a u e a a an! 


إذا راذا مم) أنها الأؤمتون الک ملون الإعان الذين ! إستضاءت قلو وهم من مشكاة الندوة (الحديث عى العر فه 
قاو ر ) أى اتقيله ولشہد 2 سنه (وتلين له آشمارگ) € 3 د 
قريب) أى قريب إلى ألهاء 5 وأحكام د کک ولا انی قواعد علوم 1 أمها المتشرعة (قأنا ١‏ ولاك ه) أحق له فى 
القيول المؤدى إلى العمل عقت ا لان مأأفيم ض عل 7 ی من المعارف وأنوا راليقين ا من بق ء فطلا f‏ 
(وإذا ممعم الحديث فق ی وتتقر منه أشعارك وأيقا اد راون أنه عل 3 ¥ Î‏ أبمدم منه) لما ذكر 
ولذلك جزم أنت: 5 11085 د بأطلا ولم تقبل التأويل ار ل الل 
رواية مايزيل الوم ال صل ل بالنقص مله وذلك أنالت لعث رسله إلى حلقه لبان مو ومعزفة ة التدبير وكيف و 
وكنه الاو رعنده 0 لذن منه إلى الرسل مالا تحتمله عقول خيرم ثم منهم إلى العلماء علي قدر طاقتهم ثم إلى ٠‏ 
العامة ة على قدر حالم قال لت کر مله واد 53 ن ال رادى م ھن النبر جدو ل فساقية فلوجرى إلىذلكالجدول 
لد رقه ولو مأل ا ر على أ الو 0 لأفسدء فر ن شكلم بشي م من أشدى فالر ول سايق له ونم د يکام بذلك اللفظ فقد 

بأمثلة جملة فلهذا كان أولى فاذا كان الكلام غير متسكر عند العلساء العاملين فهو 0 ل وإذاكان متكراً 
7 فلس قوله و إن ر دی عنه فاخا أو سبو من لعض الهلة E‏ من إعض الزنادقة أو الجهلة وذلك لبه ١‏ 
إذا وع ذكر !لو ق على القلب التق ثوره ونور اليقين فار جا واطمأن الم قاب فيعلم أنه حق وإذا وقع عليه باطل لاقت 
ظل ته القاب المشرق الور اليقين تفر الور و 2 مو اع ربا القلب وجاش . ففرق مأ بين كلام النيوة وكلام 
غيم لان واضح عند اليا اء بال و بأحكا مه العاملين عايه! . وأخرج ابن سعد عن الربيع ابن خیم ثم قال إن من الحديث 


3 
B® 


- #م؟- 
ESE ITE 4‏ 


كان أبعد م مته - رحم ع) عن أبى 2 ما و ایی حميد رصح) 


م مديص معهره كه عن اس ص 


Ve‏ - لذا سم م بالطاعون بأرض فلا بد لوا عله » لذا وع وام بأرض فلا تخرجوا مها قراوا 
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منه - ( حم قان) عن عبد الرحن ا أسامة بن زيد - رعم) 


لو الهار تعر فه وإن منه :«ديًا له ظلة كظلة اليل تذكره أما الخاط اكب على شهوات الدنيا ٠‏ 
المخجوب عزالله بالظلبات والكدورات وأ جد ی من هذا العام 
تیه أفادالخر أن بعض تسوب إلى المصعاق صلی الله عايهو وسل منالمقطوع بكذيه وعل ذلكجرى بنا فالأصول 
فقالوأوماقتش عنه من الحديث وليو جد عند أهله منالمقطوع يكذبه لقضاء العادة كدت ناقله وقيل لا بقطع بکذ به 
لتجويز العقل صدق ناقله رم ع( وكذا الإزار (عن أ ىأسيد بم ا همزة بضبط امؤاف كذا وتفت عليه فى مسودته 
والصواب خلافه فؤ أسد الغابة أبو أسيد بفتح المزة وقيل بضمها قال رالصواب قم قاله أبو عمر انتهى وكان 
يذغى الدؤلف تمبيزه فإنه فى الصحب متعدد ممم أ بوأسيد بن ثابت الانصا ی وأ وأسيد الساعدى البدرى وهوالمراد 
أو أوحيد) شك من الراوى قال الحيتمى رجاله رجال اأص بح اتهى وذعم أنه ملول خطأ فاغش ورو اه الحکم 
عن أنىهربرة بافظ إذا حدم عی تحديث تعرفونه ولا کرو نه قلته أوم أتلدفصدةوا به فانى أقول مايعر ف ولا كر 
وإذا حدثم عنى تحديث تتكرونه ولا لعرفونه فكذبوأ به فإنى لا أقول ما نكر ولايعرف قال الك م فن تكلم 
يثىء بعد الرسول من ال فالرسول سابق إلى ذلك القول وإن ل يكن تكلم لاله جاء بالاصل والاصل مقدم عل 
الفرع اء بالاصل ونكلم من بعده بالفرع قال وهذا فى الكاءل أما الخاط الک على الشبوات المحجوب عن الله 
فليس هو المع هذا الحديث لان صدره مقلم فكيف يعرف المق فا حاطب من كان طاهر القلب عارفا بالله حق 
معرفته الذى تزول بدعائه الجبال . 
(إذا ممم بالطاعون ) فاعولء قال فى الهابة وهو المرض العام والوباء الذى يفسد به هوى فتفسد به الأمرجة 
( بأرض ) أن بلفكم وقوعه يلد و محلة قال الطيى الباء الأولى زائدة على تضمن متم معنى أخيرتم أرقن حال 
ر فلا عليه ) أى يحرم علي ذلك لان الإقدام عله تور وجرأة على *طر وإيقاع و3 َم 0 
والعقل يمنعه وال مرع يأياه قال القاضى وفيه البى عن استقبال البلاء لما ذكر ( وإذا وقع وأ تم بأرض) أیوالحال 
أنك فيا ( فلا تخرجوا منها قرا رأ ) أى بقصد الفرار منه يعنى يحرم علي ذلك لابه رار ناليمو لاقع 
والئات تا HE‏ منه اختياز فيه ولتظهر مزربة هذهالامة علي من تقدمهم منالامم الفارين منه بمايسكون 
من قوة توک وثبات عرمهم کا أظهر | لله مل يم ك آم من فضله ورحمته الى ينور م | لوسم فزعم أن أن اللهى 
تعبدى قصور قال التاج السبكى سذهينا وهو الذى عايه الا كثر أن النهى عن الفرار التحرح أما لولم يقصد الفرار 
كأن خرج لحاجة قصادف وقوعه فلا حرم , كذا لو خرج لحاجة وله على مابحثه بعض الشافعية واستدل البخارى 
به على بطلان الحيل قالوا وهو من دقة فهمه فإبهإذا نمنى عن الفرار من قدرالله إذا زل رضى سحكه فكيف الفرار 
من أمره ودینھ إذا تزل ( حم ق ن عن عبد الرحمن بن عوف » عن أسامة بن زيد ) وفى الحديث قصة عند الشبخين 
وغيرههما وهی أن عمر خرج إلى الشام حتى إذا كان بسرع لقيه أمراء الأجناد أبوعبيدة وأععابه فأخيروه أن الوباء 
واقع بالشام فقال عمر لابن عباس ادع لى المهاجرين الأولين فدعاهم فاستشارم فاختلفو | فقال بعضهم خر جت لآم 
فلا زى أن ترجع وقال بعضهم معك أصعاب رسول الله صلى الله عليه ول ولا ثرى أن نقدم عليه قال ارتفعوا عنى 
“م دعا الانصار فاستشارجم فسلكوا سبيل المهاجرين فقال ارتفعو! ثم قال ادع لى من هنا من مثيخة قريش من 
مهاجرة الفتح فدعامم فل خنلف عليه رجلان فقالوا نرى أن ترجع بالناس فنادى [فى«صبح على ظهر فأصبحوا عليه 


وا 


١ه Ye‏ إذا جعم بقوع قد خسف هم مهنا ریا ق قفد أل الباعة 50 کف الكنى (طب) 
عن بقيرة الملالة -(ح) 
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ولس يس رو ار ول اس سار ر ي شه ت 2 ور E‏ ا ت 
۲ ۰- لذا عم لمن مووا ل ين صلى على صلاة صل | لله ع له ا 


شرا م سلوا الله ل رسب i.‏ ما ترا ف أ لم INR TD‏ 


5 لے ا سا لس ر اس 


ا 


ص 


هو قن سال لي الوسية حلت یه الشفاعة =( e‏ عن ابن عبرو - رحمه) 


فال ال أبوء ا أن 1 ا :0 فقال + عر 0 غيرنك تالا باأباعيدة ‏ وكان عر يكره خلافه - نعم نفر مزقدرالله 
إلى قضاء الله جاء ابن عوف و کان متغياً فقال إن عندى من هذا عدأ إن رسو لاله صلىاته عليه وسل قال فذكره 

( إذا عم شع NS‏ قم وف أخرى يميش ( قد خسف يبم ) ا ی غارت مهم ل 
وتحتمل أنهم جيش التقيالى و تمل غيره ) هنأ قر ر بأ ) أى , بالبيداء [. م مكان الد 4 ) فقيد أظلت الس اعة ) أى 
قيلت ء عي ودنت من كأما ألقت عل ظلة يقال أظلك فلان 7 دنا منك وكل شىء دنا منك فقد أظلك . 
قال الومخشرى : ومن الجاز أظل الشبر وال شتاء وأظلكم فلان أقبل ؛ وفيه دليل لإذاه.ين إلى وقوع الخسف فى هذه 
الآئة :ور تأويل المنكرين أن المراد خسف القلوب يأناه ظاهر الحديث وإن أمحكن فى غيره (حم ك فی )كتاب 

( الكنى ( والالقاب ) طب عن رة 0 لم ألأوحدة وفتح ااقاف اض بط ااؤاف الصغير شرة J)‏ الملالية) امرأة 

القعقاع قالت إنىجالسة فى صقة النساء فسمعت رسول الله صل الله عليه وسل يخطب وهو شير بده الاسرى ويقول 
lil,‏ الاس إذا سمح مم اخ وقد رم سنه وهو کا قال إذ غاية ماقيه أن فيه ابن إساق وهو ثقة لكنه مدلس. قال 
اتی وبقية ة رجال 3 زس تأدى أجد رال المحيح 

( إذا مہ تم المؤذن ( أى أذانه بان فس م اللفظ فلو رآه على النارة فىالوقت أو سمع صو وعم أنه يؤذن لكن 
لم يسمع الفاغ لحر بعد أو صم لم شرع الإجابة مار فةولوا ) بد ( مثل مايةول ) أى شه فى برد القول 
لا الصهةم مس ( ثم ) بعد فراغ الإجاية ( صلوا على" ) ندياً وصرفه عن الوجوب الإجماع على عدمه خارجم الصلاة 
والعطف على ماليس بواجب ليس بواجب على اأمحيح ودلالة الاقتراب عل مها اله ) فإنه ( آی اغنان ) من صلى 
على صلاة ) أى مرة بقريئة المقام مع ماورد «صرحاً به ( صلى اه عليه مها ) أى بااصلاة ( عشراً ) رما على الاولى 
لا من أعظم الحسنات ؛وومن جاء بالحسئة فله عثر أمثاهاء وروی أحد عن انعر ٠و‏ قوف : عن صلى عل وأحدة 
صلی الله عليه وملائکته سبعين وهذا فى حك الرفم ولله أ برأولا بالقليل ثم زيد قير به رم سلوا الله لىالوسيلة) 

م معناها له لكنه فسرها بقوله رفإنها «بزلة فى الج )ميت به لان الوادل إلا کو قر ا من ألله (لاينغى) 
7 لايليق إعطاؤها (إلا لعبد) أى عظم كا يفيده التدكير (هن عاد الله وأرجو) أى أؤءل (أن أ كون آی 
أنا ذلك ا Lk‏ تأدباً و تشر يما لته إذا كان أفضلالأانام فلن بكؤن ذلك المقام . قالالطبى 
قل إن هو : غير كان وضع بدل إباه ؛ وتە ل أنلا کون آنا للا کرد بل مبتداً وهوخيرواجملة خيرا ا أن 
هذا أأضمير وضع موضع آم الإشارة : أى آنا كر نأنا ذلك العبد رفن سأل) الله زلى) من آم (الوسيلة) آى طلا 
لى (حلت عليه الشفاعة) أى و جبت وجوبآ واقعاً عليه أونالته و ؤات به سواء كان صاخ أمطالحاً . والشفاعة تتكون 
لؤيادة الثواب وإشقاط العقاب ؛ ففيه حجة على المعتزلة حيث خصوها الصاح لزيادة الثواب » وفى الإتعاف قوله 
حلت عليه الشفاعة أى غشياه وجللته . ولوس ار اد أا كانت حراماً ثم حات له 2 م ساعن ابن حرو) بن الغاص 
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سق - 0 
0ة0ة0ة0ي0ا0ا0 وري ا 


ىلإا ميم فعبدوأ ١‏ الحسن بن سفيان » والخام فى الکنی (طب) عن أبى زهير الق (ض) 
س توور ے ار 

إذا م E‏ بی عل ليح -) طس) عن أنس (ض) 
ل الو ررس نس برع اي فم 


و ۰ - اذا سيتم مدا ا دريو وا رموه - البذار عن أبى راقع - (ض) 


م J J oF lll Jo‏ 00 عل 


5م ۰ إذا سم ا مده »وأو وال الس e e‏ ض) 


(إفاسيت د عيدو 3 بالتشديد بضط. المصنف اذ إذا 00 لسمة a‏ خادم فسموه ا 
لله تعالى ا وعبدالرحن لان التعاق الذى بين العبدوريه إا هو الء ودية الحضة والاسم مقتض اسماه فيسكون 
عبدالله وقد عبده يما فى اسم الله م معنى الإطية التى بس حيل كوا لخيره ( الحسن بن سفيان ) النسوى الحافظ. 
صاحب المسند والاربعين ٠‏ تة اتفعه على ثور وكان يفتى عذهيه . قالاءن حجر : كان عدم الاظيروهذا الحديثك 
رواه فى مسئنده عن أ زهير وفه شيخ بجهول (والاع فى) كتاب (الكنى) وامسنذة وأو بو نعم وان‌منده ف الصحابة 
( طب عن ألى زهير ) بن معاذ بن راح ( القن ) بفتح المثثة والقاف نة إلى قف كرغرف قيلة مشمورة 
واسمه معاذ ويقال عبار قال الميتمى وفيه أبو أءية بن يعلى وهو ضعيف جداً اه وجزم شخه العراق بضعفه . 
وقال فى الفتح فى إسناده ضعف 

( لذا عينم فكبررا ) ندباً قال فالفردوس زيعنى) قولوا | علي الذبيحة ) عند الذيم باسمالله والله أ كير ثلاث 
و فه طلب اتسبة عند الدع فيقول يكم اله ولا يزيد الرحن حمن الرحم لعدم مناسبته لذج ١‏ وهى سلة مو كدة علد 
الشاففى » وأوجبا غيره تمسكا بظاهر آے د ولا تأ کا وا مما لم يذكر ام الله عليه ء قلنا المراد به ماذيج للأصنام 
دلبل «فإنه رجس » م إن ماذ كردن الاس بالسكير التسمية خاص إلأشة دون غيرها لازوفت الاضية وقت 
اكير بخلاف غيرها اص على ذلك الشاقعى رضى الله تعالى عنه ( اس عن أنس) قال التمى فيه عثهان القرشى 
وهو ضعيف ومد بن حمران ويه مقالة 

(إذا سميتم) الولد من أولادم أو نحرم (حمداً فلا تضربوه) فغير حت أوتأديب(ولاتحرهوه) مناليروالاحسان 
[ كراما لمن تسى باسمه لإفائدة ‏ نقل الاذرعى عن بءض حنابلة عصره أنه أفتى منم الييود والاصارى من التسمية 
محمد أوأحمد أوأبى بكر أوصمر أو الحسن أو الحسين وتحوهما وأن بعض ضعفاء الشافعية تبعه ثم قال ولا أدرى 
من أين لهم ذلك وإنكاات الاؤس تيل إلى الع «ن الأواين خو ق ااب ولاسخرية » وفيه شىء ؛ فإن مناليهود من 
لسمى بعدی والاصارى ؟ودى ولهيدكروا: ليم رالزمان وأماغيرذلك ‏ أى ٠‏ نالاسماء ‏ فلا أدرىله وجهاء لهم روك 
أن عر نمی أصارى اشام أن لتوا يدوا لين . وروی ذلك فا آضءن ١د-ا‏ وثرفا كأبى الفضل وانحاسن 
والمكارم والحة آم إن سوا عام عندنا دونم إن قاحت قرينة دلي واس زام أو استخفافهم بنا منهوا وإلا 
كأن موا أولادم نلا ء لاناضاء العادة بأذالإ اسان لايسى ولده إلا ماعب 0 مسنده عن غسان بن عبيد 
عن وء ف ان افع عنأوااوال عن ان آي رافع (عن) أيه (أبى رافع) إبراهم أ وأسل أوصاڂ القطى مولیا ام طن 
صلى الله عليه وسل وكان أولا اعباس , قال تەی رواه البزارءن شيخه غسان بن عبيد وثقه أبن حبان وقه ضف 

(إذا سم الولد عدا فأ ؟ رهوه) أى وقروه وعظدوه (و أوسءوا له فى امجاس) ماف خاص علي غام للاه هام (ولا 
0 له وجها) أى لا 7ة ولوا له فح اله وجوك ولا تاسوه 0 *ىء عن أقواله وآفعا » وک بال وجه 

ن الذات (فاندنم ر ج از د وی دز جار ر ذوعا عام طعاما دلىما”دة ولاجاس عامما وفيها اسمى إلا قدسوا 
۳ يوم صرتين وآخرج مارا" 5 و وابن اطوزى تن دلي «رفوعا : هااجتمع آوم تط فى ٠شورة‏ فهم رجل امه تمد 
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عا ورت 


ساس ص سا س عرص ته ا رر ت صا اس سار م سرس صل سات » 


Ve¥‏ ~ ا د لا نفس ف الإتاء 2 REE‏ نلا دس ذ کره ببميئه 2 ولا امسج 


ا 


ل د (خ ت) ع أبى قتادة - (ض) 


م ام اس ت سوراف ۾ ر ارس ولھ ھچ سس عا 


1 ۸ ۰ - لذا شرب حدم مل تقس فى الإناه كا راد ان يود فليم الإا م لبعد إن كان يريد ل 


)( عن ألى هربرة (r)‏ 


سس عنس ار رم سوسم r a‏ شم شر هو مك 3 6 ارس سا اس 


۹ ۰ لذا شرب احد م فارص مصا ؛ ولا يعب عأ وإن الكياد من الب - (ص) داي 2 


وأبو نعم فى الطب ٠‏ (هب) عن أبن أ لى حسين ر سلا - عر ن( 
ست ور هذ ماس ةدر رساك ع ع ع الل ana‏ 


SE NS V1 +‏ بولا تشربوه عباء نأب يورث كاد ماد -(فر) عنعلى - (ض) 


0 يدخلوه مشورتهم إلالم ياركهم فيه رخط) فترجة عد العلوى (عن على) وروادعنه أيضاا حا كفىتارضه والديلد 

(إذا شر ب جا انا ا و20 : إذا شرم الماء ء» ويلحق به غيره من المائع كلين وعسل 
(فلشفس) ندا (فى) داخل (الإنام) فيكره لاله يقذره ويغير ره (و ذا اتى الخلاء) أىالمحل الذى ضر فيه الحاجة 
(فلا بمس) الرجل (ذکره يمينه) أى ببده المى حال قضاء الحاجة ولا تمس أارأة فرجها بيميما فيكره » ولو خاق 
له ذكران أوفرجان علقت الكراهة هماو إن تحققت ز باد ةأ حد هماع اقتضاه إدلانه (ولايتسح رمينه) أى لاستنجى 
با فيكره عند المهور كا مر ء أما القسيم بها بأن ملها مكأن الحجر فيزيل بها النجاسة رام لإفإن فلت ماالمناسبة 
بين تعليمه ؛ دا بالشرب وآ داب قضاء الحاجة لإقلت) وجهه أنالإنسان رذا شرب بال ماشربه فاحتاج إلى هس الفرج 
حال روجه فليا ذ کر حكم المدخل ناسب ذكر حك الخرج (خ ت عن أبى قتادة) ظاهره أنه لم يروه منالستة غيرهما 
ولا كذلك ققد قال المناوى رواء اماع كلهم عن آبى قتادة واسمه الحارث بن ربعى الانصارى 

(إذا شرب أحدم فلا نفس فى الإا عام فی کل اء فإنه يقذره فتعافه النتفس ولانة من فعل اليهائم من قعله 
فقد ثل بم » قال العراق : فاللهبى مول دلي اللكراهة لاالتحرجم اتفاقا والراد به أن يتنفس فى أثناء شر به هنال اء 
من غير أن يرفم مه عنه (فإذا أراد أن يعود, إلى الشرب ( فينح الإناء) أى يز يلهو ببعده عن فيه م يتنفس ( م لعد) 
بعد تنحيته (إن كان بريد) المزيد ؛ ولا ينافيه خبر :كان إذا شرب نفس لاا لانه كان يتنس خارج الإناء (ه) من 
رواية الحارث بن أبى دناب عن عمه (عن أبى هريرة) رمز المؤلف سنه 

(إذا شرب أحدم فل ص) ندا زالماء مصاع عصدر م كد لما فبله : أى ايأخذه فى مولة ويشريه شربا رفيقا 
(ولايعب عبا) أى لايشرب بسكثرة من غيرتنفس : قال الزعشرى ومنالمتعار قوله انءر فی کلام فا كثر قدعب 
عباه (فإن الكاد) كغراب وجع االكبد » وكسحاب الشدة والضيق » والاول هو المراد ؛ ولايصح إرادة الشانى 
إلا بتكاف (من العبا) بفتح المهملة قال ابن الق : المراد وجع الكبد وقد عل بالتجرية أن وم الماء دفعة واحدة 
على الكبد يلها ويضعف حرارتبا بخلاف وروده بالتدريج › > الا ترى أن صب الماء البارد على القدر وهى تةور 
يضر » وبالتدريج لا ؟ ومن آفات انبل دفعة أن فى أول الشرب يتصادد البخار الدغانى الذى يغثى الكد والقلب 
لورود البارد علءه فإذا شرب دفعة وافق نزول الماء صعود البخار فيتصادمان و تندافعان فبحدث منه أمراض رديئة 
(ص وابن السنى ؛ حلف) كتاب (الطب) البوی (هب) كلهم (عن ابن أبى حسين مرسلا) هو عبد أيه بنعيد الرحمن 
ابن الحارث المكى النوفلى ثقة خرج له الججاعة 

([ذ شمر بم الماء «شربوه عصا ولا تشر بوه عيا فإن العب يورث الكباء) أى يتولد مئه وجع الكبد لات جمع 


5 


3 


کر 


TAV—‏ ان 


إذا شرام N OTE‏ ا كوا عرضا - (د) فى مراسيله عن عطاء 
ابن ألى رباح مرسلا ‏ (ض) 


1 إا 0 - () عن آم سلبة ب (ح) . 


2 . سرس سے 


71 ل ذا شهدت 2 ن العشاء لالس ليا - (<م م( عن زياب الثقفية ( ح) 


العروق د عند اد ومله ينه ارركم وإذا شر بن عا فى دفمة واحدةاصبا لاءصاً لم #تمله العروق وبولدمنه 
السدد فيصير غاما فقوى البلغم ويورث ذلك اابلغم كسلا عن القيام بأعباء العبادة وهذا من كاسن E‏ 
شرب ف مهلة » والعب تاع الشرب من غير 'ننفس (فر عن حَلى) وفيه تمد بن خلف قال ابن المناوى فيه لين عن 
مومى المروزی قال الذهى عن الدارقطنى : متروك لکن يتقوى ما قبله 

(إذا شرم فاشربوا مصا ء وإذا استكنم فاا كوا عرضا بفتح فسكون أى فى عرض الاستان ظاهرها وباطها 
فيكره طو لا لاذه رد اللثة ويفسد عمود 81 سان اکنه زی ۰ ف اللسان لبر أبى داود ولفةد العلة زد فى 
مأسيله عن عطاء ر ن أ راح) شتح الراء وخفة الموحدة راسم أ ف رباح اہ أس. القرٹی مولام الک فيه ثقة (مرسلا ) 
رمز ر لضععه اغرارا بقول ان القطان : فيه مد بن خالد لايعرف» 0 أن الحافظ ان حجر رده على ابن القطان 

بأن مدا هذا وثقه ابن معين وان حبان والحديث ورد من طريق للبغوى والعقبلی والطبرانى وان عدى وان‌منده 
وغيرم بأسانيد » قال ابن عبد البر فما اضطراب لكى اجتاعها أحدث قوة صيرته حسنا 

(إذا شر بم اللبن) أى فرغتم من شربه (فتمضمضوا) إرشادا أو ندبا بالماء (مته) أى من أثره وفضلته » وعال ذلك 
بشوله رفإن له دا( وقس باللان المضمضة من ذى دسم بل أذ من مضمضته صل الله عليه وسلم من السويق ندا 
فى غر ماله د أيضا ذا کان يعاق منه ثبىء بين الاسنان أو توا فى الفم ؛ وذكر بعض الاطباء أن بقايا اللبن يضر 

بالثة والآسنان » وللضمطة عند الكل ,شرب غير الماء فرائد ديئة ودنيوة منباسلاءة الآسئان م الحفر و نوه 
إذ بقايا امأ كول بوره » وسلاءة الفم من البخر وغير ذلك . والصارف لامر بالمشضمضة هنا عن الوجوب مارواه 
الشافنى عن ابن عباس أنه شرب نا فضمض قله ثم قال لو لل أتممض ماباليت . وما رواه أبو داود بإسناد حسن 
عن أنس أنه عليه السلام شرب لبتا فلل بتتمضعض ولم ا > وأغرب ان شاهين لعل حديث أنس ناسخا لحديثنا 
ول يذ كر من قال فيه بالوجوب جتى داج لدعوى النسخ (ء عن أم سلة) بقتح السين واللام ؛ وهى آم المؤمنين 
رمز سه فأومم أ له غير بح وهو غير حح ققد قال الحافظ مغاطاى فى شرح ابن ماجه إسةاده صميح وأطال 
فى تمريره ویان حال رجاله واحدا واحدا 00 موثقون » ورواه مسال من حديث ان دباس قال إن رسول اله 
صل الله عليه وسلم شرب لبا ثم دعا بماء قتمضمض وقال إن له دسا 

(إذا شہدت إحدا کی العشاء) أى أرادت حضر رصلات,| مع الجماعة بنحومسجد ‏ وفى رواية ملم بد لالعشاءالمسجد 
(فلاتمس طيبا) عن طيب النساء قبل الذعاب إلى شبودها أو معه لاله سبب للافتتان بها مخلافه بعده فى ينتهاء وفيه 
إشغار أن ك3 يحضرن العشاء مع اجماعة» ولجواز العشاء مع الجاعءة شرو ط مرت » وتخصيص العشاءليس 
لإخراج 0 بل لآن تطيب النساء عا يكون غالبا فى أول الايلء قال ان دقيق العيد و ياحق بالطب ماق مناه 
لآن سيب المنع مافيه من تحريك داعية الشووة كسن اللبس والحلى الذى يظهر أثره والحيئة الفاخرة بإفان قلت ) فلم 
اقتصر فى الحديث على الطيب لإقلت ) لآن الصورة أن الخروح للا » والجل وثياب الزيئة مستورةبظلته ؛ وليس 
مارج يظهر فإن فرض ظهرره كان كذلك فان قلع فلم نكر الطرب لإقلتع ليشم لكل نوع من الأاطياب الى 
يظهر ريحها : فان ظهر لونه وخن رعه فهو كثوب ألزينة . فان فرض أنه لابرى لكونم! متلففة وهى فى ظلبة الليل 


1 - FAA — 
e 


سمه Sa‏ ع ke‏ سے ص ا اص م لیے سے سسا 
~N‏ 5 ديات امه من الام موم ار ا ساعد اجاز الله تعالى كم - (طب) رالضياء عن 
والد أبى المليم 


رس وو ملت 


اا اا سل أخيه سلاسًا فل رال ملم که اله قعالى تلمنه حى يمه عله - البزار عن 


أبى بكرة (ح) 


۷١ 5‏ - لاص اح فصل صلاةمردع 8 صلا 0 لايظن ا برجم ليا 55 - (فر)عنآمسلة ( ض) 


احل أن لاندخل ق الہی (حم نعن زیاب) بنت معاوبة أ أن معاوبة بن عنهان (الثقفية) 51 رأة ا 
صابية . قال الكلاباذى : احمها رائطة المعرء نة ريلب 

(إذا شہدت أمة من الام وهم أربعون فصاعدا) أى فا فوق ذلك أى شهدوا للبيت بالخير وأثنوا عليه » وليس 
المراد الشهادة عند قاض ولاالإتيان بلفظ أشبد خصو صه (أجاز الله تعالى شبادتهم) أى نفذها وأمضاها وصيره مع 
آهل الخير وحشره معهم » ولا يتجه أن يقال معنى شهدت حضرت من الشهود الحضور للصلاة عليه لأنهلايلاعهقول 
أجاز شبادتهم إذ يصير المعى أجاز حضورمم . قال الايسابورى وحكة الاربمين أنه لم يجتمع أربعون 0 
عبد صالح ؛ولا ينافى ذلك رواية مائة لاال أنه أوحى اليه قول شهادة مائ فأخبر به مب بعين على أنه لايازم 
من الاخبار بقبول شبادة المائة ملع قبول مادونها بئاء على أن مفهوم العدد غير حجة اورا کی 
روى ابن عسا كر عن مرو بن العلاء..لمادلى الاحئف فى حفرته أقات بات لاوس بن مغراء علىر احلنها وهىعجوز 
فوقفت عليه وقالت من المواف به حفرته لوقت حمامه ؟ قالوا الأحنف قالت ليت كنم سبقتمونا إلى الاستمتاع به 
فى حياته لاتسبقونا إلى الثناء عليه بعد وفاته ثم قالت لله درك من سن فى حان مدر ج فى كفن فسأ لالله الذىابتلانا 

عوتك ولؤعنا بفقدك أن يوسع لك فى قبرك ويغفر لك يوم حشرك ثم قالت أما الناس : إن أولياء الله ف بلاده» م 
شهوده على عباده » وإنا لقائلون حقا» ومثدون صدا: وهوأهل لسن الثناء ؛ أما ما والذى رفع عملكعدد انقضاء أجلك 
لقد عشت مودودا يدا ؛ ومت سميدا فقيدا ؛ ولقد كنت عظم الل فاضل السلم » رفيع العماد . وارى الوثاد . مشيع 
الحرم سل الآدم ء عظم الرماد ؛ قريب البيت اتاد » فرحنا الله ولاك (طب والضا ( المقدسى (عن والد أبى 
المبح) اعم الوالد أسامة بن عمير وهو انی واسم أبى المليح عام . قال الميتمى : وفيه صا بن هلال جهول علي 
قاعة أبى ساتم أى دون غرء» فق تبیه عاف فالأوجه تصين الحدريت ٠‏ 

(إذا شر المسلم على أخيم) ف النسب أو الدين (سلاحا) أى انتضاه من غمدم وهوى اليه به ليقتله ظلما ( فلا توال 
الاك تلمنه) أى ندعو عليه بالطرد واليعد عن اارحة إن استحل ذاكوإلا فالهراد بلعنها إياه سبه وشتمه والدعاء 
عايه بالابماد عن منازل الآبر ار (حى) أى إلى أن ( يشيمه ) بفتح المثناة تحت وكمر المعجمة أى بغهده والشم هن 
الاضداد يكون سلا ويكون [تمادا (عنه) وهذا فى غير العادل مع الراغى فللإمام وحزبه قتال البغاة بشرطه وف غير 
دقع الصائل فللمصول عليه الدفع عن نفسه بالاخف وإن أفضى إلى قتل الصائل هدر والسلاح كل نافع فى الحرب ؛ 
وتقييده بالاخ الم يؤذن بأن من له ذمة أو عهد وأمان. ليس كذلك وهو غير مراد لكنه أخف رالبزار) فيمسئده 
(عن أبى ب رة) إسكون الكاف وقد تفتح . قال الحيتمى : فيه سويد بن إبراهم ضعفه النسالى ووثقه أبو زرعة وفيه 
ليبن ١ه‏ ؛ ومن ثم رمن المصتف سنه 

)1 ذا صلي أحدم فليصل صلاة مودع) أى إذا 32 فوالصلاة فليقبل علي الله بشراشيره وبدع غيره لناجاته 
وهم فسر صلاة المودع بقوله زصلاة من لايظن أنه يرجع) أى يود (إليها أبدا) أى داتمافإنه إذا استحضر 


- ۳۹ 
ت كسام ره وو دم سرس ا ا و ساس امم 


0 إذا صل احد ع فليبدا بتحميد الله تعاك ولا ليه » ثم ليصل على الى م ثم 


ر صاصم 
وسور شور سم 


ليدع لعل اد شاه (د ت حب ك هق) عن فضالة إن عبيك - ١م‏ 


a‏ نے سے ساس سا 


V۸‏ نامل ا ر سار * لايقطم ارعان لبه صلا -) حم دن 


ب ع عن سهيل بن ألى حثمة ٠‏ 


١‏ ذلك کان 5 ع العلائق ا اع ا دو روح AL‏ ومن 56 بقدو مدعل عط رشديدالاتقام 
ذىالقدرة والكال يدير بأن يلازم غاية الآدب » والصلاة صلة العبد بريه فن تحقق بالصلة لمعت له طوالع التجل 
فيخشع ويصلى صلاة مودع؛ وقد شهد القرآن بفلاح الخاشعين , قد أفلح المؤمتون الذين م فى صلاتهم خاشعون » 
أى خائفون من الله متذالون بلزمون أبصارم مساجدم . وعلامة ذلكأن لايلتفت عينا ولا شمالا ولا يحاوز بصره 
حل سجوده . وقد صل لعضوم فيجامع فسقطت ناحة منه ذأ جتمع الناس علبها ولبشعر. فليقغبل العبد عير به ويستحضر 
بين بدى من هو وأقف ؟ وكان مكتوبا فى محراب : أها المصلي : من أنت ؟ ون أنت ؟ و بين يدى من أنت ؟ ومن 
تناجی ؟ ومن يسمع كلامك ؟ ومن ينظر إليك ؟ (فر عن آم سلمة) ونی [سناده ضعف لكن له شواهد واقتصاره على 
الديلى بژذن ,أنه لم خر جه آحد من الستة وهو ججحب فقد خرجه ابن ماجه من حديث أبى أبوب ورواه الحام والبييق 

(إذا صلى أحد 1 ) غير صلاة الجنازة , فليدأ بتحميد الله تعالى) ,ف رواية يبدأ بتحميد ربه سبحانه » وعطف عليه 
عطف عام على خاص قوله (واكاء عليه) أى عايتضمن ذلك؛ والخدالناء بالجيل عل جهة التمجيدو التحميد حمدا لله مرة 
بعد أخرى ؛ وألثناء بالفتح والمد : فعل مأيشعر بالتعظم قال بعضهم : وأريد به إطلب انحامد هنا التشبد أى ابتداء 
التشهد بالتحيات ( ثمليصل على النى) صلى الله عليه وسل : بريد أن يحعله خامة تشهده رثم ليدع ) ندا زبعد) أى إعد 
ماذكر رما شاء) من دين أودنا مما يحوز طله . وأصل هذا أن المصطق صل الله عليه وسلم سمع رجلا يدعو فى 
علاته لم حمداته ولم يصل على النى صلی‌اته عليه وآ له وسل ققال : عجل هذا , ثم دعاه فقال إذا صلى أحد 1 الخ , 
وفيه تعلم الجاهل وذم العجلة والإسراع فالصلاة ووجوب التشمد الاخير والقعود له والصلاة على الى صلى الله 
أعليه وسل » کذا استدليه جمع منهم ابن خز يمه وأبن حزم » ومن تم قطع به الشافعى عغالفالأىحنيفة ومالكىقوكما 
بعدم الوجوب ٠‏ وازاع ابنء دالير وغبره فالاستدلال بأن فيسنده مقالا وبأنه لو كان كذلك لامر المصلى بالإعادة 

کا أمر المنىء صلاته : رد الأو لبآن أربعة منأعلام الحفاظ صصحوه : الترمذى » وابن خزية ؛ وابنحيان . والحاكم ؛ 
وقد ورد من طريق آخ رأخرجه الحا قال الحافظ ابن حجر بإسناد قوی عن أبن مسعود قال يتشهد الرجل ثم يصلي 
على التى صل الله عليه سل ثم يدعو لتفسه » والثانى باحهال أن يكون ذلك وقع عندفراغه » ويك السك بالامرفى 
دعوى الوجوب قال ابن حجر وهذا أقو ى شى. يحتدج به الشافعى على وجوب الصلاة عليه فى القشمد » وفيه جواز 
الدعاء فى الصلاة بدينى أو دنبوى لقوله ما شاء ( ت حب ك هق عن فضالة) بفتح الفاء ابن عبيد) بن نافل بن قيس 
الأنصارى مع رسول الله صلی الله عليه وسم رجلا يدعو فى صلاته ل تحمد الله الخ فذ كره قال الحا کم صحبيح على 
شرط مر ار E‏ 

(إذا صلي أحدكم | فرضا أونفلا أى أراد الصلاة ([فليصل إلى سترة) من نحوسارية أو عصى واوأدق من رمح 
فإن فقد مايتصيه 8 مصلل كسجادة فإن يعد خط خطا طولا وخص من إطلاق السترة مانهى عن استقباله من 
آدى وڪوه (وليدن من سترته) يحيث لايزيد وآما بيئه وبينها عليثلاثة أذرع وكذا بين الصفين (لايقطع) بالرفم على 
الاستئناف والنصب بتقدير كلا ثم حذفت لام الجر وأن الناصية ء والكسرلالتقاء السا كاين على أنه جراب‌الامر 
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س س ل سا ر را بر ار سس سا ص لوس ل و عل 2 52 سه قر 3 صو م 
Vr 5‏ ب إذاصل احدم الجمعة فلايصل بعد ما شا حى 0 او يرج - (طب) عن عصمة ن مالك (ض) 
ص م 8 كس ارلاره وة و عه ەل ا ا ص 
١‏ ذا صلى احد کم یلیس أل أو ايخلعهما بين بین ر < 3 يهول بوذ مهما عه زك) عن أفىهريرة ر 


وهو : ولدن (الشيطان) أى المار :مى شيطانا لآن فعله فملالشيطان لاتيانه ما يشوش عامل أولانالحامل 
له على ذلك الشيطان . وقيل البطان نفسه هو المار والشيطان يطلق حقيقة على الى وجازآ على الإنسى المار ومن 
تعقب ذلك لم بات بطائل عليه صلاته) یع يتقصها بشغل قابه بالمرور بينيديه و تشو شه فليس المراد بالقطعالإطلان؛ 
وفيه تحر المرور بين يفالتل إذا جعل له رة وله 0 كأن وقف بالطريق فلا حرمة بل ولا 
7 راهة کا فىالكم أبة» ولو صلي بلا رة أو اعد عنها أول نكن السثرة بالنءت المذ كر فلا حرمة لتقصيره کته 
خلاف الآولى أومكروه » وفه 'ننبيه على عظمة الصلاة واحترام المصلي لاه 3 ربه لاننيه) ثبت فالصحيح أن 
المصطق صل الله عليه وسل كان يصلى إلى الاسطرانة ووقع فی کو ج مسال أنه صلى ايه عليه وسلم كان يصلى وراء 
الصئدوق وكأنه كان لصحف صندوق يوضع فيه ؛ قال ابن حجر : والاسطوانة المذ كورة حقق إعض مشاغنا أنها 
التوسطة ف الروضة الكر ية وأما لفرف باسطرانة المهاجرين . تال وروى عن عائشة أنها قالت : لو عرفها الناس 
لاضطربوا عليها بالسهام وأنها أسرتما إلى ابنالوبير فكان يكر الصلاة عن ها (حم دن حب ك عنسول: نأف حثمة) 
بفتح المهملة وسكون المثلثة عبد الله وقيل عامر بزساعدة الأآومى اني صعير» قيض المصطق صل الله عليه وسلروهو 
ان تمان ؛ لكنه حفظ عنه . قال الحا م على شرطهها وأقره الذهى ؛ وقال ابن عبدالير اختاف فإسئاده وهوحسن 
(إذا صل آحدك ركتتى الفجر) أى ستته (قليضطجع) ندیا وقيل و جوبا (على جنيه الآيمن) أى يضع جنبه الآيمن 
عل الأرض » وحكة الاضطجاع ألا يتوم آن الصح رباعية . وكونه على المين أن الغلب فىجهة اليسار فلو اضخطجع 
عليه استغرق نوماً لكونه أبلغ فى الراحة . قال العراق : ولا تحصل أصل سنة الاضطجاع بكونه على اليسار بلاعذر 
ولول يكن فصل بكلام أو تحول . وأوجب ابن حرم هذه الضجمة وأبطل الصلاة بتركها وانتصرله فى جلد ضخم وهو 
من تفر داه وعدها بعضهم بدعة وأنكرها ابن مسعود ؛ وقالالنخمى ضجعة الشياطين ؛ وحمل على أنه يبانهما الأمر 
بفعلها د ت حب عنأبى هريرة) قال ار مذى حسن غريب » وقالان الةم باطل إا المحيح عنهالفعل لا الام » 
وقال فى الرياض بعد عروه لأنى داود والثرمذى أسائيده صمحة : وتال غيره إسناد أنى داود على شرط الشيخين 
(إذا صل أحدك الجبعة فلايصلى) ندبا إبعدها شيئًا) يعنى لا يصىستتها الإعدية (حى يتكلم ) شىء من كلام الأدميين 
ويحتمل الاطلاق (أو يخرج) من محل المعة والمراد حتى يفصل بننبما بكلام أو خرج من محل إقامتها إلى نبوينته 
فندب حينثذأن يصلى ركعتين أوأربعا فإن حكمها فىالراتنة كالظهر فيا قبلها وبعدها وكامعة غيرهام نكل فرض أفى 
أبوداود إسند - قال نحجر ‏ منقطع عنالمثيرة مرفوعا : لايصليالأماء قا موضع الذئيصلى فيهحتى يتحول . وروى 
ابن أبىشية بإ-ناد ۔ قال ان حجر : جسن - عن عل : من السدئة أل لا تطوع الاهام حتى يتحول عن مكابه ؛ وروىابن قدامة 
عن أعد آنه كرهه والممنى فيه خشية التباس النفل بالفرض ةأرشد ف الحديثإلىطر يق الامنمن الالتباس لإفان قيل ) 
إذا كان غير الجمة م'لها فلم مما ؟ لأ قلت هذا خرج جواء! تعاما لرجل.رآه يصلى عقب المعة فايس للتخصيص 
(طب عن عصمة) بكس المهملة الآولى وسكون الثانية زابن مالك) الانصارى الخطمى ؛ قالالذهى كابن الاير وغلط 
ان مده فى جمله خثعميا» رمن المؤلف لضعفه ووجهه أن فيه قال الميتمى وغيره الفضل ابن الختار ضعيف جداً 
(إذا صلی أحد؟) آی أراد أن يصلي (فليلبس نعليه) أى فليصل مما بدایل رواية, البخارىكان يصلي فى امليه 
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VTL‏ کا صلى ادك و ف بيه م دخل ا سد جد وا دوم يعارن ؛ فصل معهم وله 1 - (طب) 


عدا بن مجن (ع) 
وهو مول عبد بن اونا على ماإذا 1 1 ن فہدا اة قال ان دفيق العيد ا امن الرخصلا م 00 اتو وذهب 
بض السلف إلى أن التعل المتتجسة تماهر بدلكها بالآرض ولمح الصلاة فما وهو قول قدم للشافعى ومن يرى 
خلافه أوله ما ذ كر (أو خلعهما) أى ينزعهما وليجعاهما ندرا بين رجليه) إذا كانتا طاهرتين أو بعد دلكهما 
بالارض على اقول 4 رولا يؤذى )تاهية وإثات حر قالعلة إمالغة أوالجزممقدر وهو خر عى اہی lar.‏ (وغيره) 
وضعهها أمامغيره أوعن»يتهأويساره »وما ورد أنالمصطق صلىالق عليه سل وضع تعليه عن يسار حمل علي أنه كان منةردا 
وقه يه المع من أ أذى الأدى و[ وإن قل التاذى (ك 0 ن أنى م 7 هريرة) و وقالع شرط مسر أقرهالذفى ورواه أيضاً أ أيوداود 
)1 إذا صل أحدم اة فلبصل) د با ز بعدمااريعاً ) | ولايناقضه رواية الركمتين لآن النص ین غ ولانعلالاقلوالا كمل 
کا يصرح به قول التحقيق أا فى ذلا ۔ كالظاهر وقوله فى شرح مسلم : كانت صلاته صلل الله عليه وسل لها أربعا أ كر 
تعقبه العراق بأنه لادليلله ومذهب الشافعية أنها كاظهر يسن قلها أربع وبعدها أريع والاؤكد من ذلك ركعتانة.ل 
وان لعد ٠‏ قال الدر اق وم أرللة الثاراية ندب سئة قلها 0 حم من ع أى هربرة ( الدوسى 
(إذ' صل أحدك فأحدث) فيا عبطل خن باحق صاحبه بظهوره خجل (فليمدك) ندا (علیآنفه)حدودبا ظهره 
موهما أنه رعف (ثم لينصر ف) فيتطهر ساراً على نفسه من الوقبعة فيه وليس ذلاك من الكذب القبيح بل من التورية 
با هو أحسن ويؤخذ منه لؤكان حدثه ظاهراً م لو لته أجتية محضرة المصلين أو أكره على وضع بطن كفه على 
فرج 3 أو حرج خار جه بوت ةق الخاضرون أنه مه أنه لا لسن إمساك ا ولا اام أنه رعف 3 وفه دلل 
ن قال تقض الوضوء بالرءاف » وذهب الشافعية إلى خلافه لآدلة أخرى (© (ه عن عائشة) رس سنه » وما 
1 يصححه لان فيه عمر بن على المقدسى » قال ابن عدى أختاط » وقال الذهى : عة مدلس 
(إذا صلي أحدم مكتوبة (فى ببتء) أى فى حل سكنه ولو نحو خلوة أو مدرسة أو حابوت ركم دخل المسجد) 
يعنى حل إقامة الماحة (والقوم يصلون) المراد صلى متفرداً فى أى موضع کان ولو مسجداً ثم وجد جماعة تقام فى 
أى حل کان ( فليصل ممهم ) واحدة فان ذلك مندوب روتتکون له نافلة) وفرضه الأولى . قال التووى ولا يناقضه 
خر لا صلوا صلاة فى يوم مرتين . لآن معتاه لا تجب ف يوم مرتين قل أبو زرعة : وقضة ا لير لافرق فى 
الإعادة بين کو پا عم تکره الصلاة لعدها أن ن صا 7 تصراآً أولا وهو كذلات أيه وها ذكر من أن قضية 
ا مھ ر حا به ق اراق داود وغيره دز زيد بن الأسود قال ثمردت .مع اولي أل تايه وس سل حجتە فصت 
معةه المح فلا تی ص لاه إذا برجاين 0 3 ليا »وه فال مام Ke:‏ أن ھا ماه قال : صليتا 5 فى رسالا ٠:‏ قاز : فلا 
: علا » إذا صلعا ۴ 5 El‏ ثم أتيما مسجداًنصلا مەهم فإ le‏ لكا تأدلة ذهذا ام يح حدم فرق ين وقتالكراهة 
وغيره ؛وذهب الحافية إلى اتنا ناء وقت < راهة وقالوا هذا لر معارض رای 2 ن الثفل بعد الصبيجو العصر 
وهو مقدم ازيادة قوته لان المائم مقدم أو عمل عل ماقبل الہی جا بين الأادلة ر ط ب عن عبد الله بن سر جس) 
بفتح المهملة وسكون الراء وكسر الجے مدتى حلاف بی خر وم سای سكن البصرة . قال الميتمى : فيه إبراهم بن 
)0 ليس فى الحديث مايدل على' أن ال ءاف نافض للوضوء ؛ بل هو مبطل للصلاة فقط لآنه من طرو النجامة ولا .يزمر هن رعف فالملاة 
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۲ - إ3 صلول 2 عل جتازةتانوا عير بول الب «أجَزث تام فنا يعلمسون ا رله مالايعلدرن 
- (نخ) عن الربيع بنت معوذ ‏ (ح ) 
سے لے سے رور ت سول صن سني سے س س وص ت ofa ١‏ واس ر 20 ھە سے سے 
لاك؟ إذا صليت فلك تەزفن دين ديك . ولا ف عينك ۹ ولک ابزق تلقاء شیا إن کن وارعًا . وإلا 
زكريا فان كان العجلى الواسطى أضعيف وإلافل أعرفه آم ويه يعرف ماف رمن الؤاف لحسنه 
(إذا صلت المرأة خم.ها) المكتوبات الس (وصامت شبرها) رمضان غير أيام الحميض إن كان ر وحفظت ) 
وف روأية أحصنت (فرجها) عن اناع الحرم والسحاق (وأطاعت زوجها) فى غير معصية (ودخلت) لم يقل تدخل 
إشارة إلى حقق الدخول (الجنة) إن اجتنبت مع ذلك بقية الكبائر أو تابت توبة نصوحا أو عفى عنها ؛ والمراد مع 
السابقين الآولين وإلا فكل مسل لاب أن يدخل الجتة وإن دخل النار لإفان قلت) فا رجه اقتصاره على الصوم 
والصلاة ولم يذكر بقية الاركان النسة الى بى الإسلام علبا ( قلت) لغلبة تفريط النساء فى الصلاة والصوم وغلة 
الفساد فهن و عصيانالحايل » ولآن الغالب أن المرأة لامال حانجب زكاته و يتحت فيه المج فأناط الحم بالغالت وتنا 
على مواظية فعل ماهولازم هما بكل حال والحفظ والصون والحراسة ؛ والفرج يطاق ل القبل والديرلا نكل واحد 
منفرج أى منفتح ٠‏ وأ كثر استعاله عرفا فى القبل (البزار) فى مسئده (عن أنس) باللفظ المذكور . قالالهيتص ؛ وه 
رواد بن الجراح وثقه أحمد وجمع وضعفه آخرون ؛ وقال ابن معين : وهم فى هذا الحديث وإقية رجاله رجال الصحيح 


| (حم عن عبدالرحمن بن عوف) للكنه قال بدل : دخلت ال جنة . قيل ها : ادخلى من أى أبواب الجنة شت . قالالطيتمى 


فيه ابن طيعة وبقية رجاله رجال الصحيح » وقال المنذرى : رواة أحمد رواة الصحيح خلا ابن طيعة وحديثه حن فى 
المتابعات (طب عن عبدالرحمن بن حسنة) أخر شرحبيل وحسنة أمهما » لكنه قالبدل وأطاعت زوجها : وأطاعت 
بعلها ؛ وحفظت فر جها » فلتدخل من أى أ بوابالجاة شاءت . قالاليتى : وففيهأيضا ابن يعةوبقية رجاله رجالالصحيح 
رإذا صلوا) المؤمتون (على جتازة فآ و( علها (خيرآيةولالرب أجر ت شهادتهم فا يعليون) أ أجزتهافماعلدوا ١‏ 
به من عمله (وأغفر له مالا يعلدون ) قان الم منین شہداء الله فى أرضه م أن اللائ شبداء الله فى السماء » والصلاة 
على المدت نوجع لدراقه وفزع إلى الدعاء والله لامخيب من قصده ء ولهذا شرع تلاوة القرآن وااصلاة عليالنى صلى 
الله عليه وسل قل الدعاء رجاء القبول ؛ لانه إذا تقبل القرآن والصلاة عليه أجاب الدعاء للبت كرما وفضلا فغفر له 
( تخ عن الريع) بض الراء ء وفتح الموحدة وشدالمثناة تحت م فى أسد الغابة وضبطه المؤلف فى مسودته هكذا ربت 
معوّذ) بن عفراء الأنصارية الصحاية » رمز سته ولیس ذا منه حسن» فإنالبخارى خرجه منحديث عيسى بن يزيد 
عن معاذ عن غالد بن كيسان عن الربيع ثم قال البخارى خالد فيه نظر وق اللسان ذ كره ه العقيل فى الضعفاء » وقال 
لاحفظ هذا الخير عن الریع . وعيسى بن يزيد هو ابن دأنه متروك 
( إذا صليت ) أى دخلت ف الصلاة ( فلا نيزقن ) بنون التوكد وأنت فا ( بين دبك ) وف رواية أمامك : 
أى جبة القبلة ( ولا ) تيزقن (عن بمينك) زاد فى رواية فإن عن ينك ملكا . قال التوريشتى : يحدمل أن يراد الملك 
الذى يحضرء عند الصلاة للتأبيد والالهام والتأمين لانه زائر والزائر يكرم فوق الملازم كلكاتين وعتمل تخصيص 
صاحب المين بالكراءة تذيها على مابين الملكين من المزية وكبيزاً بين ملاك الرحة والعذاب » قل ويحتملأن 6 تب 
السيئات يتنحى عنه حال الصلاة لكونه لا دخل له فما (والكن ابزق تلقاء ) بكسر الفوقية واد (شمالك) أى جهته 
8 


لم ل ات ل ا ا EE‏ 


دعوم - 


فوت دك ا ت اليسرَى راد ES‏ ك عن طارق بن عبدالله انخارى (صم) 
8 لذا عات الصاح تقل قبل أن ا ت الاس الهم اجى من a‏ نك 


BE a 


إن مت من يمك ذا ذلك كيب الله لك جو وارًا من ا ودا ات لغرب ل أن تكلم أحدا مز من 
اس ا اجرف من انار سبع مراتء اک إن عت من للك کت ب الله كَجوارا من التار - - (حم د 
ن ا تن المرث التدمى ر 


إا صا بم کی ی انوا الت ردء حب ) عن أن هرية -(ع), 


(إن کان فارغا) ا مارم يتأذى به (و إل بأن 0 6 فار ا من ذلك (ف)أيزق " نحت قدمك ا ى و(ادلک) 


أى امرسه يدك أو برجلك ليندفن فى التراب أو الرمل ويغيبأثره وسواء فا ذ كر كله من بالم.جد وغيره لآن 
البصاق [ما حرم فيه إن بقى جرمه لا إن استبلك فى نو ماء مضمضة وأصاب جزءا من أجزائه دون هواه سواء 
من به وخارجه لان الملحظ التقذير وهومتةق عليه وزعم حرمته فى هوائهوإن 0 يصب شيئامن أجزائه : غير 
معول عليه » وماذ كر من الا كتفاء بالدلك جار على ما كانت المساجد عليه فى عود النى صلى اہ عليه وسل من كونها 
رملية أو ترابية فإن كان المسجد مبلطا أو مرخا تعين [خراجه لآن دلك فيه تقديرله وتقذيره ولو بطاهرحرام (حم 
د ال عبد أنه انحاربى ) الصحابى 

e‏ أى فرغت من ماده رقل) اا ر إن كلع احا من نا جرد بكر 
اجيم أن أ وأ( ار لون ا دمن ترا قل د( سبع مرات فانك إن ) قلته وزعت 
من يومك ذلك كتب اله لك) أ قر أو أمرالملائكة بالكتابة فى اللو حأو 00 (جو'را) يضم الجيم > وکرها 
أفصح كا فى الصحاح أى أهانا (من النار) والمراد نار الآخرة ( وإذا صليت المغرب ) أى قرغت من صلاتما ( فقل 
قبلأن تكلم أحدا من الناس : الهم أجرقى من النأرسيع مرات فانك إن) قات ذلك و (مت منليلتك كتب انه لك 
جواراً من النار ) أى من دخوها إلا تحلة القسم »ثم حتمل أن ذلك باجتناب الكبائر أخذا من نصوص أخرى : 
والجوار : الانقاذ » وال جار : الذى جير غيره أى يومنه ؛ والمستجير : الذى يطلب الآمان و( نيهم قال ابن حجر 
بوخد من جموع الادلة أن الصلاة إما أن تكون ما يتطوع بعدها أولا ؛ فالآول اختلف فيه ؛ هل يتشاغل قبل 
التطوع بالذكر المأئو ركاذ كور فى هذا الخبر ثم يتطوع أو عكسه ؟ ذهب اجمهور إلى الأول والفية إلى الثانى 
ويترجح تقدم الذكر المأثور لتقييده فى الآخبار الصحيحة بدبر الصلاة ؛ وزعم بعض الحنابلة أن بعض المراد 
بدبرها ما قبل السلام ورد بعدة أخبار وأما التى لا يتطوع بعدها فيتشاغل الامام ومن معه' بالذ كر الأ ور ولابتعين 
له مكان بل إن شاءوا انصرفوا أو مكثوا وذكرواء وعلى الثانى إن كان للإمام عادة أن يعظهم فليقيل عليهم جميعا 
وإن كان لا يزيد على الذكر الأثور ؛ فهل يقل علهم أو ينتقل فيجعل بمينه من قبل المأمومين » ويساره من قبل 
القبلة ويدعو؟ الثانى هو ماعليه أ كثر الشافعية (حم دن حب عن الحارث) بن مسل (القيمى) أنه حرّث عن أيه به 
كذا هو عند النسائى › لکن أن أبى حاتم قال : الخارث بن مسل بن الحارث فسلم هو الذى يروى عن النى صل الله 

عليه وسل عنده . قال أبو حاتم : والحارث بن مسلم نابعى ول يذكر مسل هذا أ كثر من أن انى صلى الله عليه وسلم 

بعنه فى سرية » وأما ابنه فلا يعرف حاله اھ و به يعم مافى رمز المصنف لصحته 

( إذا صليتم على الميت ) صلاة الجنازة ز فأخلصوا له الدعاء ) أى ادعوا له باخلاص وحضور قلب لان المقصود 


() قرله: زعم: مصدرمبتدأ (۲) قرله: غير: خيرالبتداً 


2 


2 


كلمب 


س لةه د كرس لزه نه ر ارم ره 1 ەس ماس وس د سورد بر 0 00000 
٠‏ “اس إذا صليم حاف ام قاح :وا طؤورك . ا ر ج عل قاری قر أذته و طهر المصلى 
عله - (فر) عن حذيفة ‏ (ض) 
ەرو بي ا سار 


۳ إا صلم ادو أ وارتدواء ولا اشوا بالود - (عد) عن ابن عمر - (ض) 
ومن - إذا ص الفجر قلا اموا عن طب ازاق رطب) عن ابن عیاس - (ض) 


ra o2 9‏ عع لاحم ا ره الس ت O‏ ەس ره e‏ 3 2 
۳ إذا صليتم فارفءوا سباكم فإن کل شیء اصاب الارض من سيا هو ف انان - ( تخ طب هب) 


بوذه الصلاة إ 7 الا تغفار والشفاءة للميت» ly‏ رج ترا عند توفر الاخلاص والابتهال ولهذا شرع فى 
الصلاة عليه من الدعاء مالم يشر ع مثله فى الدعاء للحى' . قال ابن الهم : هذا يطل قول من زعم أن المت لا ينتفع 
بالدعاه (د ه حب‌عن ألى هريرة ) أعلهالمذارىعحمدينإعاق وتبعه 0 حجر فقال: فيه ابن [سحاق وقد عنعن لكن 
أخرجه ابن حبان من طر يقينآآخرين مصرحابالسماع 
. (إذا صليتم خلف انتم ) أى أردتم الصلاة خلفهم ( فأحسنوا طهورك ) بضم الطاء أى تطهيرم بأن تأتوا بعلى 
أكل 7 من فرض وشرط وسنة وآداب رفغا برج ) بالبناء المفعول مخفا 0 يستغلق ويصعب ( على القارٌ 
قراءته لسوء 0 بقبحه بأن أخل بشىء من مطلوباتها الث عة لان شؤمه يءود إلى إمامه والرحمة 
خاصة والبلاء عام وال مر باحسان الطهر عام لكيه للمقتدى أكد . وكذا الإمام Jl.‏ الزعنشرى : :وه من الجا ز صعد 
لمر فرج عليه إذا استغاق عليه يه الكلام ( فر عن حذيفة ) بن المان . قال صلى بنارسول الله صلی عله وسلصلاة 
الصبح فقرأ سورة الروم تأرتم عليه فليا قطى صلاته قال ذلك اه وفيه مد بن الفرحان قال الخطيب : غير ثقة » وفى 
المزان : خر كذب وعبد الله بن ميمون مجهول 

(إذا صلم ) أى أردتم الصلاة ( فار روا) أىالبسواالإزار(وارتدوا) أىاشتملوا بالرداء » والرداء با مد : ما يرتدى 
به مذ کر . قال ابن الانبارى : ولا يجوز : نيثه (ولاتشيهوا) حذف [حدى التاءين تخفيفا (بالبهود) فإمم لا يزرون 
ولا برتدون بل يشتماون اشتال الصماء . قال فى المطاخ : اللباس المأءور به فى الصلاة له صفتان : صفة إجزاء ء 


2: 


وصفة كال ؛ فصفة الإجزاءكونه مستور العورة » والصفة الكالة كر نه ەۇتزرا م رتدياً فى أحسن زى وأ كل هة 


( عد عن ابن عمر ) بن الخطاب وتمقبه عبد الحق أن فيه نضر بن حماد مارو ك ؛ ولا هو موقوف علي ابن عر . 
قال ابن القطان وأنا أعرفله طريقا جيدا ذ كرهابنالمنذر ˆ 
( إذا صليتم الفجر ) أى فرغتم من صلاة الصبح ( قلا تناهوا عن طلب أرزاقم ) فإن هذه اللامة قد بورك لما 
فى بكورها » وأحق ماطاب. العبد رزقه فى الوقت الذى بورك له فيه ء لكنه لايذهب إلى طله إلا بعد.الشمس وقبله 
کت ذا کرا مستغفراً حتی تطلع کا كان ,قعل المصداق صل الله عليهوسلم. قالالحرانى : والتوم ماوصل من النهاس إلى 
القلب فغشاه أى ستره فى حق من ينام قله » وما استغرق اواس فى حق من لاينام قله (طب عن أبن عباس) 
(إذا صل (fl‏ وف رواية بنعدى : السبل بين مهملة وموحدةتحتية أى ثيابمالمسبلة . قال الزعشرى 


أسبل الإزار! و سبله والمرأة تسيل ذيلها » والفرش ذليه ومن الجاز :أسبل المطر أرسل دفعة ووقفت عل الدبار 


تالت موف رناوكل شن اسان الأرض من سبل ) بأن جاوز الكعبين ( فهو فى النار ) أى قصاحبه فى الثار 
أن بكون على صاحه فىالار فتاهب فيه فيعذب به . والمراد نارالآخرة » وهذا إذا قصد به الفخر والخيلاء (#طبهب 


5 


8 


وهم - 


لدا صلم اة أ رض كَقُوأُوا ف ۳ مة- كل صَلة عر مات ه 9[ إلا الله ٠‏ وحده لاشريك 


4 للك وله ا کی كل کی قد 2 تب لمن الأجر اا اعت دك - الرافمى فى 
تاره عن البراء 


سے ره م 350 سس و رل ي سر سے لس له سس لس ا م اس ص ص و 


و6 - إذا عت من اشور لاا قصم ؛ ثلاث عشرة وار بع عشرة ونس عشرة - ( حم ت ن حب ) 


عن أنى ذر ( 2( 
في ا لسع فس الا 


۹ إا صم كاسنا كرا بلدا ولا فنا كوا أن ١‏ کان ليس م مام شفتاه می إا 


عن ابن عباس ) قال الرين العراق : فيه عيى بن قرطاس ؛ قال النساى 0 : غر ثقة وقال أفيتعى : 


فه عسى بن قرطاس ضعيف جدا . وتحوه فى طاح ٠وف‏ المزان عن النساتى متروك وعن العقيلى من غلاة الرفضء 
فرهز المؤاف الحسئه إا هو لاعتضاده 

(إذا صارتم صلاة الفرض) أى المكتو بات الخس (فقولوا عقب كل صلاة) أى فىأثرها من غير فاصل أو يث 
شت الا رفا (عشر مرات) أى متواليات وحتمل اغتفار الفصل والسكوت اليسيرين رلاإله إلا الله) أداة !“هر 
لقصر الصفة على الموصوف قصر إفراد لأن معناه الالوهية منحصرة فى الله الواحد فى مقابلة زاعم اشتراك غيره معه 
وليس قصر قلب إذ لم ينفها عن اله من الكفرة أحد إسا أشركوا معه (وحده) حال مؤكدة معنى. منفردف الالوهية 
(لاشريك) أى لامشارك ) له له الملك وله امد وهو على كل شىء قدير ) جملة مؤكدة لماقبلها : أى هو فعال اسكل 
مايشاء کایشاء زيكتب له) أى ققائل ذلك يقدر الله له أو يأمى الك أن بكتب فى الاوح الحفوظ أو الصحف ( من 
الآجر كأنما) كأجر من (أعتق رةبة) لما الكامات المذ كورةمن مر بد المزية عنده تعالى وحن القبول لديه : والرقبة 
أصلها اسم لاحضو انخصوص» ثم عبر ماعن اجملة وجعل فى التعارف اعما لللملوك کا عبر بالرأس وبالظورعناللمركوب 
فقيل فلان رابط كذا رأسا وكذا ظهراً » وقه رد على من زعم أن الدعاء عقب الصلاة لايشرع سكا ما يأ أن 
المصطق صل الله عليه وس كان إذا سل لايثيت إلا بقدرما قول ؛ اللهم أنتالسلام الخ جوابه أنالمراد بالق المذ كور 
نى استمراره جالسا على هيئة قبل السلام إلا بقدر مايقول ذلك ٠فقد‏ ورد أنه كان إذا صلى أقبل على أععابه » فيحمل 
ماو ردمن الدعاء بعد الصلاة على أنه كان يقوله بعد أن يقبل بوجهه علي أصابه فلا تتداقع . وقول( ابن القم الدعاء 
بعد السلام مسقلا متفردا أو إماما أو م أموما یکن منهدى المصطق صل انه عليه وسل آصلا ولاروی عة كاد 
یح ولا حسن ولم بفعله الخلفاء يعده إلا ا أرشد اليه » ,غاية الادعة المتعلقة الصلاة إا فعلها وس با فباوهو 
اللائق بالمصل فانه يناجى ربه فاذا سل اتقطعت المناجاة والقرب مزه :رده 0" جمع مهم ان حجر بأن مازعمهمن الى 
منوع بإطلاق فقد ثبت من طريق صححةالامس بالأذكار دبر الصلاةوإنكارهمكابرة (الرافعى) اس 
(ف تار مخه) تاريخ قزوين (عن البراء) بالتخفيف ابن ن عازب 

(إذا صمت ياأباذر إمن الشبر) أى” شهر كان رثلاثا) أىأ أردت صوم ذلك تطوعا (فصم ثلاثعشرة و أريع عشرة 
وخمس عشرة)أصم اثالث عشر من الششور و تاله إلا الحجة قصم مما الرابع عشر وتالييه ؛ ومعى هذهالثلاثة الأايام البيض أى 
أيام الليالى البيض لإضاءتها. بألقمر وصومها من كل شمر مندوب وکا يسن صوم اليض يسن صومالسود . وه ثلائة 
من آخره (حم ت نعنآ ی ذر )و لفظ الثر ا قال الئر مذى حسن و رمز المصنف لصحته تبعا لا نحبان 

(إذا صمتم) فرضا أو نفلا (فاستا كو بالغداة ) أى الضحوة وهى أول اهار وهى موئة » قال ابن الانبارى : ولم 


(۱) قوله وقرل :مدأ (م) قوله رده: جملة رقعت فى خير المتدأ 


+ 


- ۳۹7 - 
متحي يي ب يد ا يي 


كان نورا بين عليه 4 بوم اقام - (طب قط) عن خياب - (ض) 
—¥V‏ إا ا ا كل من این مه - (حم) عن أىهرير ة () 


ر فس 


0 ا‎ 00 0 5 En 


يسمع ن كيرها ولوحمات علي أول الهار جاز التذ كير کد (و لاتا كوا بالعثى) هو من الزوال إلى الغروب وقل إلى 
الصباح (فانه) أى الشأن (ليسمن صائم تيبس شفتاه بالمثی إلاكان) كذا 0 من النسخوالذىرأبته خط 
الحائظ العراق وغيره كانتا (نورا بين عينيه بوم القيامة) يضىء له فيسعى فيه أو بكرن سيمة وعلامة له يعرف ما 
فى الموقف وأخذ منه أبو شامة تحديد كراعية السواك للصائم بالعصر » خلاف ماعليه الشافعية من #ديدها بالزوال» 
ورده أبو زرعة بأته ليس فى الخبر مايقتضيه بلقضيته التحديد بالروال لانه مبدأ العثى» وفى المسألة سبعة مذاهب 
مبينة فى الماولات . ١‏ 

فاد( قال فى الإنجيل: إذا صمتم فلا 7کو وا كالمرائين لاهم يعبسون وجوههم ويغيروتمها لظهروا للناس 
صيامهم ؛ الحق أقول 35 : لقد أخذوا أجورم ؛ وأنت إذا صمت ادهن رأسك واغسل وجهك ثثلا يظهر لتاس 
صيامك (طب قط) من حديث كيسان القصاب عن يزيد بن هلال (عن خباب) بفتح المعجمة وشد الموحدة (أبن 
الارت) بفتح الهمزة وشد الحناة فوق » تميمى النسب » خزاعى الو لاء من السابقين الاو لين » عذب ف الله » كاف 
المصعانى صلل انه عليه وآ لهوسل ,ألفه وبأمنه وقضية صنيع المؤلف أن عخرجه خرجه وساءه » ولا كذإك » بل تعقبه 
الدارقطنى بأن كيسان هو ابن عمرو القصاب غير قوی » ويديد غير معروف اه . وقال العراق فى شرح الترمذى 
حديث ضعيف جداً ؛ وفى تخري المدابة فيه كيسان القصاب ضيف جداً . وقال ابن حجر : فيه كيسان ضعيف عندهم 

رإذا حى أحدى فليا كل من أضميته) ندبآء لقوله تمالى : « فكلوا متها وأطعموا البائس الفقير » وأفهم قوله 

إنه لا يندب له أكل الكل بل لابجوز » فيجب التصدق بثىء منها فيملكه لفقراء المسلمين » لاوز ليك الأغتياء 
ووز الإهدا. إلهم » والأحسن التصدق بالكل إلا لقمة أو لها بأ كلها فانه ستة لهذا الخير » وقد كان المصطفى 
صل الله عليه وءلىآ له وسل يأكل من كد أضيته . ويستحب إذا أكل وأهدى وتصدق أن لا يزيد على كله على الثلث 
ولانتقص صدقته عنه ؛ هذا كله فى التطوع » أما الاضحية الواجبة بحو نذر أوبقوله جعلتها أضحية فيحرم أكله منها 
ولو ضحى عن غيره بإذنه كيت أوصى فليس له ولا لغيره من الاغنياء الآكل. (حم عن أنى هريرة) قال الطيتعى : 
رجاله رجال الصحيح . 

(إذا ضرب أحدك خادمه) يعنى ملوكه وكل من له ولاية عليه لتأديه (فذكر الله) عطف عل الشرط : أى ذكره 
متا أومستشفها . ذكره ابن العربى . ولوقيل : المراد مطلق التلفظ الاسم والابتهال به إلى الله فما هو فيه لبعد , 
وجواب الشرط قوله (فارفعواآيديگ) أى كذواعنضريه : أى إلا أن يكون فى جد فإنه لا بدمن هام عدده ؛ ولا 
فى تأديب نافع أوزاجر ولم يكن قد بلغ له ؛ وذلك إجلالا ان ذكر اسمه ومهابة لعظمته . هذا سراق الحديث 
على ما سخ هذا الجامع . > والذى رأيته فى أصولصبحة مء زوا للر مذى : إذا ضر ربأحدم خادمه فذكر الله تعالى 
فليرفع عنه اه . وقوله فليرفع : هو مقتضى السياق وعلى مافى فسخ ع هذا الكتاب إنما قال ارقعوا إشارة إلى أنه عام 
يتناول كل ضارب . قال فى العارضة : إذا ضرب فى حد أ 8 فلِذ كر له ما يضريه عليه إن لم يعرفه (ت) فى 
البر (عن أنى سعيد) الخدرى » وقال هارون العبدى ضعيف أه . فاقتمار المصنف على عزو الحديث وسكوته 
عما عقبه فى بان القادح غير صواب . | 

لل للىى2ى2__ سس سس سطع 
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ص رر لاس f‏ سه 
۳۹ - اذا ضرب احد کم عد فلتق الوجه- (د) عن أبى هريرة ‏ (ت) 


إذا صَن الاس بالديتآر والدرم» ياوا المي وة وبعوا اد دناب ابقر ر وکوا الجواد فسبيل 


o. 


ساس سے سے ر 88 2 E‏ روه ي رمه 
له ؛ ادحل لله لل علوم ذلا لرفمه عنهم حى يرا جعوا ديهم - (<م طب هب) عن أبن عر - -(ح) 


وور ه 


۷۱ - م اتم رالزق ؛ اسح وبلغ الجيران ‏ ( (ش) ع نجابر -(ح) 


ْ اذا رك اک غاب) أو اله أو.حاته أو عر وفه :ود د الام فعض ارلا او ا 
ليس للتخصيص » وإنما خص لان سبب ذكره أن إنسانآً ضرب خادمه وآخرعبده علي وجهه » فالسبب غاص 
والحكم عام » فشمل الحم إذا ضرب حدآ أو لعزيراً لله أولادى و ۶و ول وسسيد وزوج (فليتق) فى رواية مسل 
فلجتنب وهى مبيئة لمعبى الاتقاء (الوجه) مر كل مضروب معصوم وجوبا لانه شين » ومثلة له الطافته وتشريفه 
على جميع الأعضا. الظاهرة لانه الآصل فى خلقة الإنسان »> وغيره من الأعضاء خادم » لانه الجامع الحواس التى ا 
تحصل الإدرا كات المشتركة بين الأنواع الختلفة ؛ ولانه أول الأعضاء فى الشخوص والمقابلة. والتحدث والقصدء 
ولانه مدخل الروح ومخرجه ومقر ادال والجسن » وه قوام الحيوان کله ناطقه وصامته فلا كان ذه المحاية : 
احترمه الشرع وأس بعدم التعرض له فى عدة أخبار بضرب أو إهانة أو تقبيح أو آشويه . ومثل الوجه فى عدم 
الضرب المفاتل لا الرأس كا قال بعض الشافعية » رجاء فى روابة لمسلم تعليله بأن الله خلق آدم على صورته أى على 
صورة المضروب . وقيل الضمير به بدلا يل روابة الطرافى بإستاد رجاله ثمات کا قال ابن حجر على صورة أل رحمن 
وفى رواية لا ن أقعاصم عن أنى هريرة مفو عا : من قال فليجتنب الو جه فان صورة وجه الإنسان على صورةوجه 
الرحمن . فيتعين [جراء ذلك علي ماتقرر بين آهل السنة من إيراده على ماجاء بغير إعتقاد تشبيه أو تأويله على مابليق 
بالرحمن جل وعلا . وفيه أنه حرم ضرب الوجه وماألحق به فى الحد والتعزير واا اك جين 
ترم » أما الحربيون فالضرب فى وجوههم أنجم المقصود وأردع لأهل الجحود (د) فى الحدود (عن أنى هريرة) 
وظاهر صنيع المصدف آنه ليس فى أحد الصحيحين ؛: وهو ذهول جیب » فقد خرجه مسل من حديث أنى هريرة 
هذا اللفظ بعي:ه . قال ابن حجر : رواه الخارى بلفظ آخر 
(إذا ضن) بشد النون بضبط المصنف (الناس) آى عخلوا (الدبتار والدرم) فل ينفقوها فى وجوه البر (وتبايعوا 
بالعيئة) بالكسر » وهى أن بیع شمن لاجل ثم يشتريه بأقل ؛ وقال البق : هى أن قول الأشترى ذا بكذا وأنا 
أشتريه منك بكذا ( وتبعوا أذناب البقر) كناية عن اشتغالمم بالزرع وإهمالهم القيام بوظائف العبادات (وتركوا 
الجهاد فى سبيل الله) لإعلاءكلة الله (أدخل لله عليهمذلا) بالضم » هوانا وضعقا (لاير فعه عنهم حتى براجعوا دينهم) 
أى حى يرجعوا عن ارنكاب هذه الخصال المذمومة وفى جعلها إناها من غير الدين وأن تكبا تارك للدين ؛ ميد 
زجر وتمويل وتقريع لفاعله : وهذا من أقوى أدلة منحرم بيع العينة » خلافا لما عليه الشافعية من قولهم بالكراهة 
دون التحريم والبطلان . وظاهر صنيع المصنف أن لفظ الحديث عند جميع من عزاه له ماذكر » ولا كذلك بل 
لفظ رواية البق فى الشعب بدل أدخل الل أنزل الله علهم البلاء لايرفعه اح وإناطة إدخال الذل وإنؤال البلاء 
بوقوع الثلاثة مؤذن بأنهم لو قعلوا E‏ الخطاب . وفيه 
أبو بكر بن عياش مختلف فيه : 
(إذا طخم اللحم) أى تضجتموه بمرق » وق المصباح عن يعضوم لا يسمى طبيخا إلا إذا كان برق (فأ كثروا 
المرق) بالتحريك (فانه) أى إحكناره (أوسع وأبلغ للجيران) وف رواية بالجيران » وهى أوضح أى أ كثر 
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ve‏ - إا طب أحد م من أخيه عاج م يده بالمدحة يط ظهرَه - ابن لال فى مكارم الأخلاق 


0 


مه غم 
Vif‏ إذط ET‏ من ارسي ألى هريرة - (ض) 


ا عة ا a‏ 97 لصن E‏ ال ا 1 ا مئه م و متعارف » والامر فيه 
للندب عند المهور وللوجوب عند الظاهرية . قال العلاتى : وفيه تذيه لطيف. على تسهيل الآمر علي مزيد 
الخير حيث لم يقل فأ كارو | لها أو طعامهاء إذ لا يسبل ذلك على كثير . وتال الحافظ العراق : وفيه ندب 
| كثار مرق الطعام لقصد التوسعة علي الجيران والفقراء؛ وأن المرق فيه قوة اللحم فانه يسمى أحد اللحمين 
لانه عخرج خاصية اللحم فيه بالغلياك . قال: وفيه أفضلية اللحم المطبوخ على المشوى لعموم الانتفاع لاله 
لاهل اليت والجيران » ولانه بحعل فيه الثريد وهو أفضل الطعام » وفيه ندب الإحسان إلى الجار . وفيه يندب أن 
بفرق لجاره من طعامه » وأفرد فى رواية الترمذى ذكر الجار فانه أراد الواحد» E‏ به أولا الاقرب 
وإن أريد الجنس وأمكن ال تعمم فهو أولى : وإلا فينيغى تقدم الأحوج والآولى (ش جن جابر) قضية صليعه أنه 
لم خر جه أحد من الستة وإلا 0 عدل عته وأبعد النجعة وهو ذهول » فقد أخرجء مسال بافظ : إذا طبخت مرقة 
فآ كبر ماءها وتعاهد جيرانك » ذكره فى البر منحديث أن هريرة » وروادعنه أيضا باللفظ الو'قع هنا أحدواليزار 
قال الميتمى : ورجال البزار فم عبدالرحمن بنمعراء وثقه أبو زرعة وجمع وفيه كلام لايضر » وبقية رجاله رجال 
الصحييح > وإسئاد أحمد متقطع . . اه . وال لف رمز سنه 
(إذا طلب ادگ عن ا( فى النسب أو الدين (حاجة) أى أرادها وطلهامته سواء كانت له أو.لغيره (فلايدأم) 
فى أول سؤاله له (بالمدح) أى الثناء عليه ءا فيه من الصدفات اليلة رفيقطع) بنصيبه جواب النهى (ظهره) قال فى 
المطاع : هذه إشارة إلى كراهة ا لآن الممدوح قد يعر يذلك ويعجب به فيسققط من عين الله . اه . ولا خی 
بعده من السياق » والاقرب أن المراد أنك إن بدآته بالمدح | استحا منك فتحمل الضرورة ويعطك ماطات 
متجثما للنشقة كان مقطو ع الظهر فيكو نا أخوذحراما؛ واذلك صرح الذر الى بأنالمأخوذبانحاياة حرام ويظهر أ نا اسئول 
لو كان من المتقين بحيث لايعيرهالمدح م لايستحى من الردلتكوته من أولالإعطاءأته لايكره نيدأ بالمدح لامنانحذور 
(ابن لالفى) كتاب فضل (مكارم الاخلاق عن أبن مسعود) وفيه #د بن عيسى بن حبان ضدفه والدار قطنى وقال 
الحا كومتروك عن يونس بن أبى اسحاق ضعفه آحد ونحى ورواه عنه أيضا البق بزيادة وافظه : إرتب من الييان 
لسحرا ء فإذا طلب أحدم من أخيه حا جة فلا يبدأه بالمدحة فيقطع ظهره ه رإذا طلع الفجر) الصادق (فلا صلاة إلا 
ركعتى الفجر) أى لا صلاة تندب حينتذ إلا ركعت الفجر سئة الصبح ء لآن سلطان الليل أدبر وأقبل سلطان الهار 
فيصل سنته ثم صلانه » وبعده تحرم صلاة لاسبب لهاحتى تطاع الشمسكر ِ فى رأى العين » ويظهر أن مراده 
بالصلاة قيام الليل' ؛ فلو تذ كر فائتة بءذر عند طلوع الفجر قدمها , طس عن أنى هريرة) رمز المصاف -لسئه وليس 
كا قال ؛ فقد أعله المبتمى وغيره بأن فيه [سماعل بن قيس وهو ضعيف المتن ؛ لكن قال فى المزاتف لهشواهد 
من حديث ابن عمر أخرجه الترمذى واستغربه وحسئه ؛ فن أطلق ضعفه کاهيتمى أراد أنه ضعيف لذاته » ومن 
٠‏ أطلق حسته كالمؤلف أزاد آنه حسن لغيره 
(إذا طلعت) وف نسخ طلع على إرادة النجم (الثيا) أى ظهرت لاناظرين عند طلوع الفجر ؛ وذلك فى العشر 


فوم - 


ج 
سا موه عدر ol e‏ موسهة of‏ ف عرس فر سا ص ار سه e‏ 
Na‏ - إذا طنت ذن احد کم فليد وغورد ولال يد كاله من د وى غير - الحكم 


وابن المنى (عق طب م عد) عن أى راقع -(ض), 
س جر ال ارصم ات اعت ار اا ق ہم قلس ل وم 
7~ ذا طلم اهل الدمة كانت الدولة دولة العدوء وَإذًا کي الزنا كثر السباء > وإذا كثر اللوطة 


رفع ل كَل بده عن الکن و يال ف ای واد ملكوا - (طب) عن جار - (ض) 


الأوسط من بار ؛ فلوس المراد بطلوعها + بوك ان ؛ انها تطلع كل 5 وللة ولكنها لاتظهر اللأبصار 
لقرها من لسن فى نيف وخسين ليلة من السنة (أمن الزرع من العاهة) أراد أن العامة تنقطع والصلاح يبدو 
غالبا » فعند ذلك ينغى أن تناع الوب والثار وتدخر ؛ ؛ فالعيرة ة فى الحقيقة يدر الصلاح واشتداد الحب . 
لابظهورها ء وإئما نيط ما للغالب ؛ فإن عاهة اللاب والمر تومن بأرض الحجاز عنده رطص عن أب هريرة) وقبه 
شعي بن الوب الصر يفي و أورده الذهى فى الضعفاء » وقال أبو داود : أخاف الله فى الرواية عنه » والنعان بن 
ثابت إمام أورده الذهى ف الضعفاء . وقال : قال ابن عدى مايرويه غاط وتصحيف وزيادات » وله أحاديثصالمة 
(إذا طنت) بالتشديد أى صونت من الطنين » وهو صوت الآذن والطست ونحوه (أذن أحدم فليذ كرى) بأن 
يقول عمد رسول الله أو نحوه (وليصل على) أى يقول صلى الله عليه وسل . قال الزياعى : فيهعدم الا كتفاء بالذ كر 
حتى يصلى عليه (وليقل : ذكر الله من ذكرنى تخير) وذلك لان الأرواح ذات طهارة ونزاهة وها تمع وبصر 
وبصرها متصل يبصر العين » ولحا سطوع فى الجو تجول وول ؛ ثم تصعد إلىمقامها الذى منه بدأت فاذا تخاصت 
من شغل النفس أدركت من أم الله مايعجز عنه البشرفه ١‏ ولولا شغلها رأت العجائب . لكا دنست ما تليست” 
فتوسخت با تقمصت من ثاب اللذات وتتكدرت ما تشربت من كأس حب الخطيئات » زرسول الله صل الله 
عليه ول ءا قبل له إلى أبن ؟ قال : إلىسدرة الممتبى . فهو «شتمل هناك يقول رب أمتى أمنى حتى ينفخ فى الصور 
النفخة الآولى أوالثانية . فطنين الآذن من قبل الروح تحده ةنما وطهارتها وسطوعها وشوتها إلى المقام الذى فيه 
الممطق صل الله تعالى عليه وعلى آله وسلم ؛ فاذا طنت الآذن فانظر لما جاءت من الخير » فلذلك قال فايصل على 
لانه ذكره عند الله فى ذلك الوقت وطلاب منه شيدًا استو جب هه الصلاة فصل عليه إذا لحقه ؛ فلذاك حم عشروعية 
الصلاة عليه عند طنين الاذن كا شرعت الصلاة عليه عند خدر الرجل لر ابن السنى : إن رجلا خدرت رجله عند 
إن عباس فقال له اذ كر أحب الناس إليك ؛ فقال تمد ؛ فكأ نما نشط من عقال . رالحكم) الترمذى (وابن السى) 
7 (طب) وكذا ف الأاوسط وااصغير (عق عد) وكذا الخرائطى فى المكارم (عن أنى راقع) اسل أو! إراهم 
أو صالح مولى! صطن صلى الله عليه وسلم . قال الهيتمى : إسناد الطم_افى فى الكبير حسن . اه . وبه بطل قول من 
زعم ضعفه فضلا عن وضعه: : بل أقول :لمن صح ؛ تقد رواه ابن خزعة فى صححه بالافظ المذ كور عن أبى راقع 
المزبور» وهو من التزم تخريج الصحيح ولم يطلع عليه المصاف أو لم يستحضره ؛ وبه شنهوا على ابن الجوزى 
(إذا ظل أهل الذمة) بالبناء لانعول - أو من فى حكهم كعاهد ومستأمن : آى ظلهم الإمام أو أحد 
نوابه أوجئده ) كانت الدولة دولة العدو ) أى كانت النكرة لأهل الكفر على أهل الإبمان أوكانت مدةذلك الماك 
أمدأ قصيراً , والظلم لايدوم وإن دام دقر ء والعدل لايدوم وإن دامعمر . قالالزمخشرى: دالت الاياميكذا أوأدال 
الله بى فلان من عدم : جعل الكرة لحم عليهم . و الل : بدال من البقاع كا يدال من.الرجال (وإذا كر الزنا) 
بزاي ونون » وفى نسخة: الربا - براء فوحدة - والاول أنسببقوله ( كثر السياء) بكسر المهملةوخفةالموحدة: 
أى الاسر : يعنى سلط العدو علي المسلدين فيتكثر من السى منهم (وإذا كثر ) أى وجد كثيرا (اللوطية) أى فعل 
قوم لوط الذين يأتون الذ كور يشهوة من دون النساء : نسبة إلى هوم لوط (رفع الله بده عن الخلق) أى أعرض 


2 


ا ر ارا قد الوا اقم عد ا له) عن ابن عباس () 


ذه 8 لدم 


ساس دورو سم وچ سے س کے ure‏ سا و ا 2 
۷ إذا ام فد تفقوا وإذا حسدام قلا موا » وزذا عورم تأمضواء وع قد قت .إن 
مومه ا 


وذنم فار ججوا۔ (0) عن جاب - (ض) 


سر مسا 


ا عهم مزيد رحمته ١‏ وألطاف : وللر اد ا : ات 530 لان الحطية إذا شقيت 
کک صاحبا » وإذاظهرت ول تغير: ضرت الخاصة والعامة » ا فحديث الطبرانى (ولاببالىفى آیوادهلكوا) 
أى ل يكن لحم حظ من السلامة حال » لان كلما أوجده أيهف هذا العالمو جمله صالحاً لفعل خاص فلا يصلح لدسواه » 
وجعل ۶ للفاعلية والانى للمفعولية »> وركب الشهوة فما للتناسل وبقاء النوع ؛ فن عكس فقد أبطل حكة اله 
وعارضه فىتدبيره ؛ فلا يالى فى إهلاكه رطب عن جابر ) قال ا الميتمى . فيه عبدالخالق بن يزيد بن واقد ضعيف » 
وقال المنذرى : فيه عيدالخالق ضعيف ول يرك 

(إذ اظنم فلا تحتتوا) عذف إحدى التاءين تخفيفا : أى لاتبجعاو! ماقام عند کم منالظن محققاق نفو سكو حك ين 
لظن . وبحرز كونه يضم أوله وکر القاف أي إذا ظنتم بأد سوم فلا تحدقوه فى قوسم بقول ولا فعل » 
لابالقلب ولا بالجوارح › أما بالقلب فيصيره إلى النفرة والكر اهة . وفى الجوارح بعدم العمل بموجبه ؛ والشيطان 
يقرب على قلب الإنسان مساويٌ الناس بأذنى عخيلة ويلق إليه أن هذا من فطنته وسرعة ذكائه وأن المؤمن بنظر 
بنور الله وهو . علي التحقيق ناظر خرو رالشيطان وظلمته ؛ نعم إن أخبره به عدل فظن صدقه عذرء لآ نتكذيبه سوء 
للظن به ؛ فلا يذنى أن سن ظنه بواحد ويسيئه بآخر ؛ لکن بحت عما قد يكون بيثئهما من نحو عدأوة وحقد عا 
تنطرق الم بسبه . ذ كره الغزالى . قال : وسوء الظن حرام كسوء القول » وكا حرم أن تحدث غيرك مساوئ إنسان 
بحرم أن تحدث نفسسك يذلك ([و[ذاحسدم فلاتيغوا)أى إذا وسوس لكالشيطان حسد أحد فلا تطيعوه ولاتعملوا 
بمقتضى الحسد من البثى على الحسود وإيذائه »> بل خالفوا النفس والشيطان وداووا القاب من ذلك الداء العضال 
(وإذا تطيرتم فامضوا) أى إذا خرجم الخ فو ا م أوسععتي مافيه كراهة فلا ترجعوا عن مقصد م ٠‏ فانەلاشىء 
أضر بالرأى ولا أفسد للتدبير من اعتقاد الطيرة . ومن 5 ر أن نعيق غراب أوخوار بقرة برد قضاء أو يدفم مقدوراً 
أو بورث ضرراً فقد ضلضلالا بعيداو سر خسراناميئاً؛ إلاأنه قلاخلو [ نسانمن الطيرة ؛ فإذا صا بكوذلك فلاتجملرا 
الشيطانعلكم سيلا زوع الله ا وفوضوا أمودم والاجئواإليه لدقع ع مشو ماتطر تم به قال 
فى الكشاف : والتوكل تفويض الرجل أمره إلى من يملك أمره ويقدر عل نفعه وضره (وإذا وذتم)شيئالمريشترى 
منک مثلا(فأ رجدو وا) بقطع اهمزة وكسر الج للا تكو ن صفقةكم كصفقة المطففين الذين إذا ١كتالوا‏ علي الناس 
يستوفون ويسترجحون ؛ وإذا كلوه رودم مخسرون (إتنيه) جرت العادة الإلهية أن من تطير من شىء أصابه 
غالا : وقع للسلطان خشقدم أن بنت زوجته ځوند الأحمدية مانت فى رابع ذى القعدة سئة ست وسسعين وتماعاثة, 
خلس كاتب السر البرهان الديرى أخو العلامة قاضى الةضاة سعد الدن انب جانبكالداودا ر الكرلاتظارا ل جنازة 
فقال له البرهان : ماخرج ميت يوم السبت إلا وتبعه اثان ؛ فقال له الداودار : أمها مريضة ١‏ فقال وأ كر منها 
- وعنى به السلطان ‏ فلما انقضى اليجلس أخير الداودارالسلطان بماقال كنب السر » فلما صعد للخدمة على العادةقال له 
أنت قلت كذا ؟ فأطرق ۽ فسل السيف وآراد ضرب عنقه فشفعفيه قعزله وصادره؛ فنى رابع عشرى الشهر المذ كور 
مات للساطان ولده وعمره عامين » 2 ففحادى عشر ذی الحجة من السنة المذ كورة أبتدأ بالسلطان مرض فتعلل مدة 
ثممات ( ه عن جابر) ورواه عنه أيضا الديلى وهوضعيف »ء لکن لدشواهد . 

(إذا ظهر الزنا) بزاى ونون (والربا). بالراء والموحدة رفقرية) أى فأهل قرية أوتحوما كبلدة أوعلة (فقد 
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داؤأ.هة س 


o» J 2s‏ سے سيم ور س سره اروس س ه رور 3ه 
لات لذا ظهرت الية فى الاسكن رلا ما[ ا نالك لعهد توح » وإعهد امان ين داو دء ان 


لازي 0 اف 


#ي سلسم 


اع اس 


اد ج ز(ثر) عن 0 عير 00 


2 م ور 2 erro‏ 


هنوت إذا ظهر ت الع و نآ هذه الامة او اء قن ن کان عنده عل له فقن ¢ لعل وساد 


م ارس ع لع سے ع 


ككام ماالزل الله على جمد ان ا ا 


اوا 5 امار وال د الام من ن الحاول (باشہہ ا ا( ا تسببوا فى وقوعه مم لخالفتهم ما اقتضته حكمة 


الله من حفظ السات وعدم اختلاط الاه ٠‏ وان الاس شرکاء 3 التقدين والمطعوم £ لااختصاص لا حد به إلا رع قد 
لانفاضل فيه (طب ك عن ابنعباس) قال الحا كم حح وأقره الذهى و قال الميتمى بعد عزوه للطبراتى فيه هاشم 
أبن مزرق مأجد من رجه وبقة رجاله ثقأت. »۾ (إذا ظهرت الحية) أى أى برزت (فالمسكن) أى ګل سکن أحدكم 
من بيت أو غيره (فقولوا) ا ندباً ؛ وقيل وجوباً (إنا نسألك) بكس رالكاف خطاباً لمؤنث (بعهد نوح وبعهد سلمان 
أبن داود أنلا:ؤذينا ء فإن عادت) مر ة أخرى (فاقتلوها) قالوا لاا إن لمتذهب بالإنذارعلم انپا ليست من العار ولا 
من أسلم من الجان فلاحرمة لمافيجب قتلها . وظاهره أنه لاوز الحجوم على قتلها قبل الإنذار . وف بعض الحواثى 
أن ذلك كان فى صدرالإسلام » ثم نسخ بالامر مطلقا . وقال الماوردى وعياض : الآءى بالانذار خاص عبات 
المديئة (ت عر ) عبد الرحمن (بن ى ليل) الفقيه الكوق قاضہا لاعتج واو لى له صحبة واسمه يسار . قال 
الترمذى : حسن غريب » رهمزالمصاف سنه + (إذا ظهرت الفاحشة) قالفى الكشاف : وهي الفعلة البالغة فالقبح . 
وقال القاضى : ماينفر عنه الع السام ويغضه العقل المستةيم ( كانت الرجفة) أى الرلزلة أو الاضطراب وتفرق 
الكلمة وظهور القن و إذا جار الحكام ) أى ظدوا ا : والجار من عت تع أو ينم من التزام ما آم نه به انشرع 
زقل المطر ) الذى به صلاح الانفس > وإذا قل جاء القحط ووقع الضرر ( وإ : غدر ) بطم الغين المعجمة ( بأهل 
الذمة ) أى نقض عهدم أو عرملوا من قبل الإمام أو وا عخلاف مايوجبه عقدالجزية هم ( ظهر العدو ) أى كان 
ذلك سيا اظهور عدو الإمام أو الإسلام وغلته عليه أو على المسابين > لآن الجراء من جنس العمل » وم ندينتدان 
( فر عن ابن عر ) بن الطاب وفيه حى بن يزيد الاوفلى عن آبه . قال أبوحاتم مشكر الجديث . قالالذهى : وأبوه 
جمع على ضعفه » لكن له شواهد ( وإذا ظهرت الدع ) المذمومة كالوقيعة فى الصحاية والطعن فى السلف الصاح 
( ولعن آخر هده الامة أوا » من كان عنده عل ) بفضل الصدر الأول وما للساف من الماقب الخيدة وا مآ نر 
ار فلنشره ( أى يظهره بين الخاصة والعا مه لز الجاهل فضل المتقدم ودزجر e‏ نتف قیح قوله وبين للناس 
ها أظهروه من الدبن و أصاره من الاحكام الذى استوجبوا بد الإعظام وتهانة الإكرام ) فان کم العلم يومئذ ) ) أى 
يوم ظهور البدع ولعن الآخر الأول (ككاتم ما أنزل لله علي د ) فلم يوم القيامة بلجام من نار كا جاء فى عدة 
أخبار . قال الغرالى : والعلساء أطباء الدين » فعليهم أن يتكفل كل عالم منهم بقطره أوسحلته » فيأمبالمعروف وينبى 
عن المشكر ؛ ويعلءهم أ دنهم » وعيز البدعة من السنة » ومايضرهم عا ينقعهم : ومايشقيهم عا يسعدم » ولايصير 
حتی يسأل مه » بل يتصدّى الدعرة بنفسه» لآنهم ورثة الأنبياء » والانياء ما تركوا الناس علي جهلهم » بل كانوا 


(م ۲۹ غ فض القدير ج )١‏ 
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سے ساس راو ای aa‏ سوم س سرو غ ما ہے ل ا 0 سے ص 
لاولا ‏ إذا عاد احدك مريضا فابةل اللوم اشف عبدك جك را إلضلاق -(ك) 
عن أبن عمر ‏ () 
سے سا کے ,ال اس ل وره دار سوس وور 5 ضام 
Ver‏ ب إذا عاد د عيضا فلا 0 عنده شا : 5 ا من عياديه ‏ زفر) عن أبى أمامة ‏ (ض) 
سے ع ص مه ووس برس عر هم 6 a 7 pr‏ 
ع ۷ - إدا عرف الغلام ينه من شما+ قروه بالصلاة - (د هق) عن رجل من الصحابة - ( ج ) 


اه . وقال فى موضع آخر : هذا الحديث فيا إذا كان العالم بيهم فسكت : قال ولا يحوز له الخروج من ينهم حيتتذ 
ولاالعرلة لإوحک) أنالأستاذ ابن فورك قصد الانفراد للتعبد : فيا «وفى بعض الجبال سمعصوتا ينادى : ياأبابكر 
إذ قد صرت من حجج الله على خلقه » ترك عاد الله ؛ فرجع وكان سبب صعبته للخلق . قال : وذكر لى مأمون بن 
أحمدأن الا-تاذ أبا إسحاق قال لعباد جبل لبنان : با أ كلة الحشيش : ت ركم أقة مد صلىانه عليه رسلم فى أيدىالبتدعة 
واشتغلم ههنا بأ كل الحشيش ؟ قالوا إنا لانقوى علي حمبة اناس وإنما أعطاك الله قوة فلزم ذلك » فصنف بعده 
كتايه الجامع بين الجلى وا نی ( إبن عساكر ) فى نارخه ( عن معاذ ) ن جل ورواه عنه أيضاً الديلى بلفظ : إذا 
ظهرت البدع فى أتتى وشت اصعابى فليظهر العالم عله » فإن لم يفعل ذلك فعليه لعنة الله . 
( إذا عاد أحد مريضأ ) أى زاره فى مضه ء والمراد المسل المعصوم ( فليقل ) فى ذهايه له ندبا ( الهم اشف 
بدك ينكأ ) بفتح الياء المثناة وآخره يبمز ولا همز : أى ليخرج ويولم من النكاية بالكسر : القتل والإنخان » 
وهو يروم على أنه جواب الاس » ويحوز رفعه بتقدير فإنه ينكا ز لك عدواً ) من الكفار » وقدمه علي مابعده 
لعموم نفعه أو شى لك إلى صلاة ؛ وفى رواية إلى جنازة : جع بين النكاية و تشيع الجنازة » لان الأول كدح فى 
إترال العقاب على عدو الله والثانى سعى فى إبزال الزحمة . وعيادة المريض السام سنة م كدة وأوجها الظاهرية ولو 
مرة فى مضه تدكا بظاهر الآمى ف الاخبار ( ك عن ابن عمرو ) بن العاص ء ثم قال على شرط مسلم وآفره الذهى 
(إذا عاد أحدم مریم اً فلا يآ كل عنده شيا ) أى يكره له ذلك ( إنه ) إن أ كل عنده فهو ( حظه من عيادته) 
أى فلائواب له فيا اصلا أو كاملا ء إا ثوابه ما اکل . ويظبر أن مەی الا كل مااعتيد من إبحاف الزائريشرب 
السكر أو الشراب أو الان أو القهوة . فيذغى يجتب ذلك للعائد وينقدح اختصاص الاح بغير الاصل عيادة فرعه» 
فقد قال المصطى صلى الله عليه وآ له وسلم کا يأ : أنت ومالك لايك ( فر عن أبىأمامة ) وفيه موسى بن وردان 
أورده الذهى فى ااضعفاء وقال ضعفه ابن معين ش 
( إذا عرف الغلام ) اسم لول د إلى أن يلغ ( ينه من شهاله ) أى ميز هذه من هذه ..وعرف مايضره ممأ 
يتفعه . فهو كاه عن الةريز بأن يه ير با كل و يشرب ويستاجى وحده ( فر وه ) أبها الاولياء : الاب فالجد فالام 
فالوصى ( بالصلاة ) أى يفملها ولوقضاء يجميع شروطها الظاهرة والباطنة ليتمرّن عليها فيألفه! إذا بلغ . وظاهر الخير 
أن لايضربه حينئذ » وذلك لان الضرب عقوبة فتؤخر لزمن احا ها وهو باوغه عشرسنين » وفيه دليل لمن كن 
بالعييز. وحده وم يشرط معه لوغ سبع سنين كاين الفركاح لكنالتووى شرطه معه ) د هق عن رجل من الصحابة) 
قال فى المار : لايعرف هذا الرجل ولا المرأة الى روت عنه » وتعمب بأنه جاء عد الطيرانى وغيره أنه عبدالله بن 
حبيب الجهنى وله عة » رمن المؤاف سه » لكن فيه عند مخرجه أ داود : دشام بن سعد ؛ قال الكاشف عن 
أبىحاتم لا حتج به وعن أحمد لم يكن بالحافظ 


0 


-4 6# ِ 


وا ع ۲ ی اكت 
وو/ا- إذا 0 ل ا هب) عن أن هريرة ‏ () 


۷ لدا عطس أحدكم ا ولخدي رن اي 5 0 9 رر 55 


ص 


لَه اللو مي عن أبن مسعود (حم ا )عن عن سام بن عد الاي - 


( اذا خر احک) بفتح الطاء ٠,‏ ( خمد ا وام من يقر به عادة حيث لاان وذلك شكرآت ا تعمته 
بالعطاس لأا نهخراتالرأس الذى هر معدن الحس وهو. حل الفكر وبسلامته تسل الأعضاء فهو جدبر بأنيشكرعله 
( فشمتوه ) بشين معجمة من الشوامت وهى القواتم » هذا هو الأشبر والذى عليه الاكثر ؛ وروى بمهملة من 
السمت وهو قصد الثى. وصفته : أى ادعوا الله بأن برد شوامته أى قوائيه أو سمته على حاله لان العطاس عل 
مرابط البدن ويفصل معاقده ؛ فعنى رحمك ا أعطاك رحة ترجع ا إلى حالك الاول أو برجع مها كلعضو إلى سمتهء 
والامس للندب عند اجهرر وقال ابن دقيقالعيد : ظاهر البر الوجوب » ومال إليه وأيده ابن القم » وعليه : فقيل 
هو عي . وقيل كفاية وإذالم محمد اله فلاتشمتوه فيكره 7زا لان غير الشاكر لايستحق الدعاء . ويسن لمن 
عنده ذكر الجد ليحمد ٠‏ وقال الثووى : وأخطأ ابن العربى فى قوله لارفعله . قال النووى : وأقل المد والتشميتأن 
يسمع صاحبه . وأخذ منه آنه لو آنی بلفظ غير الحد لايشمت (اشه) اعتيد فى بعش الاقطار أنه إذا طس كير 
وحمد لايشمت إعظاماً له ٠‏ وقد صرح جمع بأن من قال لمن شعت كيرا , حمك اه لاتقل له ذلك قاصداً أنه غنى عن 
الرحمة أو أجل من أن يقال له ذلك كفر . قال ابن صورة فى الرشد 0 التشميت بافظ الخطاب لآانه الوارد. 
وقال فى شرح الإلمام : التأخرون إذا غاطبرا من يعظموه قالوا ررحم الله سيدنا ‏ من غير خطاب ‏ وهو خلاف 
مادل عليه الأم فى الحديث . وبلغنى عن بعض علاء زمانتا أنه قل له ذلك » فقال قل برح الله باسیدنا ؛ أنه 
قصد المع بين لفظ الطاب ؛ ومااعتادوه من التعظم زم خد م عنأبىمومى) الاشعرى ورواه عنه أيضاً الطرانی 
راذا عطس أحدى) أى م بالعطاس (فليضع) ندا أرق ار كمه الواحدة إن كان أقطع أو أشل (على وجهه) فانه 
لا يأمن أن بدو من فضلات دماغه ما يكرهه الرانى فيتأذى برؤيته » وهذا نوع من اللادب بين الجلسا “(وايخفض) 
ندباً (صوته) بالعطاس فإن اله یکره رفع الصوت به وبالتثاؤب م يأتى فى خب رأوداودفىخر . إن التثاف الرفيع 
والعطس الشديد من الشرطان . والحديث يفسر إعضه بعضا (ك هب عن آی هريرة) قال الماك صميجو أقرهالذهمى 

(إذا عطس أحدك فليةر) ندبآ ( الجد لله ربالعالمين) ولاأصل لما اعتيد من بقية قراءة الفاتحة . ويكرهالعدول 
عن الجد إلى : أشبد أن لاإله إلا الله أو تقدءها علي المد . فهومكروه .كذا ذكره ابن حجر . قال : وقدروىابنأى 
شية أن أبن عمر ممع ابنه عطس فقال أش > فقال وما أش ؟ إن الشيطان جعلها بين العطسة واد . نعم 5 
النسائى عن على : المد لله علي کل حال : وأخذ به قوم . واختار جم امع فيقول المد تہ رب العالمين على كل حال 
( وليقل له ) بالبناء للنفعول : أى , ليل له سامعه إيرحمك الله) دعاء أو خر على طرق البشارة . وف الادب المفرد 
عن الخبر بإستاد قال ابن حجر صحيح بقول عافانا الله ولا م من الثار بر مک الله (وليقل هو) أى العاطس مكافأة 
لدعائه وتأليفاً له (يغفر الله لنا) لفظ روابة الطبرانى : لى (واك) وف رواية البخارى دیک الله ويصلح بالكم : أى 
حالم . واختير ابم ورجح اعرش بأن الدعاء بالمداية للل تحصيل الحاصل وهو حال » ومنع بأنه ليس المر اد 
بالدعاء و بالهداية ماهو متايس به من الإعان » بل معر فة نفاصيل أجدائه » إعانته على أعماله ؛ وكل «ؤمن تحتاج إلى 
ذلك ىكل طرفة عين ومن ثم أس الله أن أله المداية فى كل ركمة من الصلاة , اهدنا ال اط المستفهم ( طب 

إل لل لل سس سسسب بيب ب ب 


۶q 


س س 


اس لص اسم لاس م ١ Pores‏ ص و سے ا ور سے ےا ا و ےس سے 
6 - إا عطس اح فقال و الجدش ‏ قالت اللات ورب العاكين » فَإذَا قال « رب العالمي» قلت 


ت 


ورم ل ر وا 
اللائ درك الله (طب) عن ان عباس - ( ح) 

رن r e‏ روم 8 نه اق ر 
ا د فلرشمئه جايس إن زاد عل اث فهر من كوم ولا يشمت بعد ثلاث - 
(د) عن أبى هريرة و 


o 2‏ وس ھار مهاوس سے ص سے Jora ne‏ س اه ساس 
لا | ذا اعظامت 5 امى ادنا فزعت م هيبة الإسلام »وإذا ر کت الاس بالمعروف والوى عن 


' ك هب عن أبن مسعود) وفيه عند الطبراقأييض بن أبان وفيه خلف . قالالحافظ العراق : ورواه عنه أيضاً النساى 
٠‏ ف اليوم والليلة وقال حديث منكر ( حم + ك هب عن سالم بن عبيد الآيجعى ) نسبة إلى أشجع . قال العراق : 


واختلف ف إسئاده : ورواء الخارى بآم من هذا ولفظه فى الآدب المفرد : إذا عطس أحدك فلل الحد لله » 
وليقل له أخوه أو صاحبه : بر حك الله » قإذا قال له يرحمك الله فليقل له یدیک الله ويصلح بالكم 
(إذا عطس أحدم فقال الحمد ب : قالت الملامكة) أى الحفظة أو من حضر منهم أو أعم (رب العالمينء فإذاقال 

رب العالمين : قالت الملائئكة رحمك اللّه) دعاء أو خر علي ماقرر فما قبله . وحصوله أن العيد إذا أنى بصيغة الجد 
الكاملة انى صدر بها أشرف الكتتب الشماوية استحق أن يقابل بالإجابة بالرحمة » وإن قصر باقتصاره علي لفظ 
الحد مت اللاك له مافاته التصريج بالريربية والمالكية المستوجب لكل سبوحية وقدوسية . واعل أن الملائكة 
تسر با عصل للمؤمن من حاب ايه » فإنه يحب العطاس » فإذا ذكر العبد اله وحده سر الملائكة وأحرن الشيطان 
لوجوه: منها دعاء الملائكة والمؤمنين له بالرحمة واللمداية وإصلاح الحال (نامةم قال بعض العارفين : قال بعيض 
السادة لعاطس قال الحد لله أتمها يا قال الله رب العالمين » فقال العاطس : ومن العاطس حتى يذ كر مع الله ؟ فقال 
له قلها ياأهى فإن المحدث إذا أقرن بالقديم لم بق له أ » وهذا مقام الوصلة وحالة زلة أهل الفتاء عن ألهسهم » 
أما لو فى عن فاته لما تال امد به لآنه إثيات العبد » ولو قال رب العالمين كان أرفع من المقام الذى كان فيه ؛ 
فذلك مام الوارثين ( طب ) وكذا الاوسط ( عن أبن عباس ) قال الميتمى : فيه عطاء بن السائب ؛ وقد اختاط » 
وأقول فيه أيضا أبو كريب . قال الذهى بجهول 

(إذا عطس أحدك فليشمته جلسه ) أى الجالس معه واو أجنيا ( فان زاد) العاطس ( علي ثلاث ) من العطسات 
(فهو مزكوم ( أى به داء الزكام » وهو مض معروف (ولا يشمت بعد ثلاث) أى لايدعى له بالدعاء المشروع 
العاطس ؛ بل بدعاء يناسره من جنس دعاء المسل ليسم بنحو شفاء وعافية » ن فهم النهى عن مطاق الدعاء فقد وم 
ولذلك قال ابن لقم ف فى قله وهو م كوم تذبيه على الدعاء له بالعافية لان الركة علة . وأشار إلى الحث على تدارك 
هذه العلة ولا مهماها ف فبحظم مها ؛ وكلام المصطق صلا عليه وس کله حكلةو رحمة لإتنمة) روىالبخارىقالآادب 
المفرد عن علي منقال عند عطسة سمعها : الحدلله ربالعالمين 2 ما كان : لبعد و جعالضرس ولا الاذ نأبدا . 
قالاان حجر: هو.وقوف رجاله قات . ومثله لايقال من قبلالرأى فله حكم الرفع » وأخر جهالطبرانى عن عل مم قوعا : 
من بأد رالعاطس بالمد عوق من وجح الخاصرة ول يشك ضر سه أبداً . وسئده ضعيف (دعن أبى هريرة) رمن سنه 
كذا عزاه المصنف لای داود فما وقفت عليه من النسخ » وقد عزاه فى الأذ كار لابن السنى وقال فيه رجلل أتحقق حاله 
وباق إسناده غير یح وعزاه ابن حجرلابى يعلى وقال فيه سلمانالحرانى ضعيف ولم يتعرض إلى تخر جه لابى داود 

(إذا عظمت) بفتح المهملة وشد المعجمة ( أمى الدنا ) أراد بالدن! : الدرام والدنانيركا يصرح به لفظ رواية 
ابن أنى الدنا ‏ إذا عظمت أمى الدينار والدرمم". وتعظيممابالتباقت على تحصيلهما وادخارهماوالضنة مبماعنالإنفاق 


= @ء د 


ا 


ee‏ 62 سس شير ص سم 


امسر حرم برک الوح ؛وإذا ابت ام سقطت من عن الله - اكيم عن أبىهريرة - (رض) 
كا إذا لل الما دم يعمل كان كالم بج بع ف یه للا م 7 - ابن قانع فى معجمه عن سليك 
الخطفاق - (ض) 
س سس ٤ے‏ ارو ررس وى ور س كر ار ساس هھ 0-000 

دن - إذا عمل أحدكم عملا فليتقنه» فإنه ما يسلى بنفس المصاب ‏ أبن سعد عن عطاء مسلا - (ض) 
فى وجوه القرب ( زعت ) بالبناء للنفعول أى نزع الله منها (هية الإسلام) لان من شرط الإسلام تسلم النفس لله 
عيودية : فن عظم الدئيا أخذت بقلبه فسبته فصار عبدها فم يقدر علي بذل التفس له لانه عيد دنياه فلاعلك نفسه 
فما . وإذا فد الباطن ذهبت المية والهاء لآن المية نما هى لمن هاب الله . قال فى الاختيار ولايحت ملعد 
الدنيا وتعظم الحق فى قل بواحد أبدا . (وإذا تركت الام بالمعر وف والنهى عن النكر) مع القدرة وغلبة ظن سلامة 
العاقة بة (حرمت) لضم فكسر (بركة الوحى) يعنى فهم القرآن > وقد شرط الله الإنابة ف الفهم والتذ کر «إتمايتذ كر 
أولوالالاب» ذكره الغزالى عن الفضيل.. وذلك لان فى ترك الآمر والنبى خذلان الحق وجفوة الدين وىخذلان 
الحقذهاب البصيزة وفىجفاء الدين فقدالنور فيحجبالقلب فيحرمبركته وحرمانبركتهأنيقر أهفلايفهم أسراره ولايذوق 
حلاوته وهو من اعم الناس العلوم العر بية وأبصرمم بتفسيره وقد یی عن زواجره وقوارع وعدهروعيدهوأمثاله 
(وإذا تسابت آمی) أى شم بعضما بعضا رسقطت من دين الله) أى حط قدرها وحقر أمرها : بقالهذا الفءلمسقط 
للإنسان من أعين الناس. وذلك لآن السباب بدؤه الكبر واحتقار الناس والحسد واليغى والتنافس فى الدنيا وهو 
مسقّط من عبن ألله . ومن سةط من عينه خر ج من كلاءته ورعايته ومن زالت عنه رعاته ذهبت عصمته فله فى كل 
نائبة ورطة حتى تؤديه إلى الورطة الكبرى : سلب الدين والانتكاص على عقبيه . ومن سقط من عيئه لم يبال فى أى 
واد هلك وأىشيطانسباه . هذا فالسباب فكيف باقر قه؟ (الكم)الترمذى (عنأبى هريرة) قالالعراق : رواه ابن 
أبىالدئيا فىكتابالامى بالمعروف والتهى عن المتدكر معضلا من حديث الفضيل . 

( إذا عل العالم فلم يعمل ) إعلمه ( كان 5لمصباح ) عن جهة أنه ( يضىء للناس ويحرق نفسه ) يضم 0 0 ا 

من أحرق : يعنىأن صلاح غيره فى هلا که کالدهن الذى يستصبح به . وهذا مثل بديع ضريه لمن لم يعمل يعلمه 
يرى أحسن ولا ألطف ولا أوجز للمتأم ملمن كلام البوة وبدائع آدابه . قال الجنيد : العم مأمور باستماله ا 
ل تستعمله حالا أهلكك 1١‏ لا . وقال : ف الدنياطفيايان : طفيان العلل » وطغيان المال فالمتجى من طغيان العلم العمل 
ومن طغبان ا لمال الرهد. وقال الراغب : من أصاب علا فانتفع به و نفع غيره من مستحقه كان كالش.سس تضىءلغيرها 
وهى مضيئة ؛ وكالمسك الذى يطيب وهو طيب . وهذا أشرف المنازل ١‏ م بعده من استفاد علا فاستبصر به ؛ فأما 
من أفاد عله لغيره ولم ينتفع هو به فهو كالدفتر يفيد غيره الحكمة وهو عادمها . وكالمغزل يكسو غيره ولا يكتسى » 
وكذبالة المصباح تضىء للناس وهى تحترق ( ابن قانع ) عبد الاق (فى المعجم) معجم الصحابة ( عنسليك ) بن عبرو 
وقل أبن هدية ر النطفانى ) نسبة إلى غطفان 

(إذا عل أحدك عملا فليتقنه ) أى فلحكمه ( فانه ) أى الاتقان المفهوم من يتقن (ما) أى الثىء الذى (يسلى) 
بضم الياء بضبط المؤلف منالتسلية وهىفيف مافى النفس من الحزن (بنفس) بزبادة الياء للتأ كيد (المصاب) أى يزيل 
عنه مايحده من شدةالحزن » وأصل السلو : التسلى؛ فيقال سلوت عن كذا . وسليت عنه » وتسليت : إذا زالت عنك 
محبته . والمصاب من أصابته مصيبة الموت . وأصل الحديث عند الطبرانى وغيره أن المصطق صلى الله عليه وسلم 
لما دقن أبنه أيراهيم عليه السلام فرأى فرجة ف اللبن فأمى بها أن تسدء ثم ذكره فالمراد بالعدل هنا تبيئة اللحد 

بابب ب ب ببببإبإ ب يإ يإ يبي يب ا 


م يض 1 
- سرد وع ت ور 


۳ ~— 5 عمأت سئه واحدث عندها تو به : ال ا بالسر والعلانيه باون 3 رس حم )فى الرهد عن 
عطاء مسلا - ( (ض) 


م 2 سكم دس ل ممص وغ - 


4 ل ذا عملت سياه فاتبعها حسنة محها ا عن ألى ذر - () 


ا الد ¢ 5 الدفن 6 ولك الوق وإ ورد على سبب خاص فالعيرة إحموم الافظطٍ لضو ص السبب 
) ابن سعد ) فى طبقاته (عن عطاء) املال القاضى (مسلا) هو ابع ىكثير الإرسال > ويشود له الحديت الآتى : إن 
ألله يحب من العمل الخ 
(إذا عملت سيئة) أى عملا من حقه أن يسوء ك ( فأحدث) بقطع الممزة وكسر الدال (عندها توبة) تجانسها حيث 
يكون (السر بالسر والعلانة بالعلانية) أى الباطن بالباطن والظاهر بالظاهر » فاذا عصى ربه بسره تاب إليه بسره 
با كتساب مايديله . وإذا عصاه جوارحه الظاهرة تا بإليه بها معرعا,ةالأقابلةرحتق المشا كله هذا هوالا نسب وليس 
المرادأن السرية لا يكةرها توبة جهرية وعكسه كا وم . وال.رما كان فى الخلاء : والعلاتية ما كان فى الملا . والظاهر 
ماکان بالآركان » والباطن ما کان بالجنان . فن أخلص ف توبته >يث استوت سر رته علانيته مدت شهونه وذبات 
حركته وهاب الله ىكل مكان واستحيا منه فى كل زمان . ومن صدق فى ذلك فقد استقام وارتفع إلى أعلا مقام » 
و لافتوبته لقلقة لسان وافتراء وتان (إننبيه) قال يعض العارفين : إذا عات معصية: محل فلا تبر ح حتى لع لى فيه 
طاعة » فا تشبد عليك تشہد لك م تحول عنه لغيره لثلا 'نتذكر الممصية فتستحلما فتزيد ذنيا إلى ذنك » وكذا 
توبك الذى عصيت فيه » ولا تحلق رأسك ولا نقص ظفرك إلا وأنت متطبر ؛ فإن أجراءك مسئولة عنك كيف 
تركتك (حم فى) کتاب [الزهد) الكبير (عن عطاء بنيسار) بتحتية ومهملة : الهلالىمولىميدوئة أم المؤمنين رضى الله 
نها وصاحب مواعظ وعبادة قال العراق : وفيه انقطاع . 
( إذا عملت ) يا أا ذر القائل بارسول ا أرصنى (سيئة فأتيعها) بقطع الهمزة (حسنة تمحها) أى فإنها تذهها . 
قالالقاضى : صغائر الذنوب مكفرات ما يتبعها من الحسيتات . وكذا ماخ من السكائرلعموم قوله تعالى وإنالحسنات 
يذهين السيثات » وقوله عليه السلام « وأتبع المسيثة الحسئة محها > . أما ماظع منها و قق عند الام فلا يسقط 
إلا بالتوبة . اه. وأقر ٠‏ الطبى . قال الذزالى والآولى إتباعها نة من جنسها الكى تضادها , قال : فيكفر ماع 
الملافى بسمام القرآن والس الذكر ؛ والقعود فى المسجد جنبا بالاعتكاف فيه . ومس المصحف با كرامه وكثرة 
القراءة فيه » وبأن يكتب مصحفآويقفه . وشرب ال ار بالتصدق بكل شراب حلالطيب » وقس عليه . والقصد. لوك 
طريق المضادة فرْنْ المرض يعا بضده فكل ظلءة ارتفعت إلى الاب بمعصية لا ءحرها إلا نور يرنفع إله تة 
تضاده . والمتضادات هى المتتاسات ء فإن البياض بزال بالسواد لا بالحرارةمثلا . وظاهر صنيعه أن هذا هو الحديث 
٠‏ بهامه » ولا ذلك » بل بقيته عند أحمد وغيره . قال أبو ذر قلت ول الله أمن الحسنات لا إله إلا الله ؟ قالهى 
أفضل الحسئات ( تله ( قال القونوى : الطاعات كلها مطهرات ؛ فتارة بطريق الحو المشار إليه بقوله تعالى .إن 
الحسنات يذهين السيثات » و بقوله هنا : إذا عمات سيئة الخ ١‏ وتارة بطريق التبديل المشار إليه با وإلامن تاب 
وآمن وعمل صالىا فأولئك يبدل الله سيئاتهم حسئات . فاجو المذ كور عبارة عن حقيقة العفو والتبديل عن مقام 
المغفرة » وإن تذهت لذلك عرفت الفزق بين العفو والمغفرة . ثم اعم أن لكل من المعاصى والطاعات خواصتتعدى 
من ظاه رالإنسان لباطنه وبالعكس »ء كم منها ما قبل ‌الزوال إسرعة ومالا يقل إلا ببطء و كافة ؛ ومتهاماستيرحكة 
إلى الموت ويزول فى البرزخ . ومنها مالا يزول إلا فى اشر » ومتها مالا يزول الا بعد دخؤل النار ؛ وقد نوت 
الشريعة على كل ذلك ( حم عن أبى ذر) رمز لصحته وهو غير صراب فقد قال اليتمى رجاله قات . إلا أن شور 


= ا 


ين 


ا عملت عر سات ت اع فر 5 -١‏ ابنعسا كر عن عبرو بالأسودمملا - (ض) 

۷ - لذا عات الطب ف الأرض کان من مها تَكرمها کن فاب عهاء ومن غاب عا رضي 

كان كن شبدها - (د) عن العرس بن عبيرة - () 

لدب 15 ذا عربت اش س كوا اصيانمء RE‏ فيا 7 يأطين - (طب) عن ابنعباس -(ح) 
a‏ 


۹1۸ لہ غضب حدم لیس د - (حم) عن أن تم باس -(ح) 


د اكوا ء ا 4 ر 3 سام سدس سه رو 


۹ -— 5 عي احد ٤‏ ووه ثم 53 يجام ٤‏ إن ذعب عنه 4 القَضبٌ 2 وللا فایصطجع - زرحم دحب) 


ابن عطية حدث به عن آشیاخه عند أي ذر ول ب أحداً من 
(إذا عبات عشر سيئات فاعمل) فى مقايلهاولو رحسة)ر واحدة (تحدرهن بفتحالمناة فوق وضمالدال أى سقطهن 
بسرعة من الحدور ضد الصعود . قال الزمخشرى : أحدر القراءة أسرع فما لخطها عن حالة التطيط » والعين تحدر 
الذمع (با) لآن السيئة سيئة واحدة وَالحسنة الواحدة بعشر أمثالها ؛ وفى إشعاره رمز إلى رد قول البعض [عا يكفر 
الذنوب الذى ارنكبه العاصى عشر مرات أن يتمكن منه عشر مرات مع صدق الشروات ثم يصير عنه ويكسر 
شېو ته خوفا منه تعالى ( ابن عسا کر ) فى تأرخه ( عن عبرو بن الأسود مسلا ) هو العينى الشای . . 
(إذا #لمت) بالبناء للمجهول (الطيئة) المعصية (فى الارض کان من شهدها ) أى حضرها ( فكرهها ) بقلبه ٤‏ 
وف رواية أنكرها رركن غاب عنها؛ فى عدم لوق لاثمله؛ والكلام قيمن جز عن إزالتها بيده أولسانه (ومن غاب 
عنبا فرضيا ) لفظ رواية ابن حبان : فأحبها ( كان کی شبدها) أى حضرها فى المشاركة فى الإثم وإن بعدت المافة 
بينهما ٠‏ لآن الراضى بالمعصية فى حك الساصى ؛ والصورة الآولى فا إءطاء الموجود ج المعدوم والثانة عكسه . 
قال الراغب : والخطيثة والسيئة متقاربان لكنالخطئة أ كارماتقال فما لم يكن مقصوداً إليه فى:فسه ؛ بل يكون القصد 
سبب ضد ذلك الفمل » بخلاف السيئة (د) ف الفئن رعن العرس) إظم فسكون (ابن عبيرة) بفتح أوله : الكندى . 
قال ابن حجر : قيل عميرة أمه » واسم أيه قيس بن سعيد بن الآرقم ؛ رمز لصحته 
(إذا غر بت الشمس) فى كل يوم (فكذوا صيانكم) أى أطفالم عن الإنتشار فى الدخول والخروج (فانها 
ساعة ينتشر فيا الشبيطان) لامه للجنس بدليل رواية الشراطين » وليس فيه ذكر نهاية الكف ؛ وذكره فى حديث 
آخر بقوله : حى 'نذهب فوعة العشاء . و[تما أمى بكفهم فى ذلك الوقت لان الشمس سلطان قاهر فلا 'تقاومها 
الأرواح المارجية . بل تمك عن التصرفاتمادام ظاهرا فى العام السفلى » فاذا استترعنه فى مغيه صارت الشياطين 
كأنهم قد انطاقوا من حبس » فتندفع دفعة رجل واحد » فهءاصادفوه من الصيان فى تلك الحالة أصابوه فآذوه » 
فاذاذهيت فوعة العشاء تفر قوا وتدددوا ؛ فهذاسر أمىالممططق صلىالله عليه وسل بذلك (طبعنابن عباس) رمز نه 
(إذا غضب اجک لشى: نابه ( فليسكت ) عن النطق بغير الذكر المشروع ؛ لآن الغضب يصدر عنه من قيح 
القو ل ما وجب الندم عليه عند سكون سورة الغضب 0 الانةعال مادام موجوداً فنار الغضب”تأجج وتتزايد » 
فإذا سكت أخذت فى الهدوء والفود» :ن انتم إلى ال كوت الوضوء كان أولى » فليس شىء يطفيع النار كالماء 
(حم عن ابن عباس) زاد فى الأصل وحسن 
(إذا غضب ادگ وهو قم نأيجاس) ندا ( فإن ذهب عنه الخضب ) فذاك (وإلا) بأن استمر ( فليضطجع ) 


0 


= ره 8 لم 


١‏ سر اس س سر ارو 


د کی ر ا 3 و 
۰ إذا غطضب الرجل فقال :داعوذ ا سر غضية ل (عد) عن أبى هر برة - (ض) 


ل معام 


مل 


۷۷ - لا امت الأفياء , وهبت الأرواح ماد كروا واه ؛ إا ساعة الْأَوَابينَ ‏ (عب) عن 
أبى سفيان مرسلا (حل) عن ابن أبى أو - (ح) 
۷۴ - د شت مشر اتوص وأ بالقبط عير ؛ قان لم ذمة رحا - (طب ك) عن كب بز مالك (جم) 
على جنبه لان القائم می“ للاتتقام > والجالس دونه ؛ والمخطجع دونهما . والقصد أن يبتعد عن هيئة الوثوب 
والمبادرة للبطش ماأمكن حا لمادة اليادرة . وحلالطليى" الاضطجاع هنا على التراضم والخفض » لآنالخضب 
منشؤه الكبر والترفع : صرف للفظ عن ظاهره بلا ضرورة ٠‏ قال ابن العربى : والخضب بيج الاعضاء : اللسان 
أولا ودواؤد السكوت » والجوارح بالاستطالة ثانياً ودواؤه الاضطجاع ؛ وهذا إذا ل يكن الغضب لله ء وإلافهو 
من الدين » وقوة النفس فى الحق : فالغضب قوتل الكفاروأقيدت الحدرد وذهيت الرحمة عن أعداء اه منالقلوب 
وذلك يوجب أن يكون القلب عاقداً والبدن عاملا بمقتضى الشرع . وف الحديث وماقله أن الغضيان مكلف . لاله 
كلفه بما يسكنه من القول واافعل » وهذا عين نكلفه بقطع الغضب . وما نةل عن الفضيل وغيره أن ٥ن‏ كانسبب 
غضبه مباحاً كالسفر ؛ أو طاعة كالصوم فغير مكلف ما يصدر عنه : فؤول ( حم د حب) من رواية أبى السود 
(عن أبى ذر) قال كان أبوذر يسق على حوض فأغضبه رجل فقعد » ثم اضطجع . فة لله فيه » فقال : قالرسولالته 
صل الله عليه وسل: فذ كره . قال الهيتمى : رجال أحمد رجال الصحيح 

(إذا غضب الرجل) يعنى الإنسان . ولو أثثى رفقال أعوذ الله) زاد فى رواية الطبراتى : من الشيطان الرجم 
(سكن غضبه) لما يأتى فى خير : إن الغضب من الشدطان : أى من إغوائه ووسوسته ؛ والاستعاذة من أقوى سلاح 
المؤمن على دفع كد اللعين إبليس ومكره . وإذا تأءل معنى الاستعاذة وهو الإلتجاء إلى الله تعالى والاعتصام به 
وضم له التفكر فيا ورد ف كظ الغيظ وثوابه واستحضر أن آي أحظ قدرة من قدرته على من غضب عليه : سكن 
غضبه لا حالة ( عد عن أبى هريرة ) بإسئاد ضعيف . وورد من عدة طرق لاطيرانى فى الصغير والاوسط عن ابن 
مسعود رفعه بلحوه . قال الميتمى : ورجاله قات وفى بعضها اختلاف : 

(إذا عت الافياء, حع فىء ؛ وهو: رجوع الظل الحاصل من حاجز يينك وبين ااشمس عن المغرب إلى المشرق 
فلا يكون إلا بعد الزوال ؛ قالمعنى إذا رجعت ظلال الشواخص من جاتب المغرب إلى المشرق روهبت الآرواح) 
حع ربح . لان أصلها الواو ؛ و مجمع على أرياح قليلا ورباح كثيرا (فاذكروا -وائجكم ) أى اطلبوها من اه تعالى 
فى تلك الساءة (فإنها ساعة الأوابين) أى المكثرين الرجوع إلى الله تعالى بالتوبة والمطيدين أى المسبحين : يعنى هو 
الوقت الذى يتوجه فيه الابرار إلى الله تعالى أو الوقت الذى ,تصدون فيه إلى إسهاف ذوى الحاجات وإعاتهم 
بالشفاعة إلى الله تعالى فهى عظنة لاستجابة الدعاء وقضاء اواج (عب عن ألى سفيان مسلا ؛ أبوسفيان فالتابعين 
متعدد ‏ فكان ينبغى تمبيزه (حل) وكذا الديلى رعن) عبد اق (بن أبى أوؤ) بقح الهمزة وسسكون الواو بألف 
مقصورا علقه ابن خالد المدتى الامالى له وليه و لاخيه صمة. 

(إذا فحت مصر) أرض جامعة كلها وجلة أقليمها نازلة «تزلة الأرض كاها » فلها إحاطة بوجه ما فلذلك آعم 
شأنها فى القرآن : أى والسنة . وشأن العالى هنها من الفراعنة . ذكره الحرانى .. قال ابن زولاق : ذكرت مصر فى 
القرآن فى ثمائية وعشرين موضعا . قال المصاف بل | كثرهن الاين وسسردها زفامتوصوا بالقبط) كط أه ل مصر 


(5) قوله وحمل : بقتح الحا و كوت الم با (1) توله صرف : بر المتدأ الأ وهو بحل اها 


۹ے 


ساس 0 ر ەن مله وره 


VY‏ إذا فد 5 تح عل العيد الدعاء ليدع ريه 0 ان اله سحيب 4 - (ت) عن أبن عمرء الك معن أنس(ح) 


د مده قي ع ور ومس 11 سه ع 7 عه سس Je‏ 


VY‏ س إذا قعلت أمى خمس عشرة ت خصلة حل IE‏ : إ5 کانا غم د دولا ؛ لاء والامانة مما 4 والركاة 


لس ےچ س هرم اوررق لامج ةل یر سم لالس 22 ع و قاس سے 


مغرما » و طاع الرجل زوجته . وعق امه ور صدیقه ی وجقا أبأه ؛ وارتقعت الأصوآث ف المسأجد» 


وقد لضم القاف فى النسبة (خيراً, أى اطلبوا الوصية من أنفسكم بإتيان أهلها أذ معنأه : اقبلوا وصبى فييم ؛ 
يقال أوصيته فاستوصى : أى قبل الوصية : يمنى إذا استوليتم عليهم وتمكتتم منهم فأحد:وا لهم وقابلوم بالعفو 
عما تسکرون » ولا ملد سو اا وقح اوم عل الإماءة لم . فالخطاب للولاة من الآمراء والقضاة » 
“م علله بقوله (فان لهم ذمة) ذماما وحرمة وأماناً عن جهة إبراهم بن المصطق صلي الله عليه وسلم ؛ قان أمه مارية 
منهم (ورحاً) 3 فنكسر : قرابة ؛ لآن هاجر أم إسماعيل مم > وفى رواية قراية وصبراً » فالذمة باعتبار إبرأ 
والرحمة باعتبار هاجر . ذكره جع . وقال الزركشى : النجه أنه أراد بالذمة العهد الذى دخلوا نه فى الإسلام ز دهن 
عمر ء فان مصر فتحت صلحا . وهذا ما ا به من الغيب ومن معجزاته حيث أوقع الحال موقع الاستقبال 
ففتحت على أثم الاحوال فى سنة عشرين من الحجرة ثم فيه معجزة أخرى هى [خباره بأن سيتع منهم ما يوجب 
العقاب بخروج المصريين على عثان أولا ؛ وقتلهم مد بن أبى بكر ثانياء وهو وال علا من قبل على الإمام الحق » 
ومع ذلك ففيه إشعار بمحبته لآ مصر ؛ وإن فرط منهم مافرط . ومن فضائلهم أن أكثر الجددن على رأس كل 
قرن هنهم (طب لك عن كعب بن مالك) بن كعب الانصارى السلى الشاعر أحد الثلاثة الذين تيب علهم ‏ قال الميتمى 
رواه الطبراتى بإستادين رجال أحدها رجال الصحيح . قال المصنف كالزركشى وأصله فى سل : أى ولفظه , إنكم 
ستفتحون أرضا يذكر فما القبط فاستوصوا بأهلهاخيرافإن لهم ذمة ورا . 

إذا فتح) بالبناء للمفعول : أى فتح الله (على العبد) أى الإنسان , الدعاء بأن أفضعلقله نورا فيشرح بهصدره 
للدعاء وأهل بشراشره علي النطق به رفليدع) ندبا مؤكدا رربه) بما أحب من مهماته الآخروية والدنيوية (فإن الله 
يستجیب له) أى يعطيه عن المسثول ؛ وإلا فهو سبحانه أطلق الاستجابة للداعی ولم بخص ذلك بوقت ٠‏ وقال ربكم 
ادعوق أستجب لک » وما أورد عليك الوارد لنكون عليه واردا متى أطلق لسانك بالطلب ‏ فاعل أنه بريد أن 
يعطبك ؛ وعند الفتح نتوجه رحمة الله للعبد : وإذا توجهت لايتعاظمها شىء لأا وسعت كل شىء وخاف الإجابة 
كثيراً لتخاف بعض شروط الدعاه وأر كانه » وفيه حت [ كيد على الدعاء ورد على من رأى أن ترك الدعاء أفضل » 
لكنه من المقامات عندم > بلجل ذلك لايتكر فضله وإن فضلا فعله فقد ابل بعض دظاء الاولياء بالجذام وكان 
عفظ الاسم الاعظم » فقيل له آلا ندعو ؟ فقال ما كنت لاطلب الإقالة من أمر اختاره لى تنه ) قال فى الحكم 
إذا فتح لك وجهة من التعرف قلا تبالى مها إن قل عهلك . فإنه مافتحها لك إلاوهو يريد أن يتعرف إليك . ألم لعل 
أن التعرف هو مورده عليك والاعمال أنت تهدما إليه . وأين ماتبديه إليه ماهو مورده عك ؟ (ت عن بن عر) 
ان الطاب الحكيم) ) الترمنى (عن أنس) وفية عبد الرحمن بن أبى مليكة . قال فى الكشف ضعيف 

(إذا فعلت) فى رواية عملت رأمتى خمس عشرة خصلة) بالفتح : أى خلة ء وخصا لاا أمهات الخطايا وعنها 

تافرع القبائج (فقد حل بها البلاء) أى نزل أو وجب . قيل 53 هی ؟ قال (إذا كان المغم) كتقعد : الغنيمة (دولا) 
کن في جمع دولة بالضم والفتح ام لك مايتداول من ال مال : يعنى : إذا كا نالاغناء وأه لالشرف والناصب 
يتداولون أموال الفى* ويستأثرون حةوق العجزة والفقراء ويمنءون الحق عن مستحقيه قهراً و غلبة م هو صليع 
أهل الجاهلية وذوى العدوان (والأمانة منهما) أى غنيمة يذهرون بها ويغامونها فيزى أن من ببده أمانة أن الخيانةفما 
غنيمة غنمها (, والزكة مذرما) أى يشق عام هم د وها بحيث يعدون [خراجها غرامة يغرهونها ومصية يصابونهبا 


م سس - ر وم ماه E‏ ص ی و ورمع سو ت 0 ت Feo‏ 


وكان زعم الوم أ رذهم ٠‏ وا رم الر جل ا رء ولوس لري » وأعدت الات 
وو سے 8 00 و 8 5 


لمارف »ولع آخر هذه الاه اوها ؛ مير تقبوا ذلك رعا حرا أ ا أو ميا -(ت) 


عن حلى-(ض) 3 00 


VVa‏ لذا قال ال جل لأخيه ,جر اك الله EEE‏ نه ابن منرسع ( خط ) عن أ هريرة 


( خط )عن بن ۴ر - ( ض ) 


(وأطاع الرجل زوجته, يعنى حل لته فما تروم منه وإن خالف الشرع ( عق آمه) أى عصاها وأذاها . ر ری اکر 
دال على أن المراد أنه قدم رضا امرأنه علي رضا أمه ةتخضب تلك لرضا هذه عند تباين غرضييهما . وخص الام مع 
كون عةوق الاباء كذلك ‏ لان عقرقها آقح لضمذها (وير صديقه) أى أحسن إليه وأدناه وتفضل عليه وحياه 
(وجفا أبام) أبعده وأقصاه وأعرض عنه وقلاه وترك صلته وأهملمودته . قالالطيى وقوله أدقى صديقه وجقاأياه : 
كلاهما قريئة لقوله وأطاع امرأته وعق أمه » لكن المذموم ف الأول امع بشما لان إدناء الصديق ممود خلاف 
الثانية فإن الإفراد وامع بنهمامذمو مان (وا رتفعت الاصوات) أیعلت ت أصوات الناس رف المساجد) بالخصومات 
ونعوها :كاليع, والشراء إلا بالذكر والدعاء (وكن زعم القوم) أى رئيسهم أو أميرم : يقال زعم القوم يزعم 
زعامة : تأمر (أرذهم) أى أخسهم و أمقلهم (وأ كرم الرجل) بالبناء للمفعول: أى أكرم النساس الإنسان رعفافة 
شره) أى خشية من تعدى شره إلهم وجنايته عليهم (وشربت الخور) جيعها لاختلاف أنواعها : [ذ کل مسکرخر ؛ 
يعى أكر اللاس من شرما .والمراد تجاهروا 3 (ولبس الحرير) بالناء المفعول : أى لبس الرجالالخرير الخالص 
أوما أ كثره منه بلا ضرورة رواتخذت القينات) أى اتخ الناسالإماء المفديات روالمعازف) بهللةوزاى مكسورة 
أى الدفوف (ولع نآخرهذه اللأمة أوها) آى لعن آهل الزمن الاخرااصدرالاول من الصحابة والتابعين الذين مهدرا 
قواعد الدين وأصلوا أعلامه وأحكنوا أحكامه . والمراد باللعن الطعن والذكر بالسوء وعدمالاقتداء بهم ف الاعمال 
والاعتقاد (فليب تقبوا) أى فليتظر الاس زعند ذلك رحا حرا ء) أى حدوث هوب د راء . وأفردهالآنالمفردة 
للعذاب » والح لارحة (أو خسفا) آى ذهابا وغوراً فى الارض : يعنى بقع لبعضهم ذلك . وكذا يقال فى قوله (أو 
مسخاً) أى قاب الخلقة من صورة إلى صورة . وتمسك به الخطابى على أن الخسف وأاسخ قد يكونان فى هذه لآمة 
کا كانا فى الام ألم'ضية ؛ وزعم أن مسخها عا يكون بالقلوب لابالمور لادليل عليه . قال ابن تيمية وما 
يكون الخسف والمسخ إذا استحلوا هذه الحرمات بتأويل فاسد » فإنهم لويستحلوها مع اعتقاد أن الشارع حرءها 
كقروا ول ؛ ونوا من آمته ؛ ولوكانوا معترفين حر متا اساتوقوا بالمسخ كسائر من يفعل هذه المعاصى مع اعترافهم 
بأنما معصية رت عن على) قال الترمذى غريب تفرد به فرج بن فضالة وهو ضعيف . وقال العراق والمنذرىضعيف 
لضف فر حن فضالة . وقالالدار قط ىحديت باطل وقالالذهىمنكر: وقال:بنال+وزى مةطوع, اهلا عل الاحتجاجبه 
(إذا قال الرجل) يعنى الإنسان ( لاخيه ) أى فى الإسلام ألذى فعل معه معروفا رجزاك الله خيرا) أى قضى لك 
خيراً وأثابك عليه : يعنى اطلب من الله أن يفعل ذلك بك رفقد أبلغ فى الثناء) أى بالغ فيه ويذل جهده فى مكافأته 


3 


عليه بذكره ,اميل وطلبه له من الله تعالى الاجر الجزيل ء فإن ذم لديك معروفا من جنس المفعول معه كان أكل . 


مافعل معه من العروف . ثم إن الدعاء المذ كور إنما هو السلم ك تقرنزء أما لو قعل ذمى عسل معروفا فيدعواله 
بتكثير المال والولد وااصحة والعافية (ابن منيع) فى معجمه (خط) ف تر جمة ابززرارة عن أبىهريرة وؤيه عمر بن 


E 9‏ 
۷۷۹ إذا ول الر جل لاخيه د کار » قد 3 اا ادان -(خا عن ألى هريرة (حم خ) عن أبن 


عي عن اعم 


عير - (صح ) 
عن عائشة ‏ (ض) 1 


oF 


۷ لدا J‏ الرجل | ”7 افق «ا دی 0 فد عضت ره - (ك هب) عن بريدة (عم) 


efe ت‎ 


۹ - اذا قاتا اروج بقارا اٹ ا ب عا (عد)وانعسا کر عونتت إن 
زرارة الطرطوسى شيخ مغفل وهوس بن عبيدة 1 ندی ضعفوه ) u‏ الطر ا فال عن 0 هريرة J.‏ 
اشتى. فيه : وفيه موسى الرندى ضعيف . 
(إذا قال الرجل لاخيه) المسلم ( یا کافر فقد باء ہا) أى رجع تلك المقالة أحدها ورجع بتلك الكلمة على ما يانه 
موا (خ عن أنى هريرة حم خ عن إبن غمر) ب الخطاب . 

(إذا قال العبد يارب يارب قال ) الله ( ليك عبدى ) أى إجابة بعد إجابة . وأتى بافظ التلية لما فى حم التثية 
المطابق لقوله فالدعاميارب يارب بتكرارهثتتين (سل ماشئت (تعط) أىأعطيك إياهمعجلا أومۇ جلا أوأعوضك 
خيرا من المسئول وف رواية : تمطه. وذلك لان من أسباب الاجابة ‏ بل من أعطمها ‏ الا لاح عله تعالى والثرائى 
علي فضله وكرمه وعظم ربوييته ونواله . وإتما مول الداعى فى جره «ارب يارب بأداة البعد مع كرنهأقرب 
اليه من حبل الوريد احتقار! لنفسه واستبعادا لها من مظان الزانى ومئاز لالمقربينهضما لنفسهوإقرارا عليها بالتفريط 
فى جنب الله مع فرط التهالك على استجابة دع زته . ذ کره ال ر شر ى . وقد احتج ذا الحديث من ذهب إلىأنالاسم 
الاعظم هو الرب (انن ألى الدنيا) أبو بكر القرثى . وكذا أبو الشيخوالديلى (عن عائشة) س فوعا وموقوقاء أياتا 
کان : ضعيف ».ن فيه يعقوب الزهرى لايعرف عن الم الاموى مضءف : لكن يتقويه خبرالبزار : إذا قالالعيد 
يارب يارب أربعا ‏ قال الله : لبيك ءل عط 

(إذا قال الرجل) يعتى الإنسان (للمنافق) أ ی الذى نی الكفر ويظور الإسلام (باسيد) بغير إضافة » وفرواية 
ياسيدى رفقد أغضب ريه) أى فعل مايستحق العقاب من 0 أصه الم بالإبحاد والترية لانه تب كان سيده 
وهو مئافق اله دون حاله : وقدكان المصطق صل الله عليه وسل يكره استعمال الافظ الشريف المصون فى حقمن 
ليس كذلك . واستعمال الافظ المهين المكروه فيم ليس من أمله . وهذا منذاك الغبيل . قالالطيى : ومو لاناداخل 
فى هذا الوعيد . بل أشد . وكذا قولهأستاذى . وال كلام فى حر قال ذلك عند أمناافتئة . أمالو قال عبدأوأمةل الك 
0 أوقاله حر لخوف الفتئة لولم يقله فلايدخل فى هذا الوعيد والغضب من اه إرادة الانتتقام منالمغضوب 

. وقى الحديث إشعار يأنه لايذم قول ذلك للبؤمن . ويدل له الخ الآنى : قوموا إلى سدم رك هب عربريدة) 

تصغير بردة وهو أبن الحصيب . قال الحا كم حح . ورده الذهى بأن فيه عقبة ة الأصم ضعفوه أه . وظاهر صنيعه أن 
كلا من خر جيه رواه هكذا . ولا كذلك ٠‏ بل افظ رواية الوق فى شعب الاعان بعد ياسرد : فقد باء بغضب ربه 

(إذا قالت المرأة لروجها) أو الامة لسيدها (مارأيت منك خيرا قط) أى فہا مضى من الزمان أومامضى منكوق 
فى عصمتك (ققد حيط عملها) أىفسد وهدر وأبطل . والمراد أذكرت مأسيق.من [حسان اہ لهاالذى أجراه علي بده 
وجحدته فتجازى إبطال عملها : أىي مانه ثوابه إلا أن تعود وتقر بإحسانه ؛ وجائو أن راد به الرجر والاتفير . نم 
إن كانت المقالة على حقيقته! فلا يلحقها هذا الوعيد . والهرط أله أن نكر الدابة الل كل حنى يلافيخ بطما وتفسد 


ل 


ك2 


د سه كس واو ارس فك اس انهه ووه رو س ق لس مر ےر ساو سس ص 
۰ لذا قام احد م صل من الیل لس » وان ادد ذا رأف صلاته وضع ملكفاه عل فيه وَل 
سورع اه ده 3 م E‏ ر 
يخرج من فيه شی إلا دخل فم الملك ‏ (هت) ومام 2 وااضياء » عن جار (صح) 


- إذا قم أحدا من اليل مسجم ال رآن عى 1 سانه فيدر مايقو مجع -) اه 
أى هريرة (صم) 


قال الرعخشرى و خبط غ وات من حيط طون الماشية ذا | كلب لطر زف وان غا كز ) ن 


تارضه (عن عائشة) وفيه بوسف القيمى Jl.‏ ابن حبان لاحل الاحتجاح به 
رإذا قام أحدم يصلي من الليل) أى إذا أ اد القيام للصلاة فيه كةولهتعالى «فاذا قرأت القرآن فاستعذبالله, عبرعن 
إرادة الفعل بالفعل المسبب عنها للإيحاب . قال الرجاج : والقيام اسم ذه الحركة الخصوصة من هذا المتحرك الذى 
بها يسمى قائما . فتلك الهيئة هى التى سعيت قياما بالنظر ال وجودها وقام بالنظر حال اتفصالها ويقوم وقم بالنظر 
لنوم وفوعها (فليستك) أى يستعمل السواك (فان أحدم إذا قرأ فى صلاتة وضع ملك فاه علي فيه) يحتمل أن المراد 
به كاتب الحسنات وبحتمل غيره (فلا مخرج من فيه) أى القاری رشیء) م نالقرآن (الادخل فم الملك) أن الملا 
لم يعطوا فضيلة التلاوة كا فى خس) آخر ء وأنهم حريصون على استماع القرآن من البشر؛ وفى إطلاقهالقراءةفى الصلاة 
إشارة إلى أن ذلك يكون فى أى صلاةكانت فرضا أونفلا : ليلا أو بارا ؛ فذ كرهالليل أولا لكون الهجد إنما هر 
ليلا وهو يزيد على صلاة النهار بالنسبة للكال » فوجه الكلام نمو الغالب . وإلا فالهار كذلك ؛ بدليل مارواهم#د 
ابن نصر عن الزهرى مرسلا ؛ إذا قام الرجل يتوض للا أوبارا فأحسن الوضوء واستن ثم قام يصلى أطاف بالك 
ودنا:منه حتى يضع فاه على فيه فايقرأ إلا فى فيه . وإذا لم يتن أطلق به ولم يضع فاه على فيه . “م قضية الحديث أن 
تلقف الالك القراءة نما يكون فيا وقع فى الصلاة خلافه عارجها » وقد يوجه بأن الصلاة مظنة الفيوض الرحمائية 
فاجتماع عرق القران قرف الصلاة يايد دنو الارواح القدسية . وفيه ندب الاكثار من القراء ة ساف الصلاة 
وبان فضلة قراءة القرآن والسواك وإن كان الانسان نق الاسنان قوم المزاج واعتناء الملا ١‏ الأعلى بذاك وح رصهم 
عليه وفيه أن للك جوفا فهو رد على ابن عبد الحسادى فى قوله : اللائ صمد لا أجواف لهم ( هب وتمام ) فى 
أوائده (والضياء ء) المقدسى (عن جابر) ورواه عنه ا : قال ابن دقيق العيد : رواته ثقات 
(إذا قام أحد من الليل) أى للتهجد قى بعض الليل أ 18 ءة فيه (فاستعجم ) بفتح المثناة فوق : استغلق (القرآن) 
بالرفم فاعل استعجم (علي س سا( إى "قات عله القراءة كالاعجمى لغلة النعاى ( فلم يدر مايقول ) أى صار لنعاسه 
لابغهم مايتطق به ولايدرى لشدة نعاسه مابعداللفظ الخلو لأتى به أولا يقدر على النطق أصلا (فليضطجع) للنومندبا 
إن خف النعاس نحيث يعقل المعقول ووجوبا إنغلبهنحيث يفضى إلى الاخلال ببعض الواجبات ذ كره العراق دافعا 
به التعارض : وقول ولدهالولى لاوجه له لالتعا سإذا اشتد قطع الصلاة فلامحتاج لقطم . لااتجامله : كيف والمدرك 


فى الوجوب خوف أن يغير كلام الله ويأتى با لابحوز من تحريف وتغيير عنى أو وضع بعض أركان الصلاة فى غير: 


محل أوفعله على صورة غير مرضية » فاذا أشتد النعاس عت غلب على ظنه الوقوع فى ذلك ؛ فوجوب القطع فى محل 
القطع . ثم قضية الخير أن الكلام فى الفرض. لا فى النفل لحل الخروج منه . وعبر بالاضطجاع لا لعدم حصول 
المقصود حصول النوم قاعداً أومستلقيا لانه الميئة الممهودة المحمودة . وخص اليل والصلاة لا لإخراج الغير » بل 
انه الغالب ء فيمتع الناعس من القراءة ولو ارا وفى غير الصلاة حذرا من تغير النظم القرآ نى ء وإن كان فى 
الصلاة قدر زائد ء وهو أنه مالم تتحقق قراءة الواجب لاصلاة (حم م ده عن أىهريرة) . 
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VAY‏ ذا قام اسر من ا بن لفح مله , بر تین فير تين - (حم م( عنأبجهريرة رم 
۳ إذا قام د إل الصلاة ا E‏ یل ارد فان سكين الاما اف فى 
الصلاة من امالملاة 2 إلجك بم (عد حل) عن الى بكر 3 (ض) 


سس سه سيرم كس له 


ِنَم الج من تجلسه» تم دجع اليه فهو ا - (حم خد م ده) عن الى هريرة (<م) عن 


(إذا قام أحد من الدل) لص (فافتعم) ديا صلا ر لينشط لما بعدها ؛ ويسن كونهما (خفيفتين) أ 
بأن بقتصر فما على أقل الكال » ولا يتوف الآ كمل . وحكته كأ قال العراق - استعجال حل عقد الشيطان , 
وقال غيره : فيه ديل لندهما وها مقدمة لصلاة الوتر ليدخل فيه بعد ميد بفظته .کا يسن تقدحم السئة الةبلة على 1 
الفرض لنحو ذلك » فكذا ندب هنا لتأكد الوترء حتى اختاف فى وجوه (إتنيه) قال الطوسى : القيام هيئة 
عارضة الإنسانحسي اتتصابه وحسب كون رأسه من فوقور جليه من تحت ء ولولا هذا الاعتبار لكان الاتتكاس 
قياما (حم م عن أى هريرة) . 

(إذا قام أحدك إلى الصلاة) أى دخل فيا بدليل قو الآتى فى الصلاة (فليسكن أطرافه) أى يديه ورجليه : يعنى 

لاحركهما رولايتميل کا تتميل اليهود) أى لابعوج يديه يمينا وشالا لا کا يفعاونه فى 0 وعند قراءتهم التوراة 
والممل بفتحترن : الاعرجاج رفان تسكين) الثابت فى أصول الک الصحيدة : فان سكون (الاطراف من تام 
الصلاة) أى من تمامهيئاتها ومكلا: 1 بل إن كش التحر ك متو البة أبطل عند الشافعى . وذلك لان الر قوف 
فى الصلاة وقرف ذل و تشع »> وقد اف الله على الخاشمع قم | والخشوع بالغ الموجب لائناء خشوع القاب ؛: ومن 
لازمه خشوع الجوارع ؛ وقد يصلى المصلى >وارحه 00 عخاشع . تفشو انقاب هو المطلوب . وتمايل اليودغير 
ناثىء عن شو ع تاومبم ؛ بل سه فما قل أنه أوحى إلى مومىأن هذه النوراة صارتف حجر بنىإسرائيل ولاتكاد 
تحظمها لها بذهب لم تسه الابدى » فأتزات عليه التكيميا لاا أ ء فكان إذا قرأها تلذذ بها وهاجت الأذة» 
تايل طرياً على كلام ربه فامستعملها الود بعده على خراب القلوب وخلاء الباطن . فهذا هو المشار إلى الى عنه 
لدت رقفل 59 قول موسى يوم الوفادة « إنا هدنا إليك , فأخذوا هذا م قرله وجعلوا يتبادون : أى 
يعايلون فى صلاتهم . فأخير المصطفى صلی الله عليه وآ له وسل يأن قدلهم ذلك غير يسح وإن كان اللاصل بحا 
(الحسكم) الرمذى 0 وكذا أبن عا کر من ححديث افم إن خالد ا الصورى عن بحى عن 
معاوية بن حى عن الح بن عيد اله عن القاء سم بن قد عن أسماء بنت أى بكر عن آم رومان زعن أب يكر) الصديق 
قال رآ نی او 0 رذى الله عنه غا :لی صلا فزجرلى زجرة ةكد تأنصرف مها مع تال عت رسول اله 
صلي الله عليه وسل قول س فذكره ل ومن لطائف إستاده أن ذه ثللائة صوابيون و اة عن أمها عن اا لم 
إن ايم ا : بروىالاباطيل وععاو ب هو إما الصدق أو الطرابلسى : وكلاهما ضعيف 

(إذا قام الرجل) أى الجالس لنحر إفتاء أو قراءة أو إقراء ع شراعى (هن جأسه ) زاد إمام الحرمين فى النهاية 
وسصمحه وأقره فى الروضة فى اإسجد (ثم رجعإلبه تهر , أحق به) أى من غيره إن كام قام منه ليعود إله لان لهغرضاً 
فى ازوم ذلك امحل لألفه الناس . قال التووى : قال أحابنا هذا فيءن جأس محل من نر مسجد أو غيره انحو 
صلاة ثم فارقه لبعودكإرادة وضوء أوشغل يسير ذلا يبطل اختصاصه به وله أن ,قم من قعد فيه » وعلي القاعد أن 
يطعه ؛ وهل ب ؟ وجهان أتهما الوجوب وإلثانى يستحب وهو مذهب مالك . قال أعنى الثووى س وإنما 
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حم a E‏ ا 2 
نهم أت اة 5< مل ENE‏ 
A٦‏ - لذا ام حدم ل الصلاء م فان ارحمة ا - (حم ۽ حب) عزاوذر(ح) 
- لاقام الف سن 2 5 A EY‏ على يَنْجد, 


2 زول مس سمس هوه موقيام » 


والساجد اس جل على قدى أله 03 : فليسال و لم ES‏ (ص) عن ای عار درسلا (ض) 


يكون أحق فى تلك الصلاة فقط . ومن ألف من مسجد محلا ليفتى أو يقرىٌ فله أن ن يقم من قعد فيهء ومثله من 
سبق إلى حل مر الشارع ومقاعد الاسواق لعاملة . وظاهر الحديث عدم اشتراط إذن الإمام حم خد م ده 
ا حم عن وهب بن <ذيفة) الغقارى » ويقال المدلى حجازى سكن المدينة » ووم فى المطلب فعزاه 
(إذا قام أحدم إلى الصلاة فلايغمض) فما (عيفه) ندياً: بل يدم النظر إلى حل سجوده فان ضما بغير عذر 
كرهتنزيها » لانهفعل اليهود . نعم إن اقتضتالمصلحة :التغميض كتوفر الخشوع وحضور القاب ‏ لم يكره ما عليه 
أ كثر الشافعية (طب عد عن ابن عباس ) وفه مصعب المصيصى . قال رجه ابن عدى يدث عن الثقات با اکير 
مم ساق له هذا الجر . 
(إذا قام أحدم إلىالصلاة) أى دخل فما (فإن الرحة “نواجهه) أى تننزل به وتقبل عليه (فلا يمسح) حال الصلاة 
ندبا (الحصا) وحوه الذى محل سجوده ء لان الشغل بذلك لعب لا يليق يمن شماته الرحمة ولانه ينافى الخشوع 
والخضوع ويشغل المصلي عن مساقبة الرحة المواجهة له فيفوته حظه منها ء ومن ثم حك النووى الاثفاق عليكراهته 
لکن نوزع بفعل مالك له . نعم له دفع مايتأذي به بنحو نسوية عل السجود فلا يكره قبل الصلاة وبعدها » وقيل 
المراد مسح الحصا و الراب الذىيءلقبجيته . قإن كثف فح ماشرةالجهة للستجود وجبت الإزالة قالالعراق.: وتقييد 
المسح بالخصى الى لكونه كارن فرش مساجدم » وأيضاً هو .فهوم لقب فلا يدل تعايو تی الك به على فيه عن 
غيره من كل ما يصلى عليه هن حر رمل وترابوطين ؛ وقدم التعلإل زيادة فى تأ كد النبى وتذبها علي عظم ثواب 
ترك العبث فى الصلاة وإعلاما للمصلي بعظمة ما يواجهه فكأنه يقرل : لاينغى اءاقل يلق تلك النعم الخطيرة 
مهذه الفعلة الحقيرة (حم عد خب عن أى ذر) 
(إذا قام العبد فى صلاته ذر ) يضم المعجمة والشديد الراء ؛ فهو ميى للمفمول أوذر الله أو املك مره ويصمم 
٠‏ بناؤه للفاعل بفتتح الذال؛ والفاعل معروف (الر ) بكسر الموحدة : أى ألق الاحسان (على رأسه ) و نشره عليه. 
7 ترح ره انار a‏ 3 فوقية » وما سخ عايه م ثناة تحتية لصحيف ( رحة الله ) 
أنى ترات عليه وغيرته ؛ وتر ذلك ( حتى يسجد ؛ والساجد يسجد على قدى الله ) تعالى ؛ استعارة تمثيلية . 
ومن حق [قبال الله عليه برحمته إقباله بقلبه علي عظمته لتحصل الأتابلة > ومن مرات هذه المقابلة : انقياد النفس . فان 
العبد إذا لاحظ بعر فؤاده جلالة عظمة من يسجد بين بد به خلص إلىالتفس هول الجلال والعظمة تفشءتوذلت 
وذهلت وخمد تاظى نار شمبوتها > وحينئذ ( فليسأل ) الله قعالى ماشاء لقربه منه ( وليرغب ) فا أحب ما يسوغ 
شرعا ويليق به عرفا ؛ وإن عظم وجل ؛ فإن الله مسبحانه كرحم جواد لايتعاظم عليه ثىء ولا ينقص خزائنه العطاء 
وهو الخنى المطلق إفإن قاث) الرغة : الضراعة والسألة كا فى القاموس ؛ فما فائدة عطفها علما ؟ +قلت) هو من 
عطف الخاص على العام إذ أقل الرغبة ا بينه الراغب الاتسا . فى الثى. . فإذا قبل رغب فيه وإله : اقتضى الحرص 
علي الثىء فكأنه قال فليطلب وليحرص علي ذلك ( ص عن أبعمار مرسلا) واسمه قيس الكوفى مولى الا نماری 
ا ب سے 


ب وإ — 


or 


ار - إِذَا ام صَاحب 5 ران قرأ اليل الما 1 رن TIE‏ مخ -د بن نصر فى الصلاة 


2 


عن ابن عر (ض) 
۸4۹ ذا دماح ل ممن سر فد لأهله : ؛ فليطرفهم ولو کان حجارة - (هب) عنعائشة (ض) 


سس رر se 2 e E‏ 
۰ لدا ا دمةر ا جدية : ولو اق د فلا الا حجراً ۔ان عا »مي ارعن ا ن‌الدرداء (ض) 


ر 


1. 


22 سس ساس لس سا ورو ساس وسار ع لامو( رامسم 


ك انا السجدة فجت عدرل الشيطان وک قول وا ل ام ا م بالسبجود 


ممح ناوالا چ و ا و ژر 1 


ولاه 441 sS‏ تحضيت قل الا ود ( حم م٠ a‏ عريرة ‏ ( ك) 


'نابعى . قال فى الكاشف : وف التقر يب فيه لين 

( إذا قام صاحب القرآن ) أى حافظه ؛ و كل شىء لازم شيئاً فقد استصحه ريق رأ ) أى قارا » وفى اسخة فقرأ 
( اللإل والهار ) أى آعهد تلارته ليلا وتباراً فلم يغفل عنه ( ذكره ) أى استمر ذا کراً حافظاً له رو إن م بقم به ) 
أى بتلاوته ( نسيه ) وإنه شديد التلفت كالإبل المعقلة التى إذا اتفلتت لا نكاد تلحق » ونسياءه كبيرة كم يأتى . وفيه 
ندب إدامة تلاوة القرآن . فتلا ته أفضل الذكر العام بأنلم تخص يوقت أو حل » أما ماخص بأ ورد الشرع 
به فه : فهر أفضل ( تمد بن نصر ) الشافعى ر فى ) كتاب ( الصلاة عن ابن عر ) بن الطاب 

رإذا قدم أحدم على أهله من سفر ) طال أو قصر » كن الط, ديل 1 کد( فلييد ) ندباً ( لأهله ) هدية مايجلب 
من ذلا القطر الذى افر إله . والمراد بأدله : عاله ومن فى نفقته من زوجة وسربة وولد وخادم . ومحتمل أن 
المراد أقار به . ويظهر أن يلحق مم خواص أصدقائه عملا بالعرف ف ذلك , ثم أبدل منالإهداء قوله ( فليطرفهم ) 
بد أوله وسكون الفاء : أى بتحفهم بشىء جديد لا ينةل للدم لاح بل للهدية ؛ فإنلم تبسر فلأت هم بثىء ولو 
كان ) وف رواية الدارقطى ولو كانت ( حجارة ) أى حجارة يستحسن منظرها أو ينتفع مها كجارة الزناد ولايقدم 
عليهم فارغاً لكسر خاطرثم بتطلعهم نحو مايصحبه . فالستة اعافظة على جير خواطر ثم مهما أمكن والطرفةبالضم 
مايستطرف : أى يستملح » وأتحف الرجل : جاء بطر فة . قال الزمفشرى : وهذا من طرائف مالى » رهذه طرفة 
لاستحدث المعجب »؛ وأطرقه بكذا : أتحفه . ومن الجاز زه وکرم الاطراف: : الا, ء واللاجداد 1 هب) هن حدايرك 
عتيق بن يعقوب عن بجی بن عروة ع هشام عن أبيه ( عن عائشة ) وقال - أعنى الييق - تفرد به عتيق عن 
حى . اه . قال ابن وزی : حديث لايصح 

١‏ ر إذا قدم أحدى ) على أله ( مزسفر فليقدم معه بهدية ) ندبآ مو كداً ر ولو ۲ کان شيا تانهأجدا کان ( يلق 

أى يطرح ( ف ) نحو ( خلاته ) بكدر ر الات , عوحجارة الزناد و لادم متج دا ا 
( انعا كر )فتارخه زعن أب الدرداء) م إسناده ضعيف . لکن يقوى مامله » وإذلكأو, ده عقبه 

ر إدا قرأ ابنآدم السجدة) أىآيتها رفجد) للتلاوة ( اعتزل ) أى تباعد ؛ و كل معدل إلى جانب فهو معتزل 
ومنه سمرت الفرقة العدلية معتزلة ( الشيطان ) إبليس فأل عهدية ( يكى قول ) حالان من فاعل اعتزل مترادفان 
أو متداخلان (يأد يله( فى رواية عسل : يان ويل » وفى أخرى اول :رق ري بار lh‏ . وألفه لاندة والتفجع : 
ى ياهلا وباحزق : احضر فهذا أوانك . جعل الويل منادى لكثرة حزنه وهو لما حصل له من الأامص افع 
) ا 0 بالسجود ( وهذا ا :اف جواب عنمن سأله عن حاله ( فسجد فلهالجنة ( بطاعته 4 وأمرات بال جود 
1 قمصيت فل اأأر ) وؤرواءة ة مسلم بدل فعصیته فا بیت .وفيه وان فيل السجدة _دايل على كفر اباس قال اة 


gg 


]ص 


سا كه ماك هال 


— ذا 0 اقرع فاخمااو 5 وين 5 اک تيه أ 8 زد فر) عن أبن عباس (ض) 


- إذا قرأ 9 قانصتوا - (م) عن أبى مومى - (عه 
ورا ري وار سمه مسوم اعم صن رس شاه سق 


تفوت [ذا ل الف راا کی من أ حاديشرمول اه صل اله ES‏ 


سر ص سے صر و ار وع 


كان خليقة من خلفاء الانيا. الرافعى فى تارخه عن الى أمامة ‏ (ض) 


ووجوب سددة التلاوة انا لمکم إذا ع عن غير الحكم كلاما وم اتعقه بالإنكا ر کاندلل ته . وقالالشافعية 
. وتسمية هذا أمرا من كلام إبليس وكون المصطق 0 الله عليه وسال حكاء ولم يشكره لاتجديهم ؛ فقد حکی 

و ا الكفار ولم يبطله وهو باطل . قال الطبى : ونداء الويل للتحسر علي مافاته من الكرامة وحصول اللعن 
والطردوا+يبة ق الدارين وللحسدءلىماحصل لأدم منالقرب والكرامةوالفوز (حم م د عن أبى هريرة ) 

( إذا قر القارئ ) القرآن ( فأخطأ ( فيه الهمزة من الخطا ضد الصواب بأن أبدل حرفا حرف لفقد معلم أو 
عجر ( أو لحن ) فيه بأن حرفه / غير إعرابه . واللحن أن تلحن بكلامك أى تله إلى نهو من الإحاء قرل للبخطن 
لاحن لانه يعدل بالكلام عن الصواب . ذكره ف التكشاف ( أو كانأيمياً) لامكنه الكنةأنينطق بالحروفمبيئة 
(كتبه للك ا أنزل ) أى قومه املك الموكل بذلك ٠‏ ولا رفع إلا قرآ نا عرباً غير ذى عوج . قال فى الكشاف 
الاجم الذى لايفصح وفى لساته يحمة واستعجام والاتجمى مثله إلا أنفيه إزيادة ياء النسبة زيادة تأ كيد » ولما كان 
من تكلم بغير لسانم م لايفقهون حديثا قالواله آم وامجمى : يشبهونه يمن لايفصح ولايبين . قالوا ولكل ذىصوت 
من البهاثم والطير وغيرها ٠‏ اهء وفيه أن القارئ يكتب له واب قراءته و إن.أخطأ ولحن. لكر محله إذا لم 
يتعمد ول يقصر فى التعلم وإلا فلايؤجر بل يؤزر (إفائدة© أخرج الق فی الشعب آنا صمعى مر يرج ل يمول فدعائه 
ياذو االجلال فقالله مااءمءك ؟ قال لے فقال يناجى ريه بالمى ليث ء إذاك إذا دعاه لاحيب 
(فر عن أبن عباس ) و فيههشم بن يشير قالالذهى حافظ حجة مد لس عنأبىبشر يجهوول 

( إذا قرأ الإمام ) فى الصلاة ر فأنصتوا ) لقراءاته بها المقتدون : أى استمعوا لها ندباً حيث بلفكم صوته 
بالقراءة فلايسن لمقتد سمع قراءة إمامه سو ة بعد الفاتحة بل يكره ه أما لولم يسمعه أوسمع صوتاً لا يضر حروفه 
فيقرأ سرآً . وظاهر الحديت أنه لو جهر الإمام فى سريته أو عكس : اعتبر فعله وهو الاصح عند الشافية ففيه رد 
لمن ذهب منهم إلىاعتبار المشر وع . هذا ايت ما استدل بهالحنفية عللعدم القراءة خلف الإمام وعلماقدرناه 
لادلل فيه ( م ) وابنماجه ( عن ألىءوءى ) الأشعرى . قآلأبوداود وجمع : حديثه غير حفوظ وطعن في هالبخارى 
فى جزء القراءة . قال الق : واجاع هؤلاء الحفاظ على تضعيفه مقدم عل لصحيح مسل 

(إذا قرأ الرجل) يعنى الإنسان ولو آنی (الفرآن) أى تديره وتفقهه وعرف حلاله وحرامه وحكمه ومتشاېه 
وخاصه وعامه وغير ذلك ما هو معلوم رواحتشى) أى امتلا جوفه : من حشوت الوسادة حشواً » وهذا بناء على 
أن الرواية بشين معجمة ؛ فإ نكانت عهملة فهومن خا السوبق أوالمرق حسوآ : ملآمنه فه ؛ وهما متقاربان (من 
أحاديث رسولالله) صلى الله عليه وسل حفظاو معر فة ومعنى (وكانت هناك ) أى فى ذلك الإنسان» وذ كره بكاف 
البعد إشارة لبعد مناله على البعض (غريزة) غين معجمة فراء مهملة فزاى : طبيعة عارفة بفقه الحديث وملك يقتدر بها 
عل استتاط الاحكام منها ومعرقة الخاص والعام والمطلق والاقيد والناسخ رالمنسوخ وامجمل المبينوغير ذلك ما 
هو مشروط فالفقه ( كان خايقة من خلفاء النياء) لأن العلداء خلفاء الانبيا.وو رثتهم» وهذافيمنعمل بماعل من ذلك 
كامس ويأنى (الرافعى) إمام الدين القزونى نسبة إلى رافع أو رافعان فى تاريضه ناريخ قزوين(عن أبى أمامة) الباهلى 
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5 


س ۷ 


ممه هم عسويو 1 ەل اھ 


ھ۹ -— 5 ا ب لاد طمه وی رجاه نلان ؛ فليزع عليه فإنه أروح للقدمین ؛ وهو من السنّه - 
(ع) عن أنن ‏ -(ض) 
۹٩‏ إِذا صر العيد و ف العمل ابلا لله عل فم - (حم) فى الزهد عن الحكم مرسلا ‏ (ح) 


سو اس 


۷ لد دا قضى 5 َل مید ا توت برض جغل ا لہا حَاجَة - (ت ك) عن مطر بنع.كامس 


(ت) عن أى عزة e‏ 


(إذا ع بم أى وله رال أحد رطام ا وض بين يديه 01 که ا قرم بلق عه ررق له ل 
فليترع نعليه) ندبا قبل ال كل (فإنه أروح للقدمين) أى أ كثر راحة مما (وهو) أىنزعهما (من السئة) أى طريقة 
المصطفى صلى الله عليه وسل وهديه فعليكم به . والتزع : القلع كامس (ع عن أنس) وفيه معاذ بن سعد الذهنى قال 
تجهول وداود بن الزيرقان قال أبوداود متروك والبخارى مقارب . 

(إذا قصر) بالتشديد (العبد) آى الانسان ا كلف (فالعمل) أى فى القيام بما عليه من الواجب (ابتلاه الله) 
تعالى (بالهم) ليكون مايقاسيه منه جابر! لتقصيره مكفراً لتهاونه ؛ ومن ثم قال في اله-كم من لم,قبلءلياللهبملاطفات 
الإحسان قيد إله بسلاسل الامتحان ؛ ومتى ضعفت الاعمال أردفها الحق بحن » من لم يأت اق بعواطف الامتنان 
سيق إله بسلاسلالامتحان . وروى الحمكم عن على : خاق الانسان يغلب الريم ويتقيها بيده ؛ ثم خلق النوم يغلب 
الانسان ثم خلق الحم يغلب النوم » فأشد خلق ربك الم ؛ فهذا إنسان يغلب الريم ؛ فإذا قصرعمله وطهاقإلىنفسهء 
وي اا I‏ ل اليو (عن 
الحكم مرسلا) وف الحذان معضل . ثمإنه مع [عضاده له فيه يان بن الح لايرف . ذ كره الديلى وأبو بكر 
ابن عياش وفيه کلام ء 

(إذا قضى الله تعالى) أى أراد وقدر ف الازل (لعبد) من عباده (أن يموت بأرض) وليس هو فيا (جعل له لها 
حاجة) زاد فى رواية الحا م فإذا بلغ أقصى أثره توفاه انها . قتقول الارض يوم القيامة يارب هذا مااستودعتى . 
قال القرطى : قال العلباء وهذا تنبيه العبد على التبقظ للموت والاستعداد له بالطاعة والخروج من المظالم وقضاء الدن 
والوصة ماله وعليهفالحضر فضلاعن الخروج [لمسفره ؛ فإنه ل يدرى أبن كتتبت «نيته من البقاع . وأ تشدبعضهميقول : 

مديناها خطا كتبت علينا ومن كتبت عله خطامشاها وأرزاق نا مفرقات 

شن لم تأته مشيا آتاها ومر كتيت مئيته بأرض فليس بموت فى أرض سواها 
قال القاءى : وأصلالقضاء [تمام الثى. قولا : كةوله تعالى «وقضى ربك أو فعلا كةوله «فقضاهن سبع موات 
فى ومين » ويطلق علي لعاق الإرادة الإلهية بوجوب الثىء من حيث إنه يوجبه (ت) فالقدر رك ) ف الايمان (عن 
مطر ) بفتحتين ران عكاءس) يضم المهملة وخقة الكاف وكسر اام فهملة السلى تابى سكن الكوفة الرمذى عن 
أبى دزة بفتح الدين المهملة وشد الزاى بضبط الؤاف واه بشار : وقيل سنان بنعمرو حانى سكن البصرة . قال 
الترمذى حسن غريب ولايدرف أطر يره . وظاهر صنيع الصاف أن الحا كم لم يروه إلا من الطر بق الاول» 
0 > بل رواه منهما معأ وعبارته عن مطر أن رسو لاله صل الله عليه وآ له وسل قال : إذا قيض الله لرجل 
تا دة جعل له بها حاجة وقال علي شرطهما ودزاه إلى أبى دزة »قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : إذا أراد 
ا لقات » وأبوعزة يسارله صحبة . اه . وبه يعرف أنالحديث 

يمين اللفظ الذى ذ كره الصاف ليس للحا . 


( ۲۷۴۲ - فيض القدير = ج ١‏ ) 


RZ 


8 

2 سه وعم a‏ 

۹۸ إا فقي د حت ر ارجوع إل ا il:‏ 1 لا جره a‏ :عن e‏ شه و 

ل دم عش قوم اعم بو چ جاه و و ا 

۹٩‏ - إذا قضى حدم الصلاة فم مسجده فلجمل لبيته نصياً من لان ون الله تعالى جاعل فى بر دته 

من صلاله خَيرًا - (حم م ه) عن جار (قط) فى الآفراد عن أنس (م) 
ع رت کے ر و سه عمل ر 


۰ ب إذا قعد ا د ل أي فليساله 10 ا - (فر) عن على (ض) 


١٠م‏ الك فايدة د لقاو ارام عا امراب لمر حم ق دن ٥‏ ) 


سے 


عن آى هريرة 


(إذا قضىأحد کم) آی آم (سمم أو تحوه من سةر طاعة كغزو (فليعجل) آى فلي عندياً. رالر جوع إ لىأهله) 
أى وطنه وإن لم يكن له أمل رفإنه أعظم لا جره) لما يدخله علي آهلهوأ ابه من السرور بقدومه لآ رالإقامة,الوطن 
يسول معها القيام بوظائف العيادات أ 0 من غيرها » وإذا ذن هذا فى الج الذى هو أحد دعام الإسه م فطلب 
ذلك فى غيره منالاسفارالمندوية والمباحةأولى . ومته أخذ أيوحتيفة كراهة المجاورة »كه وخالفه صاحراه كااشافعى . 
وقه ترجيح الاقامة على السفر غير الواجب رك هق) وكذا فط (عن عائشة) قال الذعى ف المهذب سنده قوى . 

(إذا قضى أحد ر الصلاة فى مسجده) يعى آدى الفرض فى سحل الخاعة » وص المسجد لآن الغالب إقامتها فيه 
(فليعجللبيته) أى محل سكنه (نصيبا) أى قمما رمن صلانه) أى فاإعجل المرض فالمسجد والنةل ويبتهلتعود بركته 
على البيت وآدله كاقال (فإن ات تعالى جاعل فى بیته من صلاته) أى من أجاها وبسبہا یرآ ) أى کثیراً فلا کا 
يؤذن به التتسكير لعمارة البيت بذ كر الله وطاعته وضور اللادكة واستبشارمم وما حصل لأهله ٠ن‏ واب وبر 
وفيه أن النفل فى البيت أقضل منه فى المسجد ولو بالمسجد الحرام : أى إلا ماسق جماعة وركعتا الإحرام والطواف 
وسئة اجمعة القلية - فالمسجد أفضل عند ااشافعية . قال العراق : وفيه أيضا أن الصلاة جالة لارزق ك قال تعالى 
د وأه رأهلك بالصلاة واصطير عليها لانسنآلك رزقا نحن ترزدك» قال ابن الكال: وفيه أن المكتوبة حقها أن تقضى 
فى المسجد (حم م ه عن جابر) والدازقطى فى الافراد عن أأس بن مالك ورواه الترمذى ف العلل عن جابر ثم قال 
الأصح عن جاب عن أبى سعيد ٠‏ 

(إذا قعد أحدكم إلى أخيه) فالدين وإن لم يكن 3 النسبليسأله عن شىء دن المسائل الشرعية ونحوها (فليسأله 
تفقها) آ ی سؤال تفهم ولعم مةه رولا يسأله تعنتا) أى ی سؤالا غير مستفيد بل تحن أ و لدخل المشقة عليه فى 
#دكلبفه الجواب عما لاضرورة إليه أولا يتيسر لهاستحضاره ذلك الوقت فإن هذا مذا القصد حرام شديد التحر.م 
والتعنت بالتحر, لك الفساد ودخول المشقة على الانسان فرعن على) وقه المسوب بن مر ك . قال الذهى مروك. 

(إذا قلت لصاحبك) أى جليسيك » مى صاحا .لاه صاحبه فى الخطاب روالإمام مخطب) جلة حالة مشعرة يأن 
ابتداء الإنصات من ااشروع فى الطبة لامن روج الإمام » ذلافا لابى حنيفة زيوم اجمعة) ظرف لقلت (أنصت) 
اسكت واستمع (فقد لغوت) من لغا يلعو لغواً إذا قال باطلا : أى تركت الآدب أو ”نكمت بما لأينغى أى خبت 
أو ملت عن ااصواب أو عدلت عن اللاثق » لآن الطبة أففت مقام ركءة تين » فک لا يفيغى التكلم فى الموب فكذا 
النائب » هذا فى ق من أ بمعروف فكيف e‏ ۾ ؟ تفليق مله أن باحق با لجار 0 تحمل الاسفار . 
فالكلام نبى عنه عند الشافعية نز بها ء و حر ا عند الثلاثة . قال فى :اللكشاف : واللغو فضول الكلام ومالا طأئل 
تحته . وفى رواية لفرت . قال الكرمانى : وظاهر الةرآن يةتضيها » إذ قال ١‏ والغوا فيه » وهو من لغى يلغى . ولو 
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“r‏ م بكلام تعن ل الإناس ماف 


۲ - لذا قت فى صلاتك فصل صلاة مودع » ولا 


ی انار س (حمم) عن أبى أيوب رصم 


۲۳ 06 کن َم اله ی بوت كا كب الام قوفف بين الج واللآر فيدع وهم ينظرونٌ 


شاع ساس 


مهعم تعاس 


لوان اجدا مات ٢‏ ترا اتال الج رات ات الاك اهل ار - (ت) عن أب سيد (ح) 


كان يلغو قال الغو نم الغين وقد اختلفت الزواءات فى القاظ هذا اشر TT‏ قدم الأهانت عل المع 
وفى أخرى عكس » وفى أخرى قدم الامام . وى أخرى قدم المأموم ٠‏ قال ابن الآثير : وکل من هذه له فائدة . فن . 


كانت عنابته بأخذ الأشياء الثلاثة قدمه فى الذكر . والكل سواء . فانه لابدءن ذكر الانصات وامعة والامام » 
وبذ كرها صل الغرض . وأها قدم أصاب ١‏ تذيهي أخذ المافية منه مئع تحية المسجد حال الخطبة . لان المنع من 
الامر بالمعروف وهو أعلى من السئة فتعها أولى : وعارضهم الشافعية بأ الداخل بالتحية فى أخبار أخر (مالك) 
فى الموطأ (حم ق دن دعن أل هربرة ) لكن قدم فى مسلم يوم الجمعة ولم يذ كر أبو داود لصاحبك يوم ابلمعة 

(إذا قت فى صلاتك) أى شرعت فما رفصل صلاة مودع) أى إذا شرعت فما فآقل على الله وحده ودع 
غيره لمناجاة ربك (ولا نكل م) عذف إحدى | الناءن فيا (بكلام تعتذر) مثناه قرقية أوله بضبط المصنف (منه) 
أى لامر تكلم بٹی۔ ا إطلب من غيرا ك رفع اللوم عنك بسيبه (و أجمع) بقطع أهمزة وجم ساكنة و 
مكدورة لا من أجمع الذى هو متعاق المعانى دو نالاعيان : لا من جمع . فانه مشاركبيهما . قال النهاءة : الاجماع 
إحكام الئية واله j‏ ( الإياس) بكر الطهمزة وخفة الناة حت (ما فى أبدى الناس) 1 ی أعرم وصمم على قطع 
الأمل عا فى يد غيرك من جميع الخاق فاه بريح القاب واابدن : وإذاسألت فاسألالله وإذا استعنت فاستعن بالله . قال 
الراغب : وأ کر مايقال أجمع فیا يكون جمعاءتوصل إليه بالفكر حو « أجعوا أم مرک وڈ كاءكم » والاياس : القنوط 
وقطع الامل تيه من الین أن كلا من ترك الكلام ادوج ! اعذر والإياس ممافى أيدى ااناس «أمور به لابقيد 
القيام إلى الصلاة (حم ه عن أنى أيوب) خالد بن زيد الأنصارى »رمز لصحته 

(إذاكان يوم القيامة أقى بالموت كالكبش الاملم) أى ايض الذى يخالطه قليل سوا قال الرمخشرى : 
والملحة فى الالوان بياض آشقه شعرات سود هى من لون المح (فيوقف بين الجنة والنار فذح ) بها وق رواية 
ابن ماجه فيذيح عل الصراط وأبى بعلى والبذار يذبم کا تبح الشاة والذاءم جريل أو حى بن زكريا أو غيرهما 
(وهم ينظرون) أى أهل الموقف وإن لم يتقدم همذ كر من قبل ه حت توارت الاب » (فلو أن أحداً مات قرحا 
لمات أهل الجنة) لكن لم بقدر موت أحد مر شدة الفرح (ولو أن أحدا مات حزنا لمات أهل الثار) لكن 
الحرن لا ميت أحدا : أى غالبا فلا ؛وتون ‏ قال الغزالى : هذا مثل ضربه ليوصل إلى الافهام حد ول اليأس من 
الموت فقد جبات القلوب على التأثر بالاه ل وثبوت العانى فما بواسطتها . والرسل إتما يكا.ون الناس ف الدنيا 
وهى بالاضافة إلى الآخرة نوم والناثم إنما تمل المثال فير صلون المعانى إلى أفهامهم بالآمثلة حكة من الله ولطفاً 
بعباده وتيسيراً لإدراك مايعجزون عن إدرا که دون ضرب 'اثل ١ه‏ .. وقال 0 : بل خا قايّ كبشاسميه الموت 
وبلق فى قلوب الفريقين أنه الموت.ويحعل ذعه دللا على الخلود فى الدارين . وحكة جمله كالكيش ماجاء أن ملك 
المرت أنى آدم فى صورة كبش وقد ذشر من أجنحته أربعة لاف جناح اه وتبعه عليه جع ققالوا الذيم حقيق 
والذایح متولى الموت وكلهم يعرفرنه لانه ااتولى قبض أرواحهم ودجح أن ملك الموت لو استمر حيا تنخقص 
عيش آهل الجنة » ونوزع بأن الجنة لاحزن فا قال الغرطى وفيه أن خاود آهل النار فها لإ إلى غابة . ومن زعم 


س و لم 


آم مخرجون منها وبق خالية أو تفنى وتزول عفارج عما جاء به الرسول وأجمع عليه أهل السئة . اه . قال ابن حجر 
وجمع بعض المتأخرين منهم ابن الق فيه سبعة أقوال : أحدها هذا الذى نقل عليه الإجاع . الثانى يعذبون إلى أن 
تتقلب طيعتهم قتصير نارية فبتلذذون لموافقة طبعهم ؛ وهو قولمن ينسب إلى التصوف من ألرتادقة ! الثالك يد خلها 
قوم وخوجون وخلفهم آخرون . الرابع خرجون وتستمر هى حالما . الخامس قى لانها حادثة وكل حادث يفنى 
وهو قول الجهمية . السادس تفنى حركاتهم البتة . وهو قول العلاثى . السابع مخرج أهلها منها ويزول عذابها . جاء 
عن بعض الصحب أخرجه عبد بن حميد فى تفسيره عن عمر من قوله وهو منقطع . ونصره بعض المتأخرين من جهة 
النظر وهو مذهب ردىء أطنب السك فى رده ؛ وقد مى ذلك بأبسط من هذا رت عن أي سعيد) الخدرى 
)١(‏ (إذاكان يوم القيامة آنى بصحف20) جمع فة » قال الرعخشرى . وهو قطعة من جلد أو قرطاس يكتب فيه 
(مخحمة) أى مطبوع عليها ما نع من النظر إلى مافها (تنصب بين يدى انه) تعالى : أى تظهر وتقام ويقرأ ماقا 
بين يديه (فيقول الله للدلائكة اقبلوا هذا العمل) وهوعبارة عن الاعتداد به وإثابة فاعله عليه ( وألقوا هذا العمل ) 
وهر عبارة عن رده وعدم الاعتداد به (فتنول الملانكة : وعزنك مارأينا إلا خيراً فيقول) نعم (ولكن كان) عمل 
(لفيرى) آى عمل العامل قاصداً به رباء أو نحوه (ولا أقبل اليوم إلا ما ابتغى وه وجهى) بين أن الرياء عبط 
العمل وعخرجه عن كونه قرية مستوجباً للثواب ما لوعد من أيه . لكن هذا فى الرياء الحض . قان تبعض أثيب بالحصة 
عند كثير . واعتبر آخرون غلبة الباعث . واختار الإمام الغرالى الآخذ بالإطلاق : وأنه مى تطرق مئه شعبة إلى 
العمل ارتفع القبول . وشرح ذلك يطول (سمويه) بشد المم بوزن علويه وهو أممعيل بن غبد الله (عن أنس)ين مالك 
(؟) (إذاكان يوم القيامة نودى : أي نأ بناء الستين)من!!. نین و هوالعمرالذی قال امه تعالى فيهفى كتابه الءز ب «أول نعمر 1 
ما ۔ مقعول مطل قأىتعميرا - يتذ كر فيه من تذ كز » أىأراد أن يتذكر ؟ وعبدأ التذكر تمام المقل » وهوبالاوغ 
والستون نهاية زءن النذكر » ومابعده هرم (طب هقعن ابن عباس) 
(م) (إذا كان يوم القيامة عرف) بالبناء للمفعول ( الكافر بعمله ) أى عرفه الملائكة عا عله من الذنوب فى الدنيا 
وعددتها له (خحد) أى أنكر صدورها منه (وخاصم) الملائكة (فيقال) له (دؤلاء جيرانك) فى دار الدنا يشبدون 
علك) ما عملته (فيقول كذبواء فقول ) مثناة فوقية أوله ء يعنى الملائكة ؛ أو بمثناةتحتبة أى المكالموكل به (أهلك 
وعشيرتك) أىمعاشروك الذي نأيديهم وأيديك واحدة : والعشيرة کا فى الصحاحوغيره - القبيلة . والمعاشر الخالط 
(فيقول كذبوا » فيقول احلفوافيحلفون) أى فيشمد أهله و جيرانهفيكذ مم » فتقول لهمالملائكة أوالملك: احلفواآنه عل 
ذلك » فحلفون أنه فعله (ثميصمتهم اته) أى يسكتهم » والتصميت | فى الصحاح وغيره - التسكيت( وتشبد علهم 
ألستهم) شبادةحقيقية (فيدخلهم‌النار) أىيقضى علهم بدخول نارجهتم خالدين فہاآبدآر ع ك عن أبوسعيد) الخدرى 
(4) (إذاكان يوم القيامة نادى. مناد) أى ملك أو غيره من خلق ايه تعالى بأمره (من بطنان العرش) أى من باطنه 
الذى لاتدركة الا بصار . قال فى الصحاح : بطنان الجنة وشطها ء وقال الزمخشرى : تقو لالعربهو فى بطنان الشباب 
أى فى وسطه . وقال الراغب : يقال لما ندركه الحواس ظاهراً ولا خنى باطنا. ومنه بطتان القدروظهر اما (ياأهل 
الع ) أى الخلائق الذين اجتمموا فى الموقف . قال فى الصحاح : المع اسم داعة الناس ‏ ويجمع على جوع الموضع 
ينع بفتح اليم الثانية وكسرها . وفى المصباح : امع ابماعة تسمية :المصدرو المجمع موضع الاجماع (نكسوا رۋوسج) 
أى اخقضوها (وغضوا أبصارك ) كفوها واحبسوها ( حى تمر فاطمة ) الزهراء ( بنت عمد ) عاتم الانياء حيب 
الرحن ( على الصراط ) لتذهب إلى الجنة ( فتمر مع سبعين ألف جارية مر الحور العين كر البرق ) فى المرعة 
والمضاء . ويظهر أن المراد بالسبعين ألا التكثير لا خصوص العدد قياساً على نظائره » وهذا فضل لها عفيم منذلك 
(1) أثيت المارح مان أحاديق اتتداء منهذاالحديث ول توجد هذءالاحاديث بسائر تسخ التن» رحفظا لاص ل الدارح أثبتنا الأحاديث وم يزناها بأرقام 
| من لل ۾ ظيننبه قار .ام ٠‏ 


8 


-5 


~۳ - 


عير عن عون" اق ا رذ سو ور ده ي د مد امه 


.م - إذا كان يوم اة كان ل كل باب من أب راب لاجد كاك بكتبون الناس على قدر 


ارقت العظي » وفيه | إشعار با أفضل النساء مطل (أبو بكر) الشافنى (ى) كتاب (الفيلانيات) عن عمد بنيونس 
عن حسين بن حسن الاشةر عن قيس بن الربيع عن سعد بن طريف عن الاصبغ بن نبانة (عن أبى أيوب) الانصارى 
قال الأصنف فى عختصر الموضوءات : تمد بن يونس هو الكريمى وهو والثلاثة فوقه متروكون 
(ه) (إذاكان يوم القيامة نادى ماد من بطنان العرش : أيها الناس) بحذف حرف النداء (اغضوا أبصارم حى تجوز 
فاطمة إلى الجنة ) أى تلك الصراط وتقطعه إلى الجنة قال فى الصحاح : جاز الموضع سلكه وسار فيه بحوز جوازآ 
وإجازة خلفه وقطعه » واجتاز سلك . ولا ينافىهذا وماقبله قوله تعالى « لكل امريٌ منم بومئذ شأنيغنيه » الجواز 
أن يقال باختلاف الاحوال فى ذلك اليوم »وأن المراد إظهار شرف بنت خاتم الانياء علي رؤوس الاشماد نى ذلك 
الموقف بإسماعهم ذلك » وإن كانوا فى شغل شاغل عن النظر ( أبو بكر ) الشافعى ر فى الغيلائيات ) عن سمانة بنت 
دان انا رذ عن ایا ھی رون زياد کر بان عزعيد الك بن إلى سليان عن غطاء ء (عن أبى هريرة) . 
(5)(إذا كان بوم القيامة نادى مناد من بطئان العرش لقم م نأجره على الله > فلا يقوم إلا من عفاعن ذنب أخيه ) 
أى فى الدين » وإن لم يكن لآمه أو أبه . والتصد بذاك الننيه على فضل العفو وعظم منزة العافين عن الناس » والله 
يتولى [ثابتهم ! كراما لهم : وفيه عدم وجوب العفو لانه تبرع أثى الله ورسوله عليه والبرع فضل لا واجب. 
ذ كره الغزالى . قال وفيه رد على من قال من السلف : الأولى عدم العفو . وقول سعيدين المسيب : لا أحلل يمن ظلبى 
وابن سيرين لا أحرمها عليه : أى الغيبة فأحللها له إناته حرمها عليه > وما كنت لأحال ما حرم اللّه: مول على العفو 
قبل الوجوب » فإذا عقا عن ااخيبة مثلا فبل وقوعها فله المطالية بها يوم القيامة (خط عن ابن عباس) . 
(ب) ر إذا كان يوم القيامة نادى مناد : ألا ليقم خصماء الله) جمع خصم » وهو مصدرخصمته أخصمه» عت بهللمبالخة 
كالعدل والصوم (وثم القدزية) أى النافون للقدر الزاعون أن كل عبد خالق فعله ولا يرون الكفر والمعاصى بتقدير 
الله ومشيئته وهم المعتزلة فنسبوا إلى القدر لان بدعتهم وضلالتهم من قبل ماقالوه فى القدر من نفيه لالإثباته ودؤلا” 
الضلال يز عون أنالقدرية لذبن يثبتون القدر كم أن الجبرية هم الذين قالوا بالجبر , قالوا لإنالثىء إا ينس للمثبت 
لاللذانى » ومنع بأنقوله تعالى : ه إنا كل شىء خلقناه بقدر > وخبر القدرية وس هذه الامة نص فى أمهمالمراد » وبه 
ينسد باب التأو يل هذا الحديث ؛ وقد أحسن من قال هذا الحديث غل - يضم الذين ومو القيد و بالكسر : الغل فى 
المدر فى عنقهم ٠.‏ فإن اجو س قائلون مبدآين مستقلين الذور والظلبة أو بزدان وهرمنوالمعنزلة تجعل انه والعبدسواء 
فی قدرتهعز شأنهعبايقدر عله عبدموعكسه . قال ز يدبن ألم : والهماقالت القدرية قال ته و لا كاقالت اللاك ولاي 
قال النببون ولا کا قال أهل الجنة ولا كا قال أهل النار ولا قال أخوم إبليس » قال الله تعالى , وماتشاءون إلا 
أن يشاء اله » وقالت الملائكة د سبحانك لاعل لنا إلا ماعلمّة! » وقال شعيب النى «ومايكرن لنا أن نعود فبا إلا 
أن يشاء الله » وقال أهل الجنة د وما كنا ليتدى لولا أن هدانا اينه » وقال آهل ر «ربئا غلبت علينا شقوئناء 
وقال أخوم إبليس ٤‏ ت آغویآی »» والحق أنه لاجير ولاتفويض » ولكن أمى بين أمرين ؛ وخير الاموراً أوساطها 
فتقديره تعالى لاتخرج العبد إلى حيز الاضطرار ولايساب عنه الاختيار ( طس عن عمر) بن الخطاب » وفه بقية 
ابن الوليد وفيه كلام > وحبيب بن عمر الا نصارى ء قال الدارقطنى متروك وضعفه الذهى . 
(۸) (إذاكانت الحبة لنى رحم حرم لم برجع الراهب فها) أى إذا أقضه إياها . ومفهومه له الرجوع فا وهبه 
لاجنى » وهو مذهب الحنفية ومذهب الشافمية أن للأصل لا لغيره الرجوع فما وهبه لفرعه لالفيره (قط ك هق 
عن معرة) بن جندب بن هلال الفزارى . 

(إذاكان) ھی هنا امة وفيا م فلا تحتاج إلى خبر » والممنى إذا وجد (يرم امم ة كان على كل باب من أبواب 
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المسجد) لامه للجنس أو للاستغراق . فالمراد جميع المساجد » وخصما لان الغالب إقامة الجعة فى TEN‏ 
0 للنسكثير لناسبة المصلين أى جمع كثير من الملائئكة » وهم هنا غيرالحفظة كا يفيده قؤله الآنى طووا الصحف 
وظيفة هؤلاء كتابة من حضر الحعة أولا فأولا واستماع الذ كر (يكتبون الناس) أى أجور الجتمعين (على قدر 
| منازطهم) أى مس انهم فى اٹجیء ء ولهذا قال (الآول) أى ثواب من يأتى فى الوقت الاول (فالآول) أى بكتون 
ثواب من بحىء بعده فى الوقت الثاتى : سماه أو لا لته سابق علي من يحىء فىالوقت اثالث . فالآول هنا عى الاسبق 
وقال فى شرح المصابيح : الأول فالآول نصب علىالحال وجاءت معرفةوهو قليل ء وقالالزركشى : الأول فالاول 
نصب على الخال : أى منبين وجاز مجيهئما معرفة على الشذوذ ء فإذا جاس الإمام أى صعد المئبر وجاس عليه 
للخطبة (طووا) أى اللملائكة (الصحف) ف الفضائل المتعاقة بالمبادرة إلى اللمعة لاغيرها من أعمالها » فإنه إنما 
يكتبها الحافظان » وهى جمع صحيفة الورقة التى يكتب فيية» وفى استاع الملائكة الخطية حث على استاعها لنا وهو 
سنة وإن كان سماعها واجاً (وجاءوا يستمعون الذكر) أى الخطبة » فلا يكتبون "واب من يجىء فى ذلك الوقت 
(ومثل المهجر) أي وصلاة الآنى فى أول ساعة » وهو اسم فاعل من هجر عجر : إذا بكر وأتى الآمر من أوله » أو 
من هجر منزله إذا تركه أى وقت کان وكيفا كان لسن هن الماجرة التى هى شدة الجر كا زعمه المالكية (کثل) 
بزيادة الكاف أو مثل راأذى ہدی) يضم أوله : أى يقرب (يدنة) أى يتصدق ببعیر ذكرا أو أثى متقربا إلى الله : 
فالحاء الوحدة لا للتأنيث . قال فىالكشاف : ميت به لعظم بدتها » وهى للإبل خاصة » وقال غيره للتددن وللبدانة : 
السمن وف رواية أبن جريج عن عبد الرزاق فله من الاجر مثل! #زور ؛ وظاهره أن الثواب لوتجسدكان قدره (ثم 
كالذى مدى بقرة) ذكراً أو أن » فا ماء لاوحدة» ميت به انما تبقر الارض : أى تشقها » وهذا خير مبتد أنحذوف 
'تقديره ثم الثانى» أى الآنى فى الساعة الثانية كالذى دى بقرة » وليس معطوفا على الخبر الأول للا بقعا معا مع 
عدم اجتتاءهما خيراً عنواحد .وهو متنع » وكذا يقدر فى الثلاثة الأنية » واع#طاط رة البقرة هنا عن البدنةموافق 
ا فى الأضحية من حيث الا فضلية المناسبة لما هنا ومخالف له من حيث إجزاء كل هنهما عن سبعة» ثم وقرق بأن 
المعشر هنا کر بر الجسم فى البدنة مع كونها أحب أموالالعرب وأنفسها عندم وم كثرة اللحم وأطيبيته وهو فى البدئة 
أكثر وفى اة أطيب فيعتدلان فسوی ييتهما (ثم كالذى دی الكبش) غل الضأن فى أى سن كان أو إذا أربع 
أو إذا أثنى ووصفه فى رواية بكونه أقرن لكاله وحسن صورته ولآنة رنه يدقع به وفى يدح ابن خزعة شاة بدل 
كبش وه مولة عليه (ثم كالذى بهدى الدجاجة) بتثليث الدال والفتح أفصح وفى حح ابن خزية طائربدل دجاجة 
وهو مول عليها واستشكل التعبير بالهدى فى دجاجة ويضة بأنه لايكون منهما وأجيب بأنه من بابالمشا كلة أى من 
تسمية الثىء باسم قرينه والمراد بالهدى هنا التصدق رم كالذى يبدى البيضة) بيضة دجاجة ما هوالمتبادر وق النسائى 
بعد الكبش بطة ثم دجاجة ثم بيضة وف رواية بعد الكبش دجاجة ثم عصفوراً ثم بيضة وإسنادهما صحيح ويذلك 
يتضح استيعاب الست ساعات التى هى.نصف الهار وليس المراد بها الفلكية کا فى الروضة نبعاً لص للا يستوى 
الإنيان فى طرفى ساعة بل أوقات تترتب فبا درجات السابقين علي من يليهم فى الفضيلة لكن فى المجموع وشرخ مسلم 
المراد الفلكية لكن بدنة الأول أل من يدنة الاخير وبدنة الخو سط متوسطة وفى اعتناء الملامكة بكتابة السابق 
دلالة على ندب التبسكير إلا وهر ماءليه الامة الثلاثة وذهب مالك ولعض الشافمة ؟إمام الحرمين إلى أفضاية 
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وأذ كروا اسم ا كرا عَم واوا سم الله e EE‏ عله ي ٠‏ واطفئوا 
مما اکم ا 


ا الزوال وأشعر قوله فإذا خرج الإمام طويت الصحف أله مستثى من ندب التبكير ادلاه عل 
أنه لاخرج إلابعد انقضاء وقت التسكير فيسنله التأخير إلى وق الخطبة اتباعا لللصطق وخلفاته (ق ن ه عنأبى هريرة) 
(إذا كان جح الليل) يضم الجم وكسرها أى أقبل ظلامه قال الطيى جنح اليل طائفة منه وأراد به هنا الطائفة 
الآولى مئه عند امتداد 8 العشاء ( فكفوا صييانم ) موم وامتعوثم ا وترون يأتى وقال 
الظاهرية وجوبً رفان الشيطان) يعنى الجن وفى رواية للشيطان ولامه للجنس ( تاتشر حينئذ ) أى حين خمة العشاء 
لان حركتهم للا أ مكن متها هارا إذ الظلام أ لقوى الشيطان وعند ابتداء التشارهم يتعلقون ما بمكتهم التعلق 
به عفيف عل الاطفال من إيذائهم ( فاذ! ذهب ساعة من الليل ) وفى روأية من العشاء (لخلوهم) بحاء مهعلة «ضمومة 
ف 9 البخارى وف رواية له أيضا بخاء معجمة مفتوحة وحكى ضمها أى فلا منعوم مر الخروج والدخول 
(وأغلقوا) بث بفتح الهمزة (الآبواب) آى ردوها وفى رواية البخارى .لها وأغلق بابك بالافراد خطاب لمفردوالمراد 
به کل 9 فهو عام من حيث المعى زواذكروا اسم للم عليها (فان الشيطان) ا الجنس (لايفتح باب مغلقا) أى 
وقد ذكر اسم الله عليه ولا نافضه ماورد أنه ا بين المرء وقله وأنه بحرى من ابن آدم مجرى ألدم فإن هذه 
أطوار وأحوال وله أن يشكلها فى أى صورة شا. وليس طا التصرف بذاتم! وقد يجعل الله هذه الأسباب قوداً 12 
وتصديق من لاينطق عن الحوى فماجا. به واجب (وأوكتوا فربكم) سدوا أفواهها بنحو خيط (واذكروا اسم اش) 
علي ذلك فانه السور العظم والحجاب المنيع الدافع لاشيطان والوباء والحشرات والحوام والاولى أن يقال ها ورد 
بم الله الذى لايضر مع امه شى. فى الآرض ولا فى السماء '( وخمروا ) غطوا ( نيك ) جمع قلة وجمع الكثرة 
أواق ( واذكروا اسم الله ) عليها فان السور العريض والحجاب النيع بين الشيطان والإنسان ولو شاء ربك لكان 
الغطاء افيا أو ذكر اسم لله كافا لكنه قرن ما للم كيفية فعل الاسباب فى دارها وليبين آنا نما تفعل بذ كر 
الله عليها لا بذاتهار 7 أن 00 ) بفتح أ وله وضم الراء وكسرها والآول ا قاله العينى أصح والمذكور بعد لو 
فاعل فعل مقدرأى ولوثبت أن تعرضوا أى 0 زعله) الإناء رشيئا) أى على رأسه قالالطبى جواب لو حذوف 
أى لو خمرتموها عرضا بثىء كعود وذكرتم اسم الله عله كان كافيا والمقصود أن يجعل نحو عود على عرض.ه فان 
كان مستدير ألقم فهو كله عرض وإن كان مربعا فقد يكون له عرض وطول فجعله عليه عرضاً لاطولا والمراد 
وأن 0 يغطه فلا أقل من ذلك أو إن ققدم ما يغطيه فافعلوا المقدور ولو أن تجمل عليه عوداً بالعرض وقيل المعى 
اجعلوا بين الش.طان , بین نيتسكم حاجزاً ولو من علامه تدل عل القصد إليه وإن لم يستول السثر عليه فاها كافية 
مع ذ كره عاصمة بةضاء الله وأمره وقد عمل بعضهم بالسنة فأصبح والافعى ملتفة على العود ( وأطفئوا مصاييحم ) 
أذهبوا نورها ولا يكون مصباحاً إلا بالتور وبدوه فتيلة والمراد إذا لم تضطروا له لنحو برد أو رض أوترية 
طفل أو حر ذلك والآم فى الكل للإرشاد وجاء فى حديث تع ليل الاس بالطق بأن الفويسفة تحر الفتيلة فتحرق 
البيت وقد كان المصطق صلل الله عليه وسل أشفق على أمته من الوالدة بولدها وم يدع شفقته دينة ولا دنيوية إلا 
أرشد إليهاقالالتووى رحه الله وفيه جل من أنواع الخير وآداب جامعة جماعها تسمية ابت فی كل فم ل وحركةو سكون 
لتصل السلامة من آفات الدارين .وقال القرطى : أضمن هذا الحديث أن الله أطلع نه علي مايكون فى هذه الاوقات 
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۸7 -— ردا كن , بوم صوم اح ملا برف ZEEE‏ م وقائله فلقل داف صَائم 
ئی سام جاك( ده) عن أبى a‏ 
.م — j‏ كان 7 خر , الزمآن و رختفت الھور ق بدین هل ابآدية وسار - (حب) فى الضعفاء 
(فر) عن ابن عمر (ض) 1 
A °۸‏ إ5 كان اهاد عل باب حدم قل 57 إل بإذن ابوه دخ عن ابن .ع ر(ض) 

من المضار من جهة ١شياطين‏ 0 والوياء وقد أرشد إلى مايق به ذلك فليادر إل قعل 7 الامور ذا كراً لَه 
عنثلا أمى نبيه صلی الله عليه وم شاكراً لنصحه ف هن فعل لم يصبه من ذلك ضرر حول الله وقونه . وفيه رد علي من 
کرد غلق الاب مر 0 الصو فة يفتحون ولا يغلقون ( حم ق دن عن جار ) 

(إذا كأن يوم صوم أحدم) فرضا أو نفلا (فلا بر فث) ملك الفاء 0 بفحش قال أبوزرعة ويطلق فىغير 
هذا امحل على الجاع ومقدماته وعلى ذكره مع النساء ومطلقا (ولا يجهل) أى لا.فعل خلا ف الصواب من قو لأوفعل 

فهو أعم ءا قله أولا ا يقل قول آهل الجهل والمراد أن ذلك فى الصوم آکد وإن 

كان منیا عنه فى غيره أيضا إفان امرق شاتمه) أى شتمه امرؤ متعرضا لمشاتاه رأو قائله) أى دافعهونازعه أو لاعنه 
متعرضا لل ذلك مته فالمفاعلة حاصلة فى اجملة (فليقل) بلسانه ( إنى صائم ) أى عن مكافأتك أو عن: فعل مالايرضاه 
من أصوم له ححيث يسمعه الصائم وجمعه بيناللسان والجئان أولى فيذ كر نفسه بإحضاره صيامه بقلبه يكف نفسه 
وينطق بلسانه لينكف عنه خصمه » قال ابنالقم : أرشد إلى تعديل قوى الشهوة والخضب وأن عل الصام أن نحتدى 
من إفسادهما لمومه فهذ هتف دصو مهو هذه كط أجره (مالك) فا لوطأ (ق ده عن أبى هريرة) الدومىرضىاشعنه 

(إذا كان آخر) فى رواية آخر(الزمان) عندإوم الكذا بين وظهورالمتدعين واتنشارالدجالين (واختلفت الاهواء) 
جع هوى مقصور هوى النفس أى هوى أهل البدع ( فعليك بدين أهل البادية والنساء) أى الزموا اعتقادم واجروا 
على منامجهم من انلق أصل الأبمان وظاهر الاعتقاد بطريق التقليد والاشتغال بأعال الخير فانالخطرفى العدول عن 
ذلك كبير ذ کرہ الغزالى ومن لم يسمع اختلاف اذاهب وآضليل أهلها بعضهم لبءض کان أمره أهون من سمع منها 
وهو حاتم لايشخص به طنب العبيز بين الق والباطل ولهذا كان الامام الرازى فما نله ابن حجر مم تبحره فى 
الاصول يقول من التزم دين العجائز فهو الفائر وقال السمعانى فى الذيل عن الحمداتى قال سمعت أبا المعالى يعنى [مام 
الحرهين يول قرأت سين ألفا فى خمسين الفا م خلت أهل الاسلام بأسلاءهم فيها ودلو.هم الطاهرة ورككت البحر 
الخضم وغصت فى الذى نبى أهل الاسلام عنه كل ذلك فى طلبالحق وهربا من‌التةليد والآن قد رجعت من العمل إلى 
كلة الحق عليكم بدين المجائزفإن لم يدركنى الحق باطفه وأءوت على دينالعجائزويتم عاقبة أمرى عندالرحيل علىالحق 
وكلة الإخلاصلاإله إلا اه فالويل لابنالجوينى (حب فى ) كتاب (الضعفاء) فى ترجمة عد بن عبدالرحمن السليانى من 
حديثه (فر) منهذا الوجه رعن‌ابن عس)رضى الله عنبماقال ابنطاهر ف الاق كرةوابن اد لمافله عن أببه عن ابنعمر شيخه 
متهم بوضعها ولايحوزالاحتجاج ,با ولاذ كر ها إلاللتعجباتتهىوةالالصغانى+وضوع وقال الأؤاف فى الدرر سنده وأه 

(إذاكان الجهاد على باب أدكم) أى قربا جدا ولو أنه على باب ادگ مبالغة (فلا خر ج اليه إلا بإذن أبويه) أى 
أصليه الحمين أو بإذن الحى منهما وإن نعلا مع وجود أقرب أو كن قنا حرم عليه الاروج له بغير إذنه حيث 
كان مسليا وهذا حيث لم ينته الس إلى مصير الجهاد فرض عين وإلا فلا يتوتف عل إذن أحد (عد عن ابن عر ) 
فى ترجمة أبىعيد المصرى من حديثه وقال رأيت شروخ ٠همر‏ ين دلي ضعفه وااغرياء بمتدون من الاخذ عله وقد 
أنكرواعليه أحاديث هذافتها انتبى: انكثه ورد بإسناد حم رو اهالطير او فىاصغير بلفظ إذا كان الغزو علىبابالبيت 
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N!‏ ا كان لجل جل على جل ا إل أجله کان که صن إن ره ددا علد كانه ص 


ت مرق ر 


م صدقة ‏ 5 عن ععران بن حصين 
سے بک رور 


E فى آ خر الزمان لاب لاس . من الدرام واد اير قم العلا‎ 2 53 A\Y 


8 امه ا 


فلاتذمب إلاباذن أبويك قال ا يتمى زعالة رجال ا بح غير شمن الطب راق أسامة. بن زيد وهو ثقة ثبت ڳا هو فی 
تاريخ مصر اأ 2 فاقتصار اممف على هذه الروابةالضعيفة وعدوله 0 الصحيحة غير صواب 

( إذا كان لحد شعر ) بفتح العين أفضح ( فايكرمه ) ندباً بأن يصونه من نحو وسخوقذر ويتعهده بالتنظيف 
فغفرق شعر الرأس وعشطه ماء أو دهن 0 ما يليه ويرسل سائره ومد منقيضه إنأراد عدم إزالته ويسرح 
اللحة لكن إنما يسن غبأًجا يأقى وبكره تركها شعثة إظهاراً للزهد أو لقلة المالاة بنفسه وتعفيفها طاقة فوق طاقة 
ولا بأس سحل الرأس کاس سما إن شق تعهده ( د عن أن هريرة ) رمن لصحته ولابوافق عليه ففيه سهيل بن أبصالح 
قال فى الکاشف عن أبن معين ليس محجة وعن حاتم لايحتج به ووئقه ناس (هب عن عائسة) وفيه ان إسحاق 
وعمارة 3 غزية وفيهما خلف 

(إذاكان أحدم ف الشمس ) فى رواية فى الى. | فقلص ) بفتحات أى ارتفع وزال ( عنه الظل وصار ) أىبق 
( بعضه فى الظل وبعضه والشمس فل تم) أى فلتحول إلىالظل ندباً وإرشاداً لآن الجلوس بين الظل والشمس مضر | 
بالبدن إذ الإنسان إذا قعد ذلك ا فسدءزاجه لاختلاف حال البدن من المؤثرين المتضادين ا هوسين فى أظائره 
من كتب الطب ذ كره القاضى وقضيته أنه لو كان فى الشمس فقلصت عله فصار بعضه فما وبءضه ف‌الظل كان الحم 
كذلك * حم لما خنى هذا المعنى على التووبشتى قال الحق الآ باج التسام للشارع فإنه يلم مالا يعلمه غيره فإن قلت هذا 
a‏ عن أنى هريرة رأيت رول 0 59 بعضه فى الظل وبعضه فى الشمس قلت عل 
النبى المداومة عليه واتخاذه عادة حرث يؤثر فى البدن تأثيراً بتولد منه اتحذور المذ كور أماوةوع ذلك عرة علىسبيل 
الانفاق فغير ضار على أنه ایس فيه أنه رآه كذلك ول بتحول وبهذا التقرير اتكشف أنه لااتجاه لما أبداه الذهى 
كتبوعه فى معنى الحديث أنه من قبل استعمال المدل فى البدن كالبى عن المثى فى نعل واحدة ( د ) فى الادب ( عن 
أبى هريرة ) قال المنذرى وتابديه مجهول و كذا ذكره المذاوى قرمز الولف لحسئه فيه مافيه 

( إذا كان للرجل علي رجل حق ) أى دين ( فأخره إلى لى أجله كان له ضدقة ) أى حسئة واحدة ( فإن أخره بعد 
أجله كان له يكل يوم صدتة ) يععى إذا كان لإإنسان على آخر دين وهو معسر فأنظره بهمرة كان له أجرصدقة واحدة 
وإن آخر مطاليته بعد نوع يسار توقعاً ليساره الكا ملفله بكل بوم صدقة هذا هوا لاتم للتواعد وأما ماروه هظاهر 
الحديث من أن الإنسان إذا كان له على غيره دين مؤجل أصالة أثيب عل الصير عليه إلى حلول أجله فلعله غيرمراد 
وحمل الأول على أن من عليه الحق رضى #طالبته قبل محله فأخره هو لااتجاه له قال القاضى والاجل يطلق للبدة 
وانتهاها ويقال 8 ن والموت الذى نمی به (طب عن عران بن حصين) الخزاعي كانت اللائنک تسلعليه 
وفيه حمدينعثيان بن أوشية ضءةة الدار تهانى و ذه ا نأحدووثةه حرزة وقيهابنعياشوا تقلعن ا لصفأ نه رمز لضعفه 

( إذا كاذف آخر الزمان لاد للناس فما ) يعى فتلك المدة أوتلك الازمان ( من الدراهم والدنانير ) أىلاحيد 


پو ي 


أ 
7 
| إل عن ألى هر رة ضا 


= 


جن المقدام (ض) 
۳ - إذا كان الان ب أجرآن 3 لا تخل بيبا ان عسا کر عن ان عمر 
شن صا اف بج رھ م له 8 ملس e‏ 


» إِذَاكَانَ احدكم ققيرا :2 ا نفسة 1 إن کان ص0 فل عع عياله ۾ فإن كان فضل فعلى ذى قرابته‎ AY 


ص عم ر ر ت ار 


واس ہے وہ E‏ 
فإنكان فضل فا وههنا أ-(حم مد 6 عن جابر رصم 
ل سے سن ورن لے بن لس وره امس ص اس اراب ےم م a‏ 


6 - إذا كان احد م يص_لى فلا بصق قبل وجهه 3 إن أنه قبل وجهه إذا صلى ‏ مالك ( ق ن ) عن 


ات عمر ‏ ( 2 ) 


م ل عا يقال لاد امن كذا أى لاد عنه ولا يعرف ماله إلامة مقرو ا بان ووجه ذلك بقوله )2 بق الرجل بها 
أى بالدراهم والدنائير ( دينه ودنياه ) أى يكون بالمسال قوامها قفن أحب المال لحب الدين فقد مدقا فاته 
والمال فى الأصلقوام العباد فى أمس دنهم فالحج ونحوه من الفروض لايقوم إلابه وعيش الحياة فى الآ بدا ن كذلك 
وبديتق الاذى ويدفع الشدائد قال الماوردى و کان يقال الدرام مام لانها تتداوى كل جرح ويطيب اکل صلح 
وأخرج الحليمى عن كعب أول من ضربالدراهم والدنانير آدموقال لاتصلح المعيشة إلابهما وهما [حدىالمسخرات 
التى قالالته تعالى ه وسخرلكم ماف السءوات وهافى الأرض » وجعل آخر الزمان بالاضطرار إليها لا لإخراج عدم 
الاحتياج في الصدر الأول بللآن غلة الخير واصطناع المعروف وإعانة الملووف فيه أ كثر حى أنمن تركها وتخلى 
للعبادة بجد من جونه وبقوم بكفايته وآما فى آخر الزمان فتقل ايور وتكثر اشر ور وتشم النفوس فيضطر [لها 
وقدم ذكر الدرام 9 آعم تدا ولا وإشارة إلى أنه إذا اندفعت الحاجة بها نمی الاقتصار علہا 1 | 

إفائدةم أخوج الخطيب عن على أنه قيل له لم جى الدرمم درا والدينار دينارأ فقال أما الدرهم فسمى دارم | 
وأما الدبئار نضربه الجوس فسميته ديناراً ( طب ) من حديث حبيب بن عبيد ( عن المقدام ) معد يكرب قالخييب ا 
رأيت المقدام فى السوق وجارية له تييع لبنأ وهو جالس بةبض الدراهم فقيل له فيه ققال سمحت رسول الله صلى الله ا 
عليه وسلم يقول فذكره هكذا ورد من عدة طرق قال الهيتمى ومدار طرةه كلهاعلى أبىبكر بن ىمرم وقداختلط 
( إذا كان اثنان يتناجيان ) أى يتحادثان سرا ( فلا تدخل ) أنت وجوباً ينما ) أى لاتشاركهما فيا أسرا 
به ولا تصغ إلهما زاد فى رواية أحد إلا 5 وعاله فى برآ يعلى بأنه يؤذى المؤمن والله یکره أذى اومن 
( اين عسا كر ) تاره عن ابن عر وله شواه 
(إذا كان أحدم فقيراً) آیلامالله و لا كسب 8 موقعاً من كفابته (فليردأبنفسه أئيقدمها بالإنفاق عليياما تاه 
الله کا می رفإن كان فم لل) آیبسکونااضاد : أى ٹیء زائد بأن فضل بعد كفايته زيادة (فعلى عياله)أى الذين يعوهم 
وانلزمه نفقتهم (فإنكان فضل فعلى ذى قرابته) م نأصوله وفروعه وذوى رحمه قدم الآقرب فالاقرب » والاحوج 
فالاحوج (فإن كن فضل فهاهنا وهاهنا) كثابة عن الإنفاق فى وجوه الخير المعير عنه فى رواية بالمينوااشمال قال 
الاووى إن الاداء فى التفقة علىهذ! الر تيب وأنالحةوقإذا نوات لوا ار سرعم التطوع 
فى تنويعها فى جهات بر بالمصلحة ۳ دن عن جابر ) أبن عبدالله 
( إذا كان أحدم يصلى فلا يصق ) أى لاإسةقط الصاق ( قبل وجهه ) أى جهته بلإساره أو نحت قدمه لاعن 
بمينه لی عنه کا مر ( فإن الله قبل وجهه ) أى فإن قبلة الله أو دظمته أو ثوابه أو رضاه مقابل وجهه ( إذا صلى) 
فلايقابل هذه الجهة باليصاق سواءكان سجد أو خارجه لاله يعد استتفافاً بها وهذا من الجاز اللي لاستحالة الجهة 
عليهسبحانه وخص الامام من بين الجهات الست إشعارا بشرفالقصد قال فى المطاح وهذا تبيه على وجوب الآادب 


ج 


۹ لذ اکان 1 لقيامة ک: اناه ابن » وَحَطِهم وصاسب ساتم ٤‏ غير لأ رح حم ت وك) 


عن أى بن كعب - زصم) 


ا ا لض و و عه ر و زرلاو اق 
AY‏ لا کان اوم 5 د ودی 8 اين اا لسن 9 0 العم أذى ال أن سبال ا عر 
ات و أله مسقم 


اه من لكر - الحكيم ( (طب هبا)ء ن ر به E‏ 


AIA‏ 5-5 إا کان و و م6 م القيامة 00 ٠‏ اناد 0 ا هن 5 نه الم كتابه قبل أ بكر ارو ەر ه- 


ابن عسا ک ز عن عبد الرحن بن عوف - [ض) 
56 ات ا 57 0-08 روم یرن هلرو ر ر ەر 
۸۹~ إا 505 5 قبا دعا ابه تعالي عبد عن عبيده » فيقف بین يديه : فيساله عن جاهه کا سال 
ES EN‏ ا d~‏ لط ااا واش بين E‏ لازم الدب ف قول 
وفعله وحدركاته وخطراته فال ابن حجر وقرله أن رصاق المصل للة.ة حرام ولو 2 غير المسجد انی ولس هذا 
الحم فى هذهبه بمعمول به ( مالك ) فى الموطأ رق ن عن ابن عر ) قال رأى الى صل الله تعالى عليه و آله وسم 
بصاقا فى جدار القبلة فک ثم أقل على الناس ذذكره 
( إذاكان بوءالقيامة ( خصه لكونه بومظهرر سۇ دده كنت إمام النبيين ( بكر اطمزة قال القاضى كالاور بشى 
ولم يصب من فتحها ونصبه علي الظرفية وذلك لانه لما كان أفضل الآولين والاخرين كان إماءهم فهسم به مقتدون 
وتحت لوائه داخلون ( وخطيهم ) ما يفت ألله عايه من الم#امد مد الى 20 لى مده مأ أحد قله فهو امم بين الاس 
إذا سكتوا عن الاعتذار فيعتذر فم عند ریم فطلق تى الاسان بالثناء على الله ما هو أهله وم بوذن لحد ق التدكام 
غيره ( وصاحب r‏ اعم ) أ أى الشفاعة العا اة بهم 0 الشفاعة 05 5ک اه الراشي کک 0 وخ غر) 
أى لاأ أقول ذلك 5 فاا 4 وادعا 1 للمظمة بل اعتداد 1 بقضله وتحدماً أ نعمته إذ أل أذ لا أفخر 0 ف E‏ تفری گن 
أعطانى هذه الرتبة ومتحى هذه الاحة فهو إعلام ا 5 من حاله على متوال قول يوسف ١‏ اجعانى عل <زائن 
الأرض ء وكان فى أول الحديث 7ة يعنى وجد وبوم القيامة بالرفع فاعلها وكان الثانية ناقصة والتاء اسمها وإمام 
خيرها وغير نكر e‏ حم ت كه عن 0 بن كعب قال ل لام مح وأقره 9 
(إذا کان بو مالي أمةنودى) آیأم الت 4 ادا ينادى ران ا بذاء اس بن) أى أبناء |[ سدين الكائدون 3 ای أى مكان وفائدة 
السوال عنهم آم بلغو العمر الذى أ أعذرم الله أى أقام eris‏ المجة فيه ليا ن اللوم الأخوذ دن قوله (وهو العمر 
التى قال الله تعالىأ و( ا تفهام قرع (نعەر م مان کر فيه دن 0 أى ر عراً انعظ العاقلالذنى شأنه أن 
تعظ 3 4 وقد أحسن الله إلى عد بلغه .. دكين ِ “وب من د4 وبل ر بالعمل ےا على رنه وهو غاية الا مهال فعدم 
الإقبال حينئذ إهمال وهم ذلك لو بلغ ضعذها * ثم فل على ريه قله وإعذار اكام يلايك 5 أيام وإعذار اک الحكام 
من [استين إلى مثاها (الحسكم) [للرهمذى (طب هب عن إن عماس ) قال اطيتمى فيه ارا برام ن الفضل الخزوس قال 
الذهى فى المهذب هو واه . ” 
(إذا كان يوم القيامة ادى مناد) بآم الله تعالى (لاير فعن ) بنونالتوكددالثقيلة أحد من هذهالآمة امحمدية ( كتابه) 
أى كتاب حسناته رقبل أنى بكر وعر) :نوما بفضاهما على رووس الأشماد وتشهداً بالفخامة بين العباد وزيا 
شيا طول الوقوف وقد انت ى المح أن هذه الامة سابقة يرمئذ فى كل ثىء وعنه رفع کا فيزم أن كتامها 
مقدم فى الرفع على جميع امم غير الأنياء (ابن عسا كر) فى تار غه عن عبد الرحمن بن عوف) قال فى الأاصل وه 


پا ! 


1 - ۸{ - 
حب ب ب ا ا م 
عن ماله عام )( عن أبن عمر -(ض) 
ا ممعم لس 
A ٠‏ س إا ان ب م اقيم اش اش تال کا" رجل من هذه توالا رجلا م ر ن الكفار فال 7 : هذا 


فاك من ن الثار ۹ 0 عن اد مو دی 
معسار ll o‏ 


El AY‏ يوم م ألقيامة عت الله مال ی کل ومن کا مه افر مرل الملك الوقن نيا مؤمن 
مَاكَ هذا الکافر ا 78 7 هن ن تار - (طب) وا خاک فى اللکنی عن أبى مومى (ح) 


الفضلين جبير الوراق عن داود بن الزبير قال تركه أبوداود وقال الجوزقانى كذاب وقال البخارى مارب . 

(إذا كان يوم القيامة دعا الله بعيد من ع.'ده) جوز أن يراد بدواحد ؤأن يراد به المتعدد (فقف بين يديه فيسأله 
عن جاهه کا يسأله عن ماله) من أى جهة ' كتسبه وف أى شىء أنفقه نه به على آنه كا يحب علي العبد رعاية حقوق 
الله فى ماله بالإنفاق يازمه رعاية حقوق الله فى بدنه ببذله المعونة للخلق بالشفاعة وغيرها فكا يسأله الله عن ماله من 
أبن | کسه وفےآنفته يسأله عن تقصيره فى جاهه وعخله به فإذا رأينا علا أو صاحا يتردد للحكام لايبادر بالإنكار 
بل يتأمل إن كان محض نفع العباد وكشف الضر عنهم مع الزهد واليأس فيا فى أيديهم والتعزز بعز الإعمانوأمرمم 
بالمعروف واللهىعنالمدكر فلاحرج عليه لآنه من الحسدئين وما على انحستين من سيل ء قالالغزالى وال جاه معناه ملك 
القلوب بطاب محل فما للتوصل إلىالاستعانة الفرض وكل منلم يقدرعلي القيام بنفسه فى جيع حاجاته وافتة رين مخدمه 
افتقر إلى جاه فى قلب خادمه إذلو لم يكن له عنده قدر لم يقم مخدمته فقيام القدر فى القلوب هو الجاه وهذا له أول 
قريب لكن يتهادى إلى هاوية لاعق لما ومن حام حول الى يوشك أن بقع فيه وإنما امل فى القلوب مجلب تفع 
أو دفع ضر فالتقع يخنى عنه المال والدفع يحتاج إلى الجاه وقدر الحاجة لايتضبط والخائض فى طلب الجاه سالك 
طريق الهلاك والاشتغال بالندين والاعبد عهد له فى القلوب مايدفم به الاذى فلا رخصة فى طلبه لأس له ضراوة ' 
كضراوة النر بل أشد وإذلك يسأل الله تعالى عنه وقال فى موضع آ خر حقبقة الجاه ملك القلوب فالكها يتوسل 
بها إلى المقاصد كالك المال يتوسل به إلها بل امال أ<دها والجاه قرت اللآارو اح الطالبة الاستعلاء ومنابتلي حب 
الجاه جره إلى الرياء والتقاق ولا يقوم حمق الجاه علي الوجه الشرعى إلا الاقراد وهذا كان مسئولا عنه وعلاجه 
مركب من علم وعمل فالعلم أن يتأمل أن آخر أممه الموت ويجعله أصب عينه والعمل أن يتخذ العزلة إلا لضرورة 
المعيشة ومالابد له منه كالقليل من المال لاعذور فى طلبه فإذاً فى الجاه سم ودرباق فهو كالمال (تقام) فى فرائده 
(خط عزابن ععر) قال خر جه الخطيب حديث غریب جدا لابروى إلا هذا الإسناد تفرد به أحد بن خلید وليشت 
عن الى بوجه منالوجوه انتهى وفالابن عدى حديث لاأصل له ورواه أيضا باللفظ المربور عنابن عمس والطرانی 
فى الصغير قال الهيتمى وفيه يوسفف بن يونس الاقطش ضعيف وحم ابن الجوزى يوضعه . 

(إذا كان يوم القياءة أعطى الله تعالى كل رجل) يعنى إنسان ولوأنتى أوختتى (من هذه الامة) أمة الإجابة ررجلا) 
يعنىإنسانا (منالكفار فيقال له هذا فداؤك منالثار) فيورث الكافرمقعد المؤمن من‌النار بكفرهويورث!اؤ من مقعد 
الكافرءنالجنة باعانه إذ مكلف له مقعد فى الجئة ومقءد فالتارقال القرطى وظاهر هذه الأحاديث الإطلاق وليست 
كذلك وإنما می فى أناس مذنبين يتفض لاله علہم مغفر ته فأعطى كل راحد منهم فكا كا من‌النار کایدل له خير مسلم 
بحىءيوم القيامة أناس من ا لمو منين يذ نوب مثا لالجبال يغمر هااش لم ويضعهاعل اللبودوالتصارى(معنأبىءومى )الاشعرى 

(إذا كان يوم الثقيامة بعث الله إلى كل مؤمن ملكا مده كاقر فقول الللك للءؤمن يامئومن هاك هذا الكافر فهذا 
فداؤك من النار) أف فكا كك مها نه إعنى كان لك منزلفىالنار لو كنت!-تكقيته دخات فيه فلبا استحقه هذاالكافر 
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سے سن سم صا بر بن سس ساسا اه ساس 6 وص اد اها سے سم ه 
AYY‏ 050 اذا كان وم الاه ادی مآد ب ودام الحجب 2 اهل الدع 28 إبصاركم عن 8 بات 


تند یکر ها وكا اعن عل( 
ت ر ےه س ل ےم ر ات 


AYY‏ ل کان و يوم م القيآمة لادی تاد » ف عمل a‏ لغير الله فطلب ثوابه من غملة له  »‏ أبن سعد 


ھی اک اع 


ع نأف سعد بن ألى فضالة- -(ض) 


ATE‏ - إذاكانت لفن س لين َع سما من عشب ۔ (ه) عن أعبان 


ا كالفكاك لك م ن الار لأنك تر جوت منه ونعين فألقه و ف انار فاك 5 5 ق كناب (الكنى) 
والالقاب (عن أبى م رمز لحسته 

(إذا كان يوم القيامة نادى مناد) أى من اللائ » ولكره للتعظم وزاده نبجلا بقوله (من وراء الحجب) أى 
يحيث لايصره أهل الموقف ريأهل المع )أى باأهل الموتف الذى اجتمع فيه الأولون والآخرون (غضوا اسا 
نكسوها رعن فاطمة بنت جمد حتى مر ) أى تذهب وتجرز إلى الجنة فتمر فى سبعين ألف جارية من الحو ر كر 
ارق کا فى خبر وأهل اع مم أهل امحشر الذى مع قيه الأولون والاخرون والقصد بذلك إظهار شرفها و نشر 
فضلها بين الخلاءق فلا إيذان فيه بكونها سافرة كا قد يتوم من الام بالغض ولاينافيه , لكل أمرى منهم يومئذ 
شأن يننيه » لان القصد إسماعهم شرفها وإن كانوا فى شاغل (تمام) فى فرائده عن خيثمة بن سلمان عن إبراهم بن 
عبدالّه الكو عن العباس بن الوليد عن خالد الواسطى عن بيان عن الشعى عن أنبى جحيفة عن علىقال ابنالجوزى 
موضوع . العبا سكذ بهالدارقطى. ك) عن ألى بكرت عياش وأبو بكر بن أبى دارم وأبى العباس بن يعقوب عنإبراهم 
العيبى عن العباس ن الوليد عن خالد الواسطى فنفوته مر ذک 9 على) صمحه الحا کم وقال علي شرط مسل 
فقال الذهى لاوالته بل موضوع والعباس راويه قال الدار قط وكذاب اتہی وأورده فى الميزان فى ترجمته وقال هذامن 
أباطيله ومصائه وح ابن الجوزى بوضعه و مقبه المؤلف فم بأت بٹی۔ سوى أن له شاهدا 

(إذا كان يوم القيامة نادى مناد من عمل عملا لغير الله فليطلب) أ آس تهديد ووعيد (ثوابه من عمله له) أى یاس 
الله بعض ملامكته أن ينادى فى الموقف بذلك أو يملهم خافاء بأن يقال همم ذلك وإنل بقلحقيقة أ يقولهربالمزة 
وتسمعه ملائكته فيتحدثون به أو يلهمهم ذلك فيحدثوا نفوسهم به وفيه حجة أنذمب إلى أن نحوالرياحبط. العمل 
وإن قلّولايعتبرغلبة الباعث ران سعد) فطبقاته (عنأبى سعيدين أبىفضالة) بفتح الفاءالممجمةالفيفةالانصارى قال 
فی‌التقر بب حا له حديثك ورواه أيضاالتر.ذىى التفسير وابن ماجه فىالرهد بلمظ إذا جمع الله النا ر يومالقيامة ليوم 
لاريب فيه نادى منادمن كان أشرك فعملعمله لله أحدا فليطلب ثوابه منغيرالته فان الله أغنىالشركاء عن الشرك انتبى 

(إذاكانت الفتنة) أى الاختلاف والحروب واقعة (بين) طائفتين أ أكثّر من (ااسلمين فاتخذسيفا من خشب) 
أى من شى لاياتفع به ولايقطع فهو كناية عن العزلة والكف عن القتال والانيماع عن الفريقين قال الطبرى هذا 
فى فتنة نينا عن القتال قيا وأهرنا سكف الايدى والحرب منها إذ لو كان الواجب فى كلل اختلاف يكون بين 
طائفتين من المسلبين المرب منه وكسر السوف لما آم حد ولا أبطل باطل ووجد أهل الشقاق والنفاق سيلا 
إلى استحلال ماحرم من أموال الناس وسفك دمائهم بأن يتحزنوا علهم ونكف أيدينا عنهم ونقول هذه فتنة فا 
نقاتل فيها وذلك مخالف لبر خذوا على أيدى خانم فتعين أن عل الام بالكف إذا كان القتال علي الدنيا 
أولاتاع الهرى أوعصيية ( 6 وكذاالثرمذى (عن أهبان) إضم فسكون ويقال وهمانين صبنى النفارى الصحابى روى 
حديئا واحدا وعوهذا وحسئه الترمذى ويعه ال نف رسيه أنه دخل عله علي بالصرة ا الإعانة فةال لجاريته 


- 3 


{e~ 


سے س ەا 56 ووو ےر ون ور ووم سے ورو ساسا ول د For‏ 
Ara‏ - إذا کات اس خر ارک وأعياق م اء ء کر وامور م شوری پیم فظهر لار حي 
ناس سد سم و ل كروص او سوم سم 01 .1 عيرم سن و 


کک 0 اؤ م خلا قم؛ وأمور 3 م إل سائ لبط نالأرض 


م ول سلاء ه 


سن لے سے سن سمس 


سر ر 


ATY‏ لا ا E‏ فلا اج 1 أن دون اثآلث مالك (ق) عن ان عر ( صم 


أخرجى سيق قاذا هر خشب فال إن ان عر دهد إلى قال فد كماو فل الذى كله الذئب ول وقال ان 


حجر روىالطبراى أنأه. بان لما احتضر أوصىأن كفن فى وبين فكفن اة قأص .جوا فوجدوالثالتعالسرير 

(إذاكانت أمرا )أ ی ولاة دو 9 (خا 28 ١ایا‏ قوم م& علي الاستقامة وتخرى طر يق الءدل والبذل (وأغنيا و 
(fele‏ أى ؟ رما کم وأکثركم e‏ احتاج ومساهلة فى ااتعامل وعدم الالتفات إلى التافهات 
(وأموركم) ) أى شؤونكم (شورى 1 (fa‏ لاستا 01 أحد لشىء دون غيره ولا يستيد رأى (فظور اللأرض خير لک 
من يطنها بھی 85 اة خير 2 من اوت لول 5 الاوامر.واججنا ب المتاهى وفعلل ایر فزداد حس نانكم 
39 إذا كانت أمراؤکم شراركہ وأغیا يا ؤكم يخلاءكم وأموركم) مفوضة (إلى لاک فلا تصدرون إلا عن رأمن 
(فطن الارض بر لک من ا ا , أى فالموت غير لک کر عن الحياة لآن الإخلال بالشريعة و إهمال إقامةنو اميس 
العدل تخل بنظام العالم وحب الاستشار بالمال فرق الكاءة ويشنت الآرا اء ویج الجر وب والفتن وءالاةالكفار 
عل المسلين وإفشاء الاب سرار الم وذلك بجر إلى فاد عريض فلا حرج فى عنى الموت حيتئد (ت ع أن 3 
قال قال رسول الله صل الله عليه وسل إذا مت فظهور 0 آم بطنها قالوا الله ورسوله أعلم فذ کره قال 
الترمذى غريب لالعرفه إلا من حديث صاخ المرى وله غرأئب لاي ابع علا 

[إذا كانت عند الرجل امرأتان) أى زوجتان أو أ كثر 0 بينهما) أو بينهن فى القسم (جاء) أى حشر 


)4 بوم القيامة وشقه) ) بكسر أوله لصفه وجانه زسافط , أى ذاهب أو شل ولفظ رواية الم رمذى فيا وقفت عليه 


من السخ م لقال أ نالعربى يعتى یعی ی به كفة الميزان فر جح كفة الخسران ار إلاأن تدا ركه بن بلطفه انتهى 
وعلي 0 المنيادر من امل عل المقيقة که 5 لماكانت شقاء تق الرجال وكانت الزوجة 3 الرجل 
وفسكنه واباسه وعطل واحدة من بينبن جوزى بتعطيل نصفه وفيه مافيه للزوم تعطيل ربعه إواحدة من أربع وثلاثة 
أرباعه لا فالاول أظهر فعدم العدل لان حرام فيجب القسم للعدد ولو انحو رئقاء . وقرناء اه وحائض ونفساء 
ومجنونة لا عذافيا وحرمة وصغيرة لاتشتهى إلا لناشرة أى خارجة عن طاعته بأن تخرج لغير إذنه و متعه اننع 
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بلا عذر أو تعلق الباب دونه ولا يازمه التسوية فى الاستمتاع كاجماع لتعلقه اليل القهرى (ت ك عن أبى هريرة) ` 


بل رواه الأريعة جميعا قال عبد المق خر ثابت قال ابن حجر لكين علته أن هماما تفرد به وأن هشاما رواه عن 
قنادة فقال كان يقال كذا ذكره فى تخريج الرافعى للكنه فى مخريج الهداية قال رجاله ثقات 


(إذا كانوا) أى المتصاحبون إثلاثة) بنصبه خير كان و برفعه علىلغة أكاونى البراغيث وكان تامة (فلا يتناجى) ٠‏ 


بألف مقصورة ثابتة خطا بصورةباء أى لاشکم سرا والتناجى المكالمة و الثالث) لانه يوقم الرعبق 


قلبه وفيه مخالفة لما وجبه الصحبة من ا والانس وعدم التنافر ومن ثم قيل إذا ساررت فى 0 فانك فى 


ER. 


أهله متهم » و تخصیص الہی ما کان فیصدر الاسلام حين كان المنافقون يناجون دون المؤمنين : وم إذ لو کانوا 


س FT)‏ بی 
و ب يع 
ر ا س و و ا î‏ ع عسل ا مره رہ ٤ور‏ 


۸ - إذا كانوا ثلاثة لۇ مهم أحدم .واحقهم ف لإمامة آم ۇم رحم م ن) عن أبى (O) Ma‏ 


س سمس وسار og‏ كم وس ارم 2 ا ا 7 ه 
A۹‏ - إذا 5 نوا كلاه فلز مهم اروم لكتاب أ » فان كانواى الما ١ة‏ سواء وها أرما | فان 
a‏ ا 
انوا 2 امدق سواه 0 وجها - (ھی) عن أنى زيد اللانصا ری (ض) 


ت 
س ے تدم وسور رار م وس وص 


( إذا كير ال ترت ت کیره مان السماء ا رض من ش ركاه 2 أفى الدرداء (ض‎ — A 
ارا الي لايأمن المرء فما على تفه لا دليل عليه وغالف‎ e كذلك لم يكن النقبید بالعدد معى وتقريده‎ 
للسياق بلا مو جوب ولا حجة لراعمه فى «شاورة المصطق صل اه عليه وسل فاطمة رضى الله عنها عند أزوا جه لآن‎ 
علة النبى إبقاع الرعب والمصطق صل الله عليه , وسم لابتهمه أحد .على نفسه والنهى للتحر عند اجمهور فيحرم تتاجى‎ 
اثنين دون الثالث أى بغير إذنه إلا لحاجة . وقال فى الرياضي ؛ وفى معاه مالو تحدةا اسان لايفهمه رمالك) فى فى الموطأ‎ 
(ق عن ابن عر) ورواه أيضا عنه أبو داود وقال قال أبو صاخ قلت لان عمر فالأربعة قال لايضر‎ 

(إذا كانوا ثلاثة) فى سفر أو غيره (فؤءهم أحده) أى يصلى م إماما روأحقهم بالامامة أقرؤه) أى أفتههم 
لان الأقرأ إذ ذاك كان هو الافقه بدليل تقديم المصطق صل الله عليه وسل لآبى بكر الصديق رضى الله عله مع 
نصه على أن غيره أقرأ مئه هذا ماعليه الشافعية وأخذ الحنفية بظاهره فقدموا الأقرأ على الافقه ثم هذا لاينافى أن 
أقل الجماعة اثنان لان ماهنا فى أقل الكال رحم م عن أنى سعيد) الخدرى 

(إذا كانوا ثلاثة فلؤمهم) ندا ( أقرؤم لكتاباله) أىهو أحةهم بالامامة رذان كانوافالقراءةسواء فأ کرم 
سنا) وفى رواية ملم أ فأقدمهم إسلاما قال الاو وى معئاه إذا استويا فى الفقه والقراءة ور جح أحدهما بتقدم الإسلام 
| و يكير سنه قدم لام | فضيلة يرجح ٣‏ | (فإن كانوا ان سواه ا. فأحسنهم وجهاً) أى صورة وي,قدم عليه .عند 
الشافعة الآانب فالاسيق هجرة فالأحسن ذكرأ عند الئاس «الآنظفف بدا ولأا وصلعة فالاحين صوتاً وعند 
الاستواء فىالكل ,شرع (هق عن أبى زيد) مرو ان أحطب (الانصاری) وفيه عبدالعزيز بن معاوبة تمزه اجام هذا 
الحديث وقال هو خير متكر ورده فى المهذب بأن مسلم روى حديثا بهذا السند هى وبه يعرف أن رمز المصنف 
لضعفه غير صواب وأن ح& أبن الجوزى يوضعه مور 

(إذا كبر ااعبد) أى قال أله أ كبرق الصلاة أ وخارجها (سترت) أى مللات ea‏ السماء وال رض) يعتى 
لو كان فضلها وثوابها تجسم الآ الجووضاق به الفضاء وقوله رمنثىء) بان اا قاله الطبى وغيرءهذا ثبل وتقريب 
والكلام لابقدر المكابيل ولا تسعه الاوعية ولأا المراد نكثير العدد حتى لو قدر أن تنكون تلك الكلمة جا 
لآ الما كن بلغت من كيرها مازلا الجو وفيه فطل التكبير والحث دلى الإكثار مله (خط ع نأي الدرداء) وفيه 

[سحاق 2 قال الذهى كذاب 

(إذا كر الإمام)!اأفيغ غ من تكبير الت تحر م (فکیرول أا المأمرمون(وإذا رکم فاركدو ا) عقبه (و إذا سجد 
فاسجدوا) عقبه (و[ذارفع 2 من الركوع فارفءوا وإن صلی جال فص لوا جلوساً) یہی إذا ا فاجلسوا 
إذ المتشهد مه لى وهو جالس أو المراد إذا جاس الإمام لعذر وافقه المقتدى لثلا يقوم e‏ وهو قاعد کا يفعل 
الأعاجم بعضها مع عض وهذا مندوب أو منسوخ کا ذكره A‏ لآن النى صلى اللعليه وسل آخر ماصل 
قاعدا ا قأما ودندن ابن الةم على عدم نسخه با لا نجع وقوله (أجمءون) هدا هو فى رواية البخارى 
بالرقم عل أنه تأ كيد لضمير الفا ا صلوأ وفى واب أجمعين بنصبه على الخال أى جلوساً مجتمعينقال الدمامينى 
يدا لجلوسا و كلاهما لايقول به البصر بون لآن ألفاظ التأ كد معارف أو على التأ كيد بضمير مقدر منصوب 


(1) هذا الحديث غير موجود بنج انان قتنه اه 


پو جج ج ج ج ج ج ج ج ص يي 
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له سا ساس رر س سے ھارب وو و ورو ادس 
AT}‏ ےڈا كنت احدكم كتايا فليتريه » فإنه بجح لهاجت - (ت) عن جار (ض) 


ر رص راه عم 6س وور سه 
؟ م اذا كنب أحد 1 إل ا رابكا ديه - (طب) عن الان بن يشير (ض) 
و سيرم ع 


Arr‏ - إن حب آعم إلى تان كيدا aL‏ ذا كنب مرب کناب هر أ - (طس) عن 


س ت 


:أبى الدرداء - (ض) 


أى أعنيم أجمعين وأخذ منه منع قيام الخدم على رأس الخدوم ع,ودية له لآن القيام على رأس الامام إذا ملع مع 
أنه قيام لله فغيره أولى رطب عن أبى أمامة) ورواه الشيخان بلفظ [نما جعل الامام ليؤتم به فلا #تلفوا عليه فاذا 
ركع فاركموا وإذا قال جع ابه لن حمده فقولوا ربئا لك الحدو إذا سجد فاسجدو! وإذا صلٍجالسا فصلوا جلوساً أجعين 
(إذا كتب أحدم كتابا) أى كتاب مراسلة أو مبايعة أو منا كة أو تحو ذلك واحتال أن المراد ذلك وغره 
حتى الكتب العلبية يبعده تعلله بأن يح لاضاء الحاجة فدل على أن اراد المراسلة ونحوها (فليتربه) أى فليذز 
على المكتوب مايسمى تراباً أو فليسقطه علي التراب ندبا إشارة إلى اعتهاده على ريه فى إيصاله لقصده أو نو ذلك 
وزعم أن المراد فليخاطب المكتوب إليه خطاب تواضع مناف للسياق (فانه أنجح لحاجته) أى أقرب لقضاء مطاوبه 
وفى رواية بدل هذا فان الراب ميارك وقد نظم بطم معنى الحديث فى قوله 
كتبت الكتاب وتربته لعلي بريه أنجم 
لقول النى لابه ألا تربوا ؟: 8 'تتجحوا 
وفيه رد على من كرهه من الكتاب حرث قال 
لا تنه ما تذر عليه فكفاه هيوب هذا الحراء 
فكأن الذى تذر عليه جدرى بوجئة الحستاء 
قيل وحكمة التثريب أن الراب مطهر وخاقمئه الانسان واليه يدود فأمر بتثريبهليتذ كر ذلك (ت)فالاستذان 
من حديث حتزة ع نأنى الزبير (عن جابر) وقال حديث متكر وحمزة هوابن عمرو النصيىمتروك التهى فدزو المصنتف 
الحديثك لخر جه وحذفه ماتعقه به هن اع غير صواب وقد جرى على سان الصواب فى الدرر فقال عقب خر جه 
متكر وأفاد الزركثى أن أحمد رواه وقالأيضا مدكر ا نف ورواه الديلى وان عدى وان عسا کر بألفاظ 
متقاربة وأسانيدها ضعيفة 
(إذا كتب أحدم | إلى أحد) من الناس كتابا (فليبدأ) فيه نذيا (نفسه) أى يذكر اجه مقدما على ۱ كر 
له هومن فلان إلى فلان وإن كان مهيناً حقيرآً والمكتوب إله عنما كيرا فلا يبجرى على سن ا يبدأون 
بأسماء أكايرهم فى المكاتيب ويرون أنذلك من الادب وإنما الآدب ما أض به الشارع نعم إن خاف وقوع محذور 
بمحترم إن بدأ بنفسه :بدأ بالمكتوب إلله بدليل مارواه البخارى فى الآدب المفرد بسند يمح عن نافع كانت لابنعبر 
حاجة إلى معاوية فأراد أن يبدأ بنفسه فلم يزالوا بجی اكت لدم الله إلى معاوية وقيه أيضاً عنه أنه كتب إلى 
عبد الملك ليبايعه لعبد املك أمير الؤمنين من ابن عبر سلام عليك (طب عن النمان بن بشير) وفيه بجهرل وضعيف 
(إذا کب أحدم إلى إنسان كتابا) أى أراد أن يكتب له رفلييدأ) فيه (بنفسه) ثم بالمكتو ب إليه لانهمن التواضع 
إذا العادة جرت بتقدم التابع على متبوعه فى المثى فكذا فى الذكر زو إذا كتب) أى أثم الكتابة (فليترب) كتابه 
(فهو) أى التتريب رأنجم) 0 أى أيسر وأحد لقضاءئا رطس عن أنى الدرداء) وفيه سلمان بن سلية الجبائرى 
متروك ذكره الهيتمى وقال السخاوى أحاديث التثر يب كلها ضعيفة . : 


۰ YT — 


5 واس‎ Tre 0 loa 2 ٠. اي سا عر قرم‎ E 
جم - إذا کب احد ج ام لله الرحمن الرحم» فل .هد وار من» _ (خط)ف الجامع (فر)عن أ نس (ض)‎ 


ويم لذ | کیت ويسم الله اومن | ارح فين لعن رک ابن عدا كر عن زيد (ض) 
- إن کت كح لتك لوك بك لطر كك ان مسا کر من أنى (ض) 
صوق وس اس . 5 سه صر ا سه 0 سم ص اس اس 
م إذ ١‏ کت م الحدرث 5 67 ود إا 2 فان يك حا i‏ م شر کا فی الأجرء إن يك باعلا كان 
روه 3 5 


5200 الد بث > واو نعم 9i ٠‏ ابن عدا کر »عن ا 


زا کب اب 1 الله الع لرحم) أى أراد کا ) زی حروف رای 0 یهد بين بيك اله والثون 
ويحق اليم إشارة إلى أن بينهما محل ال لف اللفظية وحذنها من الط اتباعى و يجوف النون ويتأئق فى ذلك فإنه 
سالاد رکا فى حي 7 انق أى نجود. وبال رجل ف بے ا الرحمن ال رحم يدم ر وق خير الديلى عن انسر فعه 
إذا کت تم كتايا و دوا م الله الرحن الرحم اموا اللر 3 وفيه رضا أنه انتبى وفيه عويد متروك وهذا 
إشارة إ1 ن ما( اصطلح من مشق الط و ا نات غير مس فيح فى كتاية 2 ھیء من الكتاب والسئة وكذا العلوم 
الشرعية فان القصد ب-! معرفة صنيع الألفاظ ل عخارجها وإظهار حروتها وضبطها باككل والإعجام ومن ثم 
قالوا إعجام الخط عنم من استعجاءه وشكله ومن من استشكاله وقالوا رب عل م تعجم فصوله فاستعجم محصوله 
والكتاب أهملوا ذلك إشارة إلى r‏ لفرط إدلائهم بالصنعة وتقدمهم فى المكتابة يكتةون بالإشارة ويقتصرون 
على ا تارج وإتجه عدم جواز ذلك فى القرآن (تی) قال ابن عر هذه الروف ليس لطا خاصية من حي ةكوتها 
حروفا بل منحيتث كونها شک لا فلا كانت ذوات أشكال كانت الخاصية اھکل فاوذا أمر یوما ومن ثم اختلف 
علها باختلاف الاقلام لآرف الاشكال تختاف وأما الارقة فاذا وجدت أعيانها على أوضاعها متها أرواعها 
ف کا نت خاصية ذلك الحرف إشكله و ا كيه .م زوجه وكذا إن کان الشكل مر کا | من حرثين أو ۱ أ کر 
كان اشكل رو ح اليس الره 42 الذى احرف (خط فى الجامع) بين أدب الرأوى وال أسامع (فر عن أنى) قال 
الذهى فيه 2 
)لذا كتبت بسم الله الرحن الرحم فبين السين) أى أوضحها وبين ستہا إجلالا لاسم الله وإعظاماً له وفى خر 
رواه الخطيب عن اس جۆدوا السين من يسم الله ت#تضى لک الحو 3 0 جمة ذى الرآستين الفضل بن سهل 
(وابن عسا كر) فى تارعخه (عن زيد بن تأبت) ابن المضحاك كثاتب الوح ( ن أنس) . 
(إذا كتبت) أى أردت أن #كتب , قنع فلك على أذك) حال - اة أى اجه بأزائها ما يى الصدغ 
(فإنه أذحكرلك) أى أعون لك على 7ذ كير ماتكتب وهذا أمر إرشادى لابن عساكر فى تارتخه عن أنس) قال 
كان معاوية کاب الوحىإذا رأى من الى صلى اتهعليه وسلم غفلة وضع انل فى فيه فقال يا 50 قضعالح 
(إذا كت يتم ديك فاكتيوه اساد فی کنا ټه بدوته سلطا امح بالضعيف بل والموضوع ققح 
الل و 3-0 لأرسول مالم يقل فاذا كتنب بإسناده فقد برئ الكاتب من دهدته کا قال رفإن يك) i‏ 
(حa‏ اکم شرا فى الأجر) أن رواه هن الرجال رون بلاطلا كان زره غليه) أى على دن آم فيه الكذب 
وغذا قال اأشائعى ردىالله عنه : الدى يطاب العم بلا سی کیا اطب ايل هل حرمة حواب وليه ألم ىوهولايدرى 
وقال الثورى اند ملاح المؤءن فاذا لم يكن مك سلاح في تقاتل وقال ابن المبارك طالب العلم .لا سند كراق 
السطح بلا سلم وقد أ كرم انه هذه الآمة بالاسئاد وجعله من 00 من بين العباد وأطءهم شدة البحث عن 


(م؟- فضالقدو ج )١‏ 


مه و و شار س وماس ر ار اس وو ير ب ا وع 0 - 


AFA‏ — از د ڈو لبد َل بسكن له دن العمل 6 يكفرها اثلاه الل بحرن رها نه 


(حم) عن عائشة 
۹ - لدا کارت ذو بك ادق اء عل ات لقنا ا بار الورق مر من الجر ف ابح امف 
(خط) عن أنس (ض) 
Ate‏ إذا كذب العبد كَذْبةَ تاعد عنه الک یلا : ن تن ماججاء به به -(ت حل) عن ,أبن عفر (ح) 
ذلك حتى أن الواحد يكتب الحديث من ثلائين 1 00 وف تاريخ عن كر عن أن لام رارف 7 
فى أمة من اله مم منذ خلق لله آدم أمة حفظرن ار ر نيهم غير هذه الآمة قل له ريما روي 0 أصل 
له قال علباومم يعرقون الصحبح من غيزه فروايتهم الحديث الواھی ليتبين لمن بعدهم رك فى علوم الحديث وأ بو نعيم) 
والديللى (وابن عسا كر عن علي ) رمن لضعفه ولوس بضعيف فةط بل قال فى الميزان موضوع ( إذا کارت ذئوب 
العبد ولم يكن له من العمل) الصالم (ما بكهرها) لقلته وكثرتها (ابتلاه الله بالحزن) بالتحريك وف رواية بالهم قال 
الحافظ العراق والآول الصواب (ليكفرها عنه) به فالاحران وال كدار فى هذه الدار رحمة ة من العزيز الخفار ومن 
ثم قال الصدوفية غا يحصل الهم والغم من جهتين التقصير فى الطاعة والحرص علي الدنيا اتهى وأما حمل الحزن 
عل اندم علي الخالفة فغير صواب لآن ذلك ليس ابتلاء! (حم عن عائشة ) قال المنذرى رواته ثقات إلا الليث بن أبى 

بم وقال العراق فيه ليث بن سام عتاف فيه و قال الهيتمى فيه ليث وهو مداسو بقيةرجالهثقاتوقدرمزالمصنف للسله | 

(إذا كثرت ذنوبك) أى وأردت اتباعها حسئات لها أثر بين وفعل فاعل فى تحوها والمراد الصغائر ( فاسق الماء 
علي الماء) أى اسق المستسق ولو كنت. بشط نحو مر أو بحر بذ كره ليس بقيد بل لنفى توم أنه لوحازه بلا كلفة 
فلا أجر له فى سقيه وأولى من ذلك أن يقال المراد موالاة السق وتتابعه أى اسق الماء على أثر سق الماء بلافاصل 
بان يكون متتابعا 0 ) بمثناتين فوقبتين فنون أى فانك إن فعلت ذلك تتساقط رذنوبك ك يتنائر الورق منالشجر 
3 ارج العاصف) أ ی الشديد وفيه ترغب حظم قذضل سق و الماء وعفامة لشأنه والظاهر أنه لاتين لذلكمباشر ته 
بنفسه بل یکن كونالماء ملكا له وتسيب ففاسيله بح وأجرة ودح سماإن كانتالما ثمرة لايق به به رخطء نأنس) 
وفيه هبةِ الله بن موسى المؤصلى قال فى المزان لابعرف وساق له هذا الخير 

(إذاكذب العبد كذبة) بفتح الكاف والاصب أى واحدة منبيا عنها (تباعداالك) يحتمل أن أل جنسية ويحتمل 
أنها عهدية والمعهود الحافظ ( عنه ميلا) وهو هنی مد البصر أو هو أن ينظر إلى شخص بأرض مستوية فلايدرى 
أذكر أم أننى ذاهب أم آت وف اصطلاح أمل الهيئة ثلاثة آ لاف ذراع وعند انحدثين لفظی 
لآن مراده الاواين ذراع العمل والثالى 0 اليد ويظهر أن المراد بالميل هنا التكثير (من نتن ماجاء به ) أى من 
أجل كن ريج مانطق به ذلك الكاذب من الكذب وفى رواية لابن عدى من كن ريحه فان قيل كف يكون للآول 
راتحة قلنا تعلق الرواتح بالاجسام وخلقها فيها عادة لاطبيعة فإذا شاء ابارى خلقها مقرونة بالاعراض فتنسب اليا 
نسبتها إلى الاجسام قال الطبى وإذا تباعد الملك من تتن نحو بصل ووم وتأذى به فتباعده من الكذب أولىوأخذ 
من ار أن الملائكة تدرك من الآدمى ريحا خييثا عند تلفظه بالمعصية وهل هذهالريح حسية أممعنوية احتالانرجح 


العطهم الآول ولا يقدح فيه عدم إدرا كنا الان ها کاقال ان ەرنی ج با على ا لاف ؟ ع'عنا من إدراك نتنهبلأ كابر 


س 


المؤمنين يدركونه. حسیا ألاترى إلى خبر أحمدءن جا رکنا نامع النى صبي الله عايه وسل فار تفعت ريح منتنة فقال أ:درون 
ماهذه الريح هذه ريج الذين بغتاون' الاؤمنين وآخذ منه جع صوفية أنه يتين على مرد تجو صلاة أو ذكر أنيطهر 
. الظاهر والاطن للا .يؤذى أحدا م ن أهل الحضرة الإاهية من أنبياء وملا وأولاء بنان رحه المتولد 
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0 - كد فى مر فاقوا اکت فى ازل ابردم عن ابن عباس - (ض) 


شا ەور 


جم ب E‏ رجن دون 2 > 1-7 تاطا الاس ذلك کر و 
ته) عن أن ر( 


من الذنو ب 3 القم إذا نطق ما لاعل قان أهل الحضرة لر قد ت جام وطهارة ‏ بو واطنيم بث يشمون ن رائحة الحالفات ْ 
ولهذا قال مالك ,ندینار واه لو کان الئاس يشمون وان المعاصى هاما استطاع أن يجالسسى أ<د من اتن ريحى 
وقد تطابق علي قبح الكذب یح الملل ولإاحل تال فى الكشاف فقوله سبحانه وثءألى دوما مدنا مهلك أهله ونا 
أصادقون > هذا دلا ل قاطع ع أناالكذب ق بسح عندالمكفرة الذين لابعرفون الشرع وواهة لطر باه «ألاترى 
أنهم قصدوا قتل ني الله ولم رضوا لانفسوم بكونهم كاذبين حتىسووا لاصدق فىخبرم حيلة يتخاصون ہا عنالكذب 
انتهى تيه ) قال إعضوم العالم كله مشحون بالللائكة وأذتهم وأذية مواطنهم وهى مساجدم التى يتعردون فيها 

رمة عليتا فاس ف العام مرضع شبر إلارفه جهة ةلك م يأنى فال الم كاء مس جل لم م فأذييهم باللماصى ور الذنوب 
و[ كرامهم بكف الاذى عنهم وترك الكذب وكشف العورة والقبائج فالكف غن ذلك [ كرام للا الاعلى 
اجاورين لاقاوب والارواح والنفوس قعالم الملكوت والاجسام فعالم الك (ت) فالزهد (حل) فترجة اينأبى 
داود (عن انعر ) قال ار مذى جرد غريب تفرد به عبدا/ ارم بن هرون اتی وعبدالرحم قال الدارقطى مروك 
الحديث يكذب وذكر له ان عدى منا كير وبه يعرف مافى رمن المصاف الحسئه تبعا تی ا 

(1) ((ذا کره الائنان المي نأ واستحباها فليستوماءليها) ٠‏ أى إذا أ رادكل من المتداعيين ف التحالف أونحوه أن يبدأ 
صاحيه قبله أوعكسه أقرع پیم ما هن خر جت قرعنه بتقدم أ وتأخيرقدم أوأخرئدياً وهذا كك لدعئد الشافعية إذانساويا 
كأن تيادلا عينا بعين وإلا بدي بالبائع ومن فى حکه ندباً (د عن أن هريرة) ه (؟| (إذا كسفت الشمس) 
أو خف القمر ( فصوا )1 -کسوف وال سرف ( ا صلاة صليتموها من الك وة( فان کان ذلك بعد المح 
مثلا فصلوا ركءدين أو الظي ر فأريع ٠وهكذا‏ ؛ وهذام أر من أذ به من المجنردين (طب عن التعمان ن بشير) 

(إذا 3 مق سفر ) طويل أ رقصير (ة فاقوا اللكف) اللبث والانتظار (فى1! :ازل ) أىالاما كن الى اعتردالتزول 
فيها فى السفر 8 استراحة والإةلال من المكث فما بأنيكون بقدر الحاجة فقط لان فى إطالة الك فاطو رلا 
لاسر الذى هو قطءة من المذاب وقد يقل الزاد أوثءرض قطاع الطربق لافافلة وأشار بقوله فأقلوا إلى تعين النزول 
للاستراحة فعلى أمير الجيش أوالحج أن ررحم بالنزول فما على الوجه المعتاد ولا يكلف العاجز مالايطيقه من العجلة 
(أبو نعم ) والديلى رعنان عاسم وفيه الحسن بن على الاهوازی قال الذھی امه وکذبه انعا 0 

(إذا كنم ثلائة فلايتناجى) قال القرطى الرواية المشوورة بألف مقصورة ثابتة فىالخط ساقطةؤالافظ لالتقاء 
السا كنين فهو خر بمعنى الهى وقى ره اية مسل بغير ألف وهى واخة والتناجى التحادث سراً (رجلان) يعنى 
اثنان م فىرواية (دون الأخر) بغير إذنه فيحرم فقديظن أنهما بريداته بقببيح أوأتبيا لم يشاركاه فى الحديث احتقاراآ 
له وظاهره عموم الهى فى كل زمن حضراً أوسفراً وعايه الجخهور كا م شم بين غاية المنع وهو أن يحدث الثالك 
من يتحدث معه كافعل إبنعمر كان ,تحدث مع رجل جاء آخر يريد أن يناجيه فل يفعل حى دعارابعا بأن بتحدث مع 
الآخر وناجى الطالب الناجاة فقال (حى تختاطوا بالناس) أى تنضموا إليهم وتمتزجوا ويتحدث إعضيم مع إعض 
ثم علل ذكر النهى بقوله (فان ذلك) أى التناجى مع انفراد واحد وفى رواية بدله من أجل أن ذلك قالالزركشى 
أى عن أجل وقد يتكلم به مع دف من (حزنه) بطم المئناة تت وكسر الواى و بفتحها وعم الرایا ی يوقم ف نفسه 
ماڪزن لأاجله أىبسيه لما تقرر من أنه رظن ل عنه مما يؤذيه وذاك كله نامي عن 4 وحده فاذا كانمعه 


)١١(‏ هذان الحديئان لم بوجدا فى أ كثر الاخ وهما فى خط اؤ لف 
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1 رو‎ E TR RSET 
إذا سم » وإذا توضاءم  فابدار | 0 <ب) عن أبى هريرة  (صم)‎ - AF 


(#(- لَب الشطان 1 ف متمد فلا خد 7 + اناس - (م ه) عن جار‎ 5 “A 


o‏ ص ص 0ى الم تم م 


Ato‏ لذا من آخرهذه الأ اومان كم داق “له عزو جل عل -) ه) عن جار- (ض) 
At‏ عزنا 3 ا أحَاه مآ فيسل عليه ۾ قان عاك ا ر ا اط 7 حجر حجر م لبه هليل 


سات اعد و 


غيره أمن ذلك وعليه يستوى فى ذلك كله الأعداد كاذ كر هالقرطى فلا يتناجى أربع دون واحد رلا عشرة ولاألف 
لوجود المعنى فى حقه بل وجوده فى الكثير أقوى وإنما خص اثالث بالذكر لان أقل عدد بتأتى فيه ذلك الممنى 
ذكره القرطى قال ابنعربىي ومثله مالوتكا معه بلسان لايعرفه الثالك وك ل الىق غر 4م دين أو دلوى يترتب علي 
إظهاره مفسدة (حم ق ت ه 0 ورواه عنه أيضا أبوداود ولعله أغفله سوا (إذا لسم أى أردتم لبس 
4 وب فابدؤا ميامتكم (وإذا 'نوضأتم) الوضوءالشرعى (فابدوا )ندبا(بميامتك |كذا فى نسخ الكتاب وهواوجودفى 
خطه وفى رواية بأيامتكم قال التو بشتى والرواية الأول هى المعتمد ما ولا فرق بين الافظين من طريق العرية فإن 
الامن والميمئةخلاف الايسر والميسرة غير أن الحديث تفرد أبوداود بإخراجه ولفظه عاسم اہی ورده الطبى 
أن الو جودف آل داودئیباب النعال وشرحالسان للبغوى وشرح سل والمصایح با قالوقدأخر جه أحمد يروايته 
عن أب هريرة كذلك انتبى وذلك لان اللبس والتطهر من باب الإ كرام والمين أولى كام غير مرة فالالطيى و خصا 
بالذكروكرر آداة الشرط ليؤذن باستفلالهما وأنهمايستوعان جميع مايدخ لف البا بأماالتوضؤ فقد أنه قتي لابواب 
الطاعات كلها فبذ كره يستغنى عنها كلها کان قوله الطهور شطرالإيمان وأمااللاس فللآه من النعم الممئن مها فى آية وقد 
أنزلنا عليكم لباساً » إشعارآ بأن السثر باب عظم فى التقوى وذلك لماعصى آدم ربه عاقبه بإبداء السوءةونزع لياس 
عنه واستدل به المالكية على أن لبس اذاتم فى اليسار أولى لانه من الافعال اتی تنناول بالعين فيجعله و ماله ينه 
إذ ليس من الافعال الخسيسة فالحديث يتناوله (د حب عن أبىهريرة ة) قال فىالر ياض حديث صحيم وتبعه المصنف 
فرمن لصحته لكن قالالذهى فالمهذب غريب فرده وقال المناوى حسن . 
(إذا لعب الشيطان بأحدك فى منامه ) بأن أراه ريا تحزنه أوخلط عليه فيه (فلايحدث به الناس) ندبً لتلايستقيله 
المعبر فتفسيرها بما يزيده هما ويورثه غما مع أن ما من الشيطان أضغاث أجلام لاأثر له ولاعيره بتعبيرة بليفعل 
ماص من الاستعاذة والتفل والتحول (م ه عن جابر ) قال قال رجل لانى صلى الله عليه وس رأيت أن عنق ضربت 
فأخذته فأعدته فذكره قال الناوردى عتمل أت المصطق صل الله عليه وسلمعلم أن هذا المنام منالأضفاث بوحى 
أوآريئة وأما المعبرون فيقولون قطع الرأس يدل علىزوال نعمة وسلطان واختلاف أحوالهوإن كانعبدا أومريضًا 
أومديونا يدل على عثقه وشفائه ووفاء دينه . 


(إذا لع نآخر هذه الامة أولما) يعى السلف الصالح ( فن کم ) حينتذ (-ديثا) بلغه عنالشارع بطريقهالمعتبرعند 


أهل الأثر ( فقدكتم ماأنرل اله عر وجل على" ) فيلجميومالقيامة بلجام من ناريا أخباره(إعنجابر)فالالمتذرى ضعيف 


(إذا لق أحد ک أخاه ) ف الدين (فليسم عليه ) من اللفاء وهو کا قال الحرانى اجتماع بإقبال (فإن حالت يينهما شجرة 


أوحائط) لفظ أبي داود أوجدار (أوحجر “ملقيه فليس عله) ندبا وإن تكرر عن قرب قال الطبى فيه حث على ال لام 
وإن نكرر عند كل نغيرحال ولك جا. وغاد وقالالمناوى قضرة الاس بالسلام عليه وإنقربت مفارقته ثانا وثالا 
وأكاروقيل بث السلام رفع الضغيئة بأيسر موّنةوا كتسابأخرة بأهرن عطية (د وهب عن آبی هريرة )اساد حسن 
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سر سه ارمس م6 Ja‏ ب سم ا صصص ومس سا ك2 
AIA‏ چ إذا : ارك الرجل ف ما ج له ف الماء والطين - (هب) عن أبى هريرة (ض) 
۹ لذا ما المت تقولا لائكة ماقدم» وقول الاس «ماخلت؟ ۔ (هب) عن أبىهريرة - (ض) 
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راذا لقيت الحاج) إعد تمام a>‏ رقسم عليه وصاخ.) أى ضع يدك فىيده (وصه) أى اسأله ) أزءيستغفرلك) 
أن يقول أستغفر الله لى ولك والآولى كون ذلك ( قبل .أن يدخل بيته) أى عل سكنه فإنه إذا دخل انهمك غالا 
فى اللذات ونيلالشهوات (فانه مغةور له) الصغائر و الكبائر إلا التبعات إذا كان حجه ميروراً كاقيده فى عدة أخبارفتلق 
الحاج والسلام عليه وطلب الدعاء مته مندوب ولقاءالاحيابلقاح الالباب وأخبار تلك الديار أحلى مر الاسمار 
وقدوم الحامج يذ كر بالقدوم عل اللهآعالى ؛ وظاهر الحديث أن طلب الاستغفارمنه مؤقت مما قبلالدخول فإن دغل 
فات لکن فى الإحاء عن +ر أن ذلك عند بقية الحجة وانحرم وصفر وعشرين من ربيع الأول انتبى وعله فيتزل 
الحديث على الآولوية فالأ ولى طلب ذلك منهحالدخولهفامله مخلط أويلهو لإ نيه قال الإمام الرازى : الممكمة فى 
طلب السلام عند التلاق والمكاتية درن غيرما أن ية السلام طلبت عند ما ذكر لآنها أول أسباب الآلفة » ولا 
السلامة التى تضمنها السلام هى أقصى الآماتى قتننسط التفس عند الاطلاع عليه أى بسط وتتفاءل به أحسن فأل » 
قال وقد كانالمصطق صل الله عليه وسل يحب الفأل الحسنمع تضم تة ااسلام للتواضع وتنب الكبر مع التأنيس 
للوحشة واستالة القلب وسكون النفس الآنى ما فتفتح أبواب المودة وتتأف القلو ب لإتتمة)قال العراق : الخروج 
المندوب لتلق الذائب وتشييع المسافر من نحو حاج وغازلاتص حال ولانسافة بل هوعحسب العوائد واختصاص ٠‏ 
المتلق والمشيع يمن يتلقاه أو يشيعه (حم عن أبن تس) رش سنه ولیس کا قال ففيه هد بن عبد الرحمن السليساق 
ضعةوه ومن جزم بضعفه الحافظ الطيتمى 

( إذالم يبارك للرجل) يعنى الإنسان ( فى ماله جعله فى المناء والطين ) أى فى البنيان بهماء وسبق أن هذا فى غير 

مأفه قرية وفيا عدا مالابد مته زهب عن أبى هريرة) وفيه عبد الاعلى بن أبى المقاور .كه أبو داود 

(إذا مات الميت) ءن باب الجاز باعتبار ما يؤول إليه . إذ الميت لا يموت بل الحى . قال الرعخشرىف خر «فإنه 

قد عرض المريض وتضل الضالة » وسمى المشارف للمرض والضال مريضا وضالة جرزا وعليه يسمى المشارف 

للموت ميتا تقول الملاتكة) الذن يمعشون معالجنازة أى يقول لعضهم عض (ماقدم) من ال عمال الصالحة أهو صا 

1 فنستغقرله أملا ؟ أوهوتعجب لااستفهام أى ماأ كثر مالزمه من العمل الصاح أوغيره (ويةو لالتاس) بعضهم لبعض 

(ماخلف) بشد اللام من التركة الموروثة عنه فالقصد به بيان أت إهتام الملائكة إعا هو بشأن الاعبال واهتام 

الورثة ما تركه ليورث عنه » وفيه رد علي بعض الفرق الضالة الزاعمين أن ال موت عدم محض وفناء صرف » كدبوا 

واه بل هو انتقال من دار إلى دار ؛ وتغيير من حال إلى حال (هب عن أبى هريرة) وفيه عى بن سان الجعى , 
قال التسائى ليس بثقة وعيد الرحمن حار له مناكير 00 

( إذا مات الإنسان ) وفى رواية : ابن آدم (انقطع عبله) أى فائدة عله وتجديد ثوابه يعنى لا تصل إليه فائدة شىء 

من عله كصلاة وحج ( إلا من ثلاث ) أى ثلاث أشياء فإن ثواا لا ينقطع لكونما فعلا دام الخير متصل النفع » 

ب ولانه لما كان السبب فى | كتسابرا كان له أوابمأ (صدفة) لفظ رواية مسل : إلا من صدقة وتبع المصنفق إسقاطها 


ات 


سور سر 
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المصابيح مع ثيوتما فى مسلم والجيدى وجامع الصو ل والمشارق .قال الطبى : وهو بدل من قوله : إلا من ثلاث » 
وفائدة التكرير مزيد تقرير واعتناء بشمأتها والاستثناء متصل تقديره ينقطم ثواب أعماله من كل شیء كصلاة وز اة 
وحج ولا ينقطع ثوابعمله من هذه الثلاثة (جارية) دائمة متصلة كالوقوف المرصدة فيدوم واا مدة دوامها (أوعلم 
ينتفع به ) كتعليم ولصيف . قال الكل : والاصنيف أقوى لطول بقانه علي عر الزمان لكن شرط بعضشراح مسل 
لد خول النصنيف فيه اشهاله على فوائد زائدة على مافى الك:ب المتقدمة فإن لم إلا علي قل مافها فهو تحير 
للكاغد فلا يدخل فى ذلك وكذا التدريس فإن ' يكن ف الدرس زيادة تستفاد من الشيخ مزيدة على مادونها ماضون 
0 يدخل :وما خن ماقيل 

إذا لم يكن فى مجلس الدرس نكتة ه بتقرير إيضاح مكل صوزة » وعزوغريب‌النقل أو حل مقفل 

أو اشكال ابدته سشّجة فكرة م فدع سعيه وانظر لنفسك 3 ه ولا ركن فالارك أقبح خلة 

قال المنذرى : و' سخ العلم التاقم : له أجره وأجر من قرأه أو كتبه أو عمل به مايق خطه » وناسخ مافيه [ثم : 
عليه وزره ووزر ما مل به مايق خطه (أء ولد صالح) أى مسل ( يدعو له ) لاه هو السبب لوجوده وصلاحه 
رإرشاده إلى الهدى وفائدة تقييده بالولد مع أن دعاء. غيره ينفعه تحريض الولد علي الدعاء لاوالد . وقد بالصالح أى 
المسلم » لان الاجر لاعصل من غيّره وأما الوزر فلا يلحق الاب من لم ولده ثم إن هذا لايعارضه خر : هن 
سن فى الإسلام سئة حسئة قله أجرها وأجز من عمل با إلى بوم القيامة . وخر : أربعة تجرى عليهم أجورهم بعد 
الموت : المرايط الخ. رخن : من بات عم على عله إ9 المرابط لآن السئة المسئرنة من جملة العم المنتقع به. ٠‏ ومع 
خبر المرابط بوجه دا فإن واب عمله الذى قدعه فى حياته ينمو له إلى بوم القيامة أما هذه الثلاثة فأعمال تجدد بعد 
موته لانتقطع عنه لكوته سيا ها فإنه تعالى ثيب المكاف نكل فعل ,2 وقف وجرده توققاً ا علي کسبه سواء ع فيه 
الماشرة والسبب وما تجدد حالا غالا من منافع الوقف » ويصل إلى المستحقين من تناج فعل الواقف واستفادة 
المتعلم من مآ ثر المتقدمين وتصاذفهم بتوسط إرشادم رصالوا تآ عمال الولد تیعا لوجوده الذى هو مسإب عن فعل 
الوالد كان ذلك ثواباً لاحقامم غير منقطم عنهم وبدأ بالصدقة لآن المال زيئة الدئيا رالنفوس متعاقة به فإيثار 
الخروج عنه لله آية صدق فاعله وتعنى بالعلم لاشترا كه معها فى عموم مافعه وجموم مثاقه وخم تم بدعاء الولد نتبهاعل 
أن شرف الاعمال المتقدية لاشكرء ولإاا أرجح من الاعمال القاصرة قال التووى . وفيه 9 ل على صمة الوقف 

ظم ثوا.ه ؛ وببان فضيلة العلل والحث على الإإكثار مته والترغيب فى توريثه بنحو تعلم وتصنيف وأنه يشغى 

أن مختار من العلوم الانقم 00 ٠‏ وأن الدعاء يصل ثوابه إلى الميت وكذا الصدقة وهو إجاع وكذا قضاء 
الدين (حم خد م) ف الوصايا (معن أبهريرة) ٠‏ زإذا مات أحد) أا المؤمنون الأبرار والكافرون الفجار > وى 
عصاة المؤمنين ترد عرض عليه مقعده) أى عل قعوده من الجنة أو النار بأن تعاد الروح إلىيدنه أو إلى عض مئه 
يدرك به حال العرض ولامائع منه وشاهده « الثار يعرضون عليهاغدوا وعشياء وقيل العرض إا هو على الآرواح 
لا الأشباح ورجح ابن حجر أن العرض يقع علي الروح حقيقة وعلىمابتصل به من البدن (بالغداة والعشى) أى وقتبما 
(إنكان مق أهل الجنة فن أهل الجنة وإن كان من أهل النارفنآهل النار) أى إن كان من أهلالجنة فقعده من مقاعد 


م 
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أهل الجنة يعر ض عليه وإن كان ٠‏ نأهلالنارفقعده منءةاعد 000 الناريعر ض ءاه ا الجزاء والشر ا معنی 
بل لفظا ولاضير فبه بل يدل على الفخامة رم بقالله منقبل الله أى يأمرالله املك أومن شاء من خلقه بقولله ذلك 
(هذا مقعدك حتى ,بعك الله إليه) أى إلى ذلك المقعد ربوم القيامة) أى لا تصل إله إلا بعد البعث وبحة لل رجوع 
الضمير إلى انه . كذا قرره التوربشتى . وقال الطيى : يحوز كو نمعتاه فن كان من أهل الجنةفييشر ما لا يكنه كنبه 
ولا بقدر قدره » وإنكان من أهل النار فالمكس لن هذا القول طليعة تباشير السعادة الكبرى . ومقدمة ارخ 
الشقاوة ‏ لآن الشرط وا- زاء إذا اتحدا دل الجزاء علي الفخاءة قال: والضميرؤإليه يرجع إلى المتعد ؛ فالمعى هذا 
مقعد يستقر فيه حتّى عت إلىمثله م نالجنة أوالنار کةوله تعالى « هذا الذى ر زهنا منقبل » أى مثل الذى أويرجع 
[داته أوإلىلفاء ان أو إلى أ نحش رأى هذا الآزمقعده إل وما حشر فترىعتدذاك كرامة أوهوانا تنثئ عنده هذا المقعدء 
وفيه إبات عذا ب القبر ؛ لانعرض مقعده من النار عليه : نوع عظيم من العذاب إق ت ه عن إن عمر )بن الخطاب 
(إذا ماتہ صاحك,) أى اومن الذى كاتم تصاحوهه لقرابة أو صهارة أو جوار أو صداقة أو حوها (فدعوه) 
ار من الكلام فيه ا بؤذيه لوكان حيا : وما كان الرك قد لايستلؤم ترك الوقيعة قال (ولا تقعوا فيه) أى 
لاتدكلموا فى عرضه بسوء ولا نتكاموا بعده بثىء من اخلافه الذميمه فإنه قد أفضى إلى ماقدم . وغية الميت أفظم 
م غيية الى لآنه برجى استحلال لته وزدم أن المراد اتركوا محبته بعد موانه ولا تقلقوا قلوكم به بأن 
تجلوا المصية والبكاء عليه والتءزية. ؛ عبد هن السياق: وقد ورد فى عدة أخار الكف عن مساوى الاموات مطلقا 
فتخصرص الصاحب للادتهام وان أنه بذلا أحق تهج زعم بض شراح الما 47 أنه أر اد بالصاحب نفسه» 
وعی بقوله : فدعوه : أنه لايؤذى فى عشر ته وأهل بيته وآن من نکم فم لسوء فكأنه وقع فه و فيه تکلف (د 
عن عائشة) رض لصحته وهو قال فقد قال العراق : إسئاده جيد 
(إذا مات صاحب بدعة) أى مذهومة بأن لم يشبد لها أصل من أصول الشرع ( ققد فتح فى الإسلام فتح ) أى 
أغلق باب الضرر عن الناس سا إن كان داعية » وفتح باب التفع » فهو استعارة » وذلك لان موته راحة للعباد 
لإفتانه لحم و لابلاد والشجر والدواب ء لان ظهور الدع سيب للقحط . فإذا مات جاء الفتح لللانام والانعام ؛ ومن 
ترك الانباع وآثر الابتداع وعدل عن مج جماءة الإءان وآثر الإصرار على ااطغيان وام مك فى غمرات الضلال 
وجانب أهل اکال : سفق أن يكون .ونه قحا ٠ن‏ الفتوحات » ورحة ءن الرحمات » للذللك كان موته عند آهل 
الإسلام كفتح المدائن العظام . والمتدع بروم هدم قواعد الدين وإفساد عقائد المسلمين فضرره كضرر الكافر بل 
أشد لان هذا يستر عداوته ويقاءل أهل الإسلام ؛ تخلاف الكافر . وأنشد جال الإسلام أبو المظفر السمعانى : 
تمسك بل اله واتبع الحدى ه ولا تك بدعيا لعلك تفلح م ولذ بكتاب الله الى 
أنت ,عن رسول ألله تجو وريم - ودع عنك آراء الرجال وقوهم » فقول رسول الله آزکی و وأشرح 
ولا تك من قوم تلهوا بدينهم ه قتطعن فى أهل الحديث وتقدح 
إذا ما اعتقدت الدهر ياصاح هذه » فأنت على غير تيت وتصبح 
اتشيه ) المراد بالبدعة هنا اعتقاد مذهب القدرية أو الجبرية أو المرجئة أو المجسءة ومحوم فان البدعة خمسة 
أنواع : محرمة وهى هذه ٠‏ وواجبة وهى 'صب أدلة الخكلمين للرد علي دؤلاء وتعلم التحو الذى به يفهم الكتاب 
والسئة ونحو ذلك ومندوبة كإحداث بحورباط ومدرمة وكل إحسان لم يعهد فى الصدرالاول ؛ ومكروهة كز خرفة 


3 ا 


tle 
E 


سرن ن سے ا م ار ن ل ير o‏ 


سے سے س سرس ري و عي سي ور ق ص د ا ع ر 
۽ ۸۵ - إذا ءات ولد الد قال الله تعالى للا كته : قيضم ولد «بدى ؟ فيةولون مء فول : فيضم 


لس ساس 


اسر اص ل لر رص لسار سے ص ا اص ص وروس ل عر وار سس سيل 


2 مله رصل ار ى 
ثمرة اؤاده ؟ فيقولون : نعم » فقول : مأذا قال عبدى ؟ فيقولون : حمدك واسترجعء فقول الله تعالى: 


و لد ا ا بيت اد ۔ (ت) عن أبى ١وی‏ - ( ح) 
Age‏ - لد م ل 5 0 ر امان ف لبه (طب ك) عن أساءة بن زيد (ض) 
کف روزن تصحف روما ااا عب منج ومر رومن ا اکل و کر ولیس وک 

ولیس طباسان وتوسیع آکام ۲ ذکره النووى ف تهذيبه (خطءخ أنس) قالعخرجهالخطيب الإسناد یح و الان مذكر - 

(إذا مات ولد العبد) أى الإنسان ولو أنثى (قال الله لملائسكته) الموكلين بقبض الأرواح (قضتم ولد عدی) 
أى روجه (فيقولون عم فقول قبضتم ثمرة فؤاده ) أى تنيجته كالم ة تنتجها الشجرة ( فيقولون نعم فقول ماذا 
قال عبدى فيقولون حمدك واسترجع) آی قال إبالله وإ إليه راجعون . قال الطبى : رجع السؤال إلى تبيه اللاك 
على ما أراد الله من التفضل على عيده ,الحامد لاجل تصيره على المصائب وعدم تشكيه بل إعداده إياها من النعم 
الموجبة للشكر ثم استرجاعه وأن نفسه ملك لله وإليه المصيرء وقال أولا : ولد عبدى : أى فرع جرت ثم ترق إلى 
ثمرة فؤاده أى نقاوة خلاصته فان خلاصة المر. الفؤاد والفؤاد إبما يعتد به لمكان اللطيفة الى خلق ها خقيق لمن 
فقد تلك النعمة فتلقاها المد أن يكون هو مود حتى المكان الذى يسكنه ولذلك فال (فيقول لله تعالى) للامكته 
أو من شاء من خلقه (ابنوا لعبدى بيتاً فى الجنة ) يسكنه فى الآخرة (وسموه بيت المد ) آخذ من تسميته به أزنف. 
الأسقام والمصائب لاثاب علا لما ليت بفعل اختيارى بل هو على الصبر وهو ماعليه ابن عبد السلام وان 
الم قالا , فهو إنما نال ذلك البيت حمده واسترجاعه لابمصيبته» وإنما ثراب المصيية يكفر الخطايا لكن الأاصح 
خلافه لای ع ظاهر ترتيب الام ببناء البيت علي المد والاسترجا . معاً أنه لو أنى بأحدهما دون الآخر لای له 
شىء وعليه ف.كان القياس فى وجه التسّية أن تال “موه بيت اند والاسترجاع » للكن الآقرب أن الخصلة الى 
إستحق مها ذلك نما هىالمد . وذلك الاسترجاع معه “التتمة والردرف بدليل إفراده بالقسمية إنتمةع قال ا لمصنف 
موت الاو لاد فلذ الآ كباد ومصابهم من عم صاب وفراقهم بةر ع القلوب وال وصصال والأعصاب »اله من 
صدع لايشعب يوهى القوى ويقوى الوهى ويوهن العظم ويعظم الوهن مر المذاق صعب لايطاق يضيق عنه النطاق 
شديد علي الإطلاق لاجرم أن الله تعإلى حت فيه علي الصبر الميل ووعد عليه بالآجر الجزيل وبى له فى الجنةذاك 
البناء الجليل (ت) وكذا الطبالسى والطبرانى والديلى فى مسند الفردوس ( عن أي مودى) الأشعرى قال الترمذى 
حسن غريب » وهو مستند الأؤاف فى رمه لحسنه ورواه أيضاً ابن حبان والإهام أحد والييق وغيرهم ٠‏ 

(إذا مدح المؤمن فى وجهه ولى الإسلام فى قلبه ) أى زاد [يانه لمعرفة نفسه وإذلاله لها فالمراد الۇم 
الكامل الذى عرف نفسه وأمن علا من نعو كبر وعجب بل يكوت ذلك سيا لزيادته فى العمل الصا 
المؤدى ازيادة إيمانه ورسوخ إيقاه » أماءن ليس بمذه ااصفة فالمدح عليه من أحظلم الافات المفضية بإعابه إلى الخلل 


اللااسسسسسسسببسب يي سيا -اا يسبب س 


8 قرله ودباحة : كالم اة الخ : المصاطة ١غذكورة‏ بدعة مكروهة لأا عطالفة لاسنة اصحرحة رهى ترك الله الخة عقب الصلوات . قال ابن 
الاج فی الادغل : وينتى له ب أى الامم ‏ أى يملع هأ سداثوه من _المهاغة إعد صلاة ااصبح وبعد صلاة العصر وإعد صلاة اجممة بل زادلعضهم 
فى هذا الوق سل ذلك بعد الملوات السو ذاك كله ءن البدع وموط ع المصالطة فى الشرع إلا هى عند لنا. الل لأخيه لاف أدبار الملوات الخس 
وذلك كله من البدع يث وضعبا الاترع اهما قينبى عن ذلك ويزجر فاءله لما أتى من خلاف الت اه من مدعل الشرع الشريف ص وام 
ج ۲ طبع مصر ٠‏ (۲) قوله وتوسيع أكام نهو من الاسراف انهى عنه ركه الكرامة كتطويل الازار من الكعبين إن كان من غير خيلاء 
وإلا فيحرم: ا هو مقرر فالشرع الشرف 

الوح و 


ا( :سد 


6م ا 3 دح الاس عَم عضب ازب وأهيرٌ لذاكَ امرش - ابن أ الدئيا فى ذم الغيية (ع هب) عن 


أنس (عد) عن بريدة (ض) 
ABV‏ - ذا ترت يلدة ا فيا ان 5 قلا تدحلها ا ا السلْطان ظل أنه ور 3 3 الأزض 32 
زهب) عن أنس (ض) 


ع عرس rofl o‏ 5 ا سے ل 8 م برةمودةيرة و لس رر 


۸ اذا ادم هل | لشرة ة فسلوا عا 1 تطفا عد i‏ وام عن آس(ش) 


2 ورد فيه خير 2-0 5 2 57 قال ف ل : اومن إذ أمدح اننا ل ألله 1 2 وصف 
لايشهد من نفسه ؛ وأجهل الناس من ترك بين ماعنده لظن ماعند الئاس والزهاد إذا 6 انقبضوا لشوودم الثناء 
من الخلق » والعارفون إذا مدحوا انبييطوا لشبودم ذلك من الك الحق (طب ك عن أسامة بن زيد) قال العراق : 
سنده ضعيف . 

(إذا مدح الفاسق) أى الخارج عن العدل والخير وحسن زيادة اناق والحق لان الفسق خروج عن حيط 
كالكام لاثمرة والجحر للفأرة ذكره الحراتى رغضب الرب) لانه أمى مجانبته وإبعاده فن مدحه فقد وصل ما م 
الله به أن ةطح ووادٌ من حاد ايه مع ماف مدحه من لغربر من لايعرف حاله وتزكية من ليس ها بأهل »والإشعار 
باستحسان فسقه » وإغرائه على إقامته . وظاهر الحديث يشمل مالو مدحه ما فيه كسخاء وشجاعة ولعله غير مراد 
(واعتز) أى تحرك (لذلك) أى لغضب الرب (الءعرش) واهتزازه عبارة عن أس عظم وداهية دهياء » وذلك لانفيه 
رضا بما فيه سخط لله وغضبه » بل ييكاد يكون كفراً ؛ للانه رما يفضى إلى استحلال ما حرم الله وه.ذا هو 
الداء العضال لا کر العلماء والشعراء والقراء فى زماننا > وإذا كان هذا كم مدح الفاسق ؛ فكيف من مدح الظالم 
ويركن إليه وقد قال تصالى « ولاترکنوا إلى الذين ظلوا فتمسك النار » قالالزعشرى : الهى متناول للاتخراط فى 
هوام والانقطاع إايهم وءهاحبتهم والرضا بأعمافم والنسبة إاهم ولتد بزمهم (ابن أىالدنيا) أبو بكر القرشى رف) 
كتاب(ذمالغيية ؛هب) منحديث أ ىخاف (عزأنس) وأب و خلف هذاقالالذهىةال بحى > ذاب : وقالأبوحاتممنكر 
الحديت » وقال ان حجرف الفتح‌سنده ضعيف (عد عن بر بدة) قال العراق : وسنده ضعيف. وف الميزان : خر منكر 

(إذا مررت) من المرور زبلدة) فى حال سيرك رليس فما ساطان) أى حا كم وأصالساطنة القوة ومنه السلاطة 
لحدة اللسان (فلاتدخلها) فإنبا ٠ظنة‏ البغى والعدوان وااتهارج ومن لغى عليه فيها : يحد ناصراً وإذا نبى عن جرد 


٠‏ الدخول فالسكبى أولى وعلله بقوله ([:سا الساطان) أى الحم رظل الله) أى يدفع به الأذى عن الناس ‏ يدقع الظل 


أذى حرااشءس رورعه فى الأرض) أى يدفم به ومک يدفم العدو بارع ؛ وقد استوعب انين الكلمتين نوع 
ماعليه الوالى لرعيته : أحدهها الانتصار من الظالم لآن ااظل ياجأ إليه من الحر وااشدة والثاتى إرعاب العدو لير'تدع 
عن أذى الرعية فيأمنوا »كانه من الشر؛ والعرب تسكتى بالرح عن الدفع والمنع » قالالماوردئ : وبالسلطان حراسة 
الدين والذب عنه ودقع الاهواء عنه » وروى الطتراتى أن عرو بن العاص قال لابنه : سلطان عأدل خير من مطر 
وابل ؛ وساطان غشوم خير من فتنة 'ندوم ؛ وزلة الرجل دظم يحبر ء وزلة اللسان لات.ق ولا تذر ؛ بای : استراح 


| من لاعقل له ؛ فأرسلها مثلا اهء وفى قوله . فى الارض : إشارة إلى أن الإمام الاعظم لا يكون فى الارض كلها 


E8 


إلا واحداً ؛ وطذا ةل فى حديث آخر : إذا بويع لخليفتين فاننلوا الآخر »مهما زهب عن أنس) بن مالك وفيه الربيع 
ابن صبيح قال الذههى ضعيف » ومن ثم أطاق السخارى على الحديث الضعف 
(إذا مررتم بأدل الارة) كدر المعجمة وثدّ الراء : أى بأهل النشاط فى اشر (فسلدوا عليهم) ندا ( تطفأ)مثناة 


2 
2 


سے ەل سي سس وسار ر 2 نس إن 


E اضر اج ه فار تعوا! ل ماز اض | الج ال : جات الد کر‎ E 


عن أنس (صم) 
Ae‏ رم براض ال قاروا »الوا : وما رياض اش ؟ قال : ججالنس العم - (طب) عن 
ابن عباس ۔ (ض) 


۸٩۱‏ إا مرم برياض ان فارتعواء قبل : وما رياض 


ل ام ب 


a 


٩‏ قا :أ سَاجد قي :وما الرآم ؟ 


١ e 


E‏ دين 1 ر کک ا 
فوق ا بضيط أو زاف أىفا: نك إن A‏ ع (عنک د شرم وي أ عداوتهم وققتهم والتائرة E‏ 
والشحناءي فى الصحاح مشتقة من الار ؛ وفيه سعى ف. إطفاء النائرة . أى تسكين الفتنة ؛ وذلك لآن السلام أمان فاذا 
سليت وردوا فيردّهم حصل الآمان منهم »و 7 السلام عليهم بوذن بعسدم احتقارم فيكون بيا لسكون شرتهم » 
قال لقان : بابتى إذا مررت بقوم قارءهم إسهام الإسلام السلام » لن ينبغى مع ذلك الحذر-من مخالطتهم والتلطاف 
فى مجانبتهم . قال الجنيد : دخلت علي اأسرى وهو جود بنفسه للست وبكيت فسقطت دموعى عل خذه ففتخ عبنيه 
ونظر إلى » فقلت أوصى ؛ قال لاتصحب الاشرار . ولاتشتغل عن الله مخالطة الأخيار (هب عن انس) قال شكا 
آععاب انی صلى الله عليه وسلم إليه فقالوا : إن المنافقين يلحظوننا بأعيمم ؛ ويلفظوننا بألستهم فذكره. وفيه أبان 
ان أبى عياش » قال فى الكاشف . قال أحمد : متروك ؛ وفى الم ان عن شعبة : لآن بزنى الرجل خير من أن يروى 
عنه مالا أصل له 
(إذا مررتم براش اط جم وة ر iY‏ “ميت به لاستراضة الماءالسائل ايها رفارئعوا) 
أى ارتعوا كيف شنم وتوسعوا فى افتناص الفوائد (قالوا) أى الصحابة أى بعضهم زومارياض الجنة) أى ماالمراد 
| بها زقال حدق 7 بكسر ففتح جمع حلقة بفتح فسكون وه ىجماعة منالناس يستديرون الحلقة الاب وغيره والتحاق 
'تفعل منها وهو أن يتعمد ذلك ؛ قال الطيى : اراد بالذكر التسدمح والتحميد ؛وشبه الاوض فيه بالر تع فى الخصب 
وذلك لان أفضل ها أعطاه الله اعباده فى الدنيا الذكر وأنضل ٠ا‏ أعط.م فى العقى الظر اليه سبحانه 0 الله فى 
الدنياكالاظر اليه فى الآخرة فالذاكر له باساته مع ضور قله مشاهد له بره ناظر اله بفؤاده ماثل بين يديه بيدنه 
فكأنه فى الجن برع فى رياض قال الذووى كا يستحب الذكر يستحب الجلوس فى حاق أهله وقد تظاهرت علي ذلك 
٤‏ الادلة (حم ت هب عن أنس) قال الترمذى حسن غريب أه وئعه المصلف قرم لحسثه 
( إذا مررتم برياض اجنة فارتعوا قالوا وهارياض الجئة قال مجالس الم لم ) قال القرطى أراد يحالس عل الحلال 
والحرام وقالالغزالىأراد ججالس دم الاخرة ودوالءل الله وآباته وأفعاله خاقه وقد تصرفوا فيه بالتخصرص فشو ده 
من يشتغل بالمناظرة مم الخصوم فى ااسائل فيقال دو الءالم على ال يقة وهو الفحل فى العلم فکان سيا مهلكا لخاق 
كثير ‏ إنه قمر الرياض هنا محا لملم وفما ةله ماق الذ كر وقا بای إسبحان الله الح ولا مانم من إرادة الكل 
وإنه | ما ذ کر فی کل حديرث ا ل خرج جو ابا عن سؤال معين فرأى أن الآولى.بحال السائل هنا حلق العلل ٠‏ 
وم حلق الذ کر (طب عن ابن عباس) قال الميتمئ فيه رجل لم يسم 1 
(إذا رركم برياض الجنة فارتهواء قلى وما رياض الجنة ؟ و المساجد قل وما الرئع ؟ قال سبحان الله والجد 
لله ولا إله إلا اله والله | كبر) أى و نوها دن الاد کار وص امیا ادنماما با لكونما الاقيات الصالحات وتنبيابها | 
يي ب ي 


(YT ~-‏ ل 


ر سك ٤رر‏ م رو ر 3 و 
AY‏ ب إذاص خف مسجدة او 0 وف سي م ومع نيل لىك م ناما بكم لاإمقر ملا 
(ق د ه) عن أف م دګ رك 

سه امسوس سا 8 سم ممه اه 5 Fle‏ ده 


۴ لا ی رجا بوم اسل رل من لذن مروا عل الوس ورد من هر ولاه وَاحد اجزا عن 


س 


هرلا وعن مرا 5 (حل) عن ای سورد 


5 


عل غيرها من الأذكار . قال الطرى وتلخرص الحديث : إذا مررتم بالساجد فقولوا هذا القول: فلما وضع رياض 
الجنة موضع المساجد بناء على أن العمادة فما سبب للحصول فى رياض ال ئة : روعيت الناسية لفظا ومعنى فوضع 
الذئع موضع القول . لان هذا القول سبب!تيلالتواب الجزبل ووسيلة إلى الفوز النبيل . والرتع هنا كا فىقول]خوة 
يوسف ورل او للت وهو أن يقس فى أكل الفوا کہ والستلذات والخروج إلى الأزهة فى الارياف والماه كمادة 
الناس إذا خرجوا إلى الرباض والبساتين ثم 0 واستعمل فى الفوز بالثواب الجزيل وقال غيره شبه حلق الذ كر 

والعلم برياض الجنة لانه تعالى ,صف أهلها بام يؤتون مايشتهون فكذا سلقها هم ألله أفضل مايعطى السائلين 
ولانه سی الجية رحمة وقال المصطق صبي الله عليه ولف ال الذ کر : مااجتمع قوم بذ كرونا» إلا غشيتهم ار حمة 
«الحديث, فك أن بجالسالذ كر أما كن الرحة فالجنة مواضع الرحة ولآنأهلالجنة تطيب حياتيم وقلومم بقرب الله 
فأهل مالس اإذ كر تطيب قلوهم بذ كر اه وقال بعض العارفين فى الدنيا جنة هى كا نة فى الآخرة فن دخلهادخل 
تلك الجنة يريد هذه الجالس لما يدركون فما من سرور القلب وفرحه بذ كرالرب وابتهاجه وانشراحه ونوره حى 
قال نع من ذاق ھان يك الاذة : لو عل الوك بعض مانن فيه من النعيم +الدونا عليه بالسيوف » وقال آخر : إنه 
لير بالقاب أوقات إن كان أهل الجنة فى م ثلها م ئى عدش طيب . وكا حت الشتارع ء لى حضرر حلق الذ كر نفر 
عن مجالسة التكذابين والس الخاطئين بقوله «والذن لايشهدون الؤورء فلايذغى حضورها ولا قريما تنزها عن 
مخالطة الشر وأهله وصيانة إدينه عمايشينه لا نمشاهدة الباطل فيهشركة (ت) فالدعوات (عنأنى هريرة) وقالغريب 

(إذا مر أحدم فى مسجدن ) أي المسلمون فالمراد جيع مساحد الإسلام لامسجده عليه السلا ( أو فى سوقا ) 
'تتويع من الشارع لاشك من الراوى آى مسجد المسلين أوسوقهم فأضاف إلى الضمير إيذانا بالشرف (ومعه ذبل) 
بفتح فسكون سام عرية وهى م تة (فليمسك) بم أوله أى الار زعل تصالها) جع تصل حديدة السهم وعداهيعل 
للبالغة ( بكفه) متعلق بقوله ساك رلايعقر) عثناة تة عخط الصف بالرفع استقنافا و بالجزم جواب الام رأى للا 
يخرح (مسدا) أو غيرهكذى أو حيوان متم وا خص المسم اماما يشأنه وقل أراد بالك ف اليد أئ لايعقر 
بيده أى باختياره مسلا أو المراد كف النفس أى لايمتر بكغه نفسه عن [ءسا كها أى لاجرح بسبب ترك لماك 
نصالها مسلا . ولي سااراد خصوص شىء من ذلك بل أن لايصبب معصومابأذى بوجه کا دل عليه التعليل وى رواية 
الخارى ؛ فلقبض بكفه أن يصيب أحدا من المسلين هنا شىء » وفى رواية ملم : للا يصيب به أحدا من المسلين 
وفيه ترم قتال المسلم وقتله وتغلظ اللاس فه وحجة لاقول إسد الذرالع » وإشارة إلى تعظم قليل الذنب وكثيره 
وخ كيد حرمة الل وجواز إدغال المسجد السلاح » وفى أوسط الطبراف : نی رسول أن صلی الله عليه وسلم عن 
تقليد السلاح فى المسجد والمعنى فيه عامر وكل النهى عن ذلك إن كان التصل غير مغخمودولايتافىالحديث لعبالحيشة 
بالحراب فى 5-2 لآن التحفظ فى صورة الاعب بالحراب يسمل لاف مرد المرور تقد بقع بغنة ة فلا يتحفظ (ق 
ده عر ن أبى موسی) الأشعرى 

. ( إذا م رجال بقوم ) أى جماءة ( فلم رجل ) أهل لابتداء السلام ( من الذزن مرا سك الجارس ) أى على 


=( 
اج | يه ل لصي ةا 


ANE‏ = ذا م مض ال 3 11 سافر کب أ تَعالى من الأجر 3 اکن يعمل ا مقأ | ( حم خ( 


عن أبى موسى (صح) 
سر ءل ۴ 


أيام خرچ م منذُوبه كوم ولدته 2 -(طس) وابو الشيخ عن أ نس (ض) 


et 


۵ لا رض الد و ١‏ 
من لقومم والجاوس غالى ( ورد من هؤلاء واحد ) أهل للرد ( أجزأ ) البادى ( عنهؤلاء ) المارين زو ) أجزأ 
الراة ( عن هؤلاء ) الجالسين لأن ابتداء السلام من الماعة سنة كفاية والجواب من اججاعة فرض كفاية . قال ابن 
بطال : اتفقوا على أن المبتديّ لايشترط تكريره السلام بعدد من سل علهم وأنه لابجب الرد على كل فرد . قال 
القاضى حبين : ولا يحب رد السلام على من سل عند قبامه من الجلس إذا كان سل حين دخل وخالفه المستظهرى 
فقال السلام عند الانصراف سنة قال التووى وهو الصواب ( حل عن أبسعيد ) الخدرىثمقال غريب 
( إذا ميض العبد ) المسلم أى عرض لدنه ماأخرجه عنالاعتدال الخاص به فأوجب الخلل فأفعاله ويستعمل 
مجازا فى الاعراض النفسانية الى تخل بكالها كهل وسوء عقيدة وحسد لانها مائعة من الفضائل مؤدية إلى زوال 
الحياة الحقيقية الابدية والمراد هنا الحقيقية : أى إذا ميض المؤمن وكان يعمل عملا قبل مرضه ومئعه منه المرض 
ونيته لولا المائع إدامته ( أو سافر ) سفراً مباحاً ومنعه السفر ما قطعه 0 من الطاعة وتيته المداومة عليه ظ 
وخصه بعضهم با فوق مسافة العدوى واعترض.( كتب اله له ) أى قدر أوأس الملك أن يكتب فاللو حامحفوظ | 
أو الصحيفة ( من الجر مثل ماکان ) أىقدر ثواب الذى كان ( يعمل ) حال كونه ( مقبا ) وحال كونه ر صيحاً ) 
لعذره فى فوت ذلك النفل والعبد مجزى بنيته . قال أبن 'نيمية : وهذه قاعدة الشريعة أن مر صم على فعل وفعل 
مقدوره منه بمنزلة الفاعل فيكتب له ثوابه . قال البلقينى وغيره : وهذا مقيد بما إذا اتفق له ذلك ولم يعتده وبأن 
لايكون سفر معصية وأن لايكون المرض بفعله وقوله مقما صيحاً هو مانى سخ صميحة من البخاری وشرح عليه 
شارحون قالوا فهما حالان مارادفان أو متداخلان ولف واشرغیر س تب لان مقا يقابل أو مسافرآً وححاً يقابل 
إذا ميض » وحمله ابن بطال علي الافل فقط وتعقبه ابن امثير بأنه حجر واسعاً بل يدخل فرض شأنه أن يعمل وهو 
صحيح إذا جز عنه بالمرض فالقاعد فى الفزض يكتب له أجر قاثم . قال ابن حجر e‏ لانهما م 
يتواردا قال وف الحديث رد عليقول المجنوع أعذار الجمعة والماعة تسقط الكراهة أو الإثم ولا تحصل الفضيلة اه 
وحمله بعضهم علي متعاطى السبب كأكل ثوم لإتنبيه) أخذ من الحديث أن الحائض والنفساء ثاب عي نرك الصلاة 
فى زمن الحيض قياساً علي المريض والمسافر ورد بالفرق بأن المريض أو المسافر كان يفعاها بنية الدوام مع أهليته ها 
والحائض غير ذلك بل نيتها ترك الصلاة فى وقت الحيض بل نحرم علا نبةالصلاة زمن الحيض وإن كانت لاتقضبها 
( حم خ ) ف الجهاد ( عن أبىموسى ) الأشعرى ٠ه‏ (إذا مرض العبد) المؤمن ( ثلاثة أيام ) ولومرضاً خفيفاً كمى 
يسيرة وقليل صداع على مااقنضاه إطلاقه لكن استبعد العراق تكفير ذلك جميع الصغائر ( خرج من ذنوبه كيوم 
ولدته أمه ) أى غفر له فصار لاذنب عايه فهوكيوم ولادته فى خلوه عن الاثام وذلك أن المريض كان توسخ 
وتدنست طيئته والرحمة مع ذلك نكتنفه فداواه اله وشفاه با سلط عله کا تداوى الام ولدها ؛ وظافر الخير 
وما أشيهه ترتب التشكفير على جرد المر ض > هبه انض" له صير أملا » واشتراط القرطى حصوله منع بأنه لادليل 
e‏ التقييد بالصير فى أ أخبار غير ناهض لان مايصح عنها مقيد انع 0 
الصبر لمحصوله وان تجد حديثاً صميحاً ترتب فيه مطلق التكفير علي مطلق المرض مع اعتبار الصير ؛ أفاده الحافظ 
العراق » قال : وقد اعتيرت الاحاديث فى ذلك فتحرر لى ما ذ كرته ( طس وأبوالشيخ ) ابن حبان فى الثواب ( عن 
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677 - لذا سض الم ك يقال لاحب الشيآن : : ارفع عن أل ق ٠‏ وان لصاحب اليمين : :اکب له 


سے سات ص 


اخسن ما كان يعمل ؛ فن 0 4 E es‏ 

۷ لدا مشت ا والمطيطاء ودا ابناء اللو كاب اروا ار وم E‏ -إت) 
عن ابن عمر ( ح) 

۸ - لا تادی الى فتحت أبواب السياء » وأستجيب الدعاء ( ع ك) عن أبى أمامة (صح) 


أنس ) قال العراق : فيه إبراهم بن الحم متروك . وقال الميتمى . حديث ضعيف جداً 

( إذا مرض العبد ) المسلم ( يقال ) بالبناء للدفعرل والفاعل الله بواسطة أوبغيرها ر لصاحب الشمال ) أىالملك 
الم ىكل بكتابة المحاصى ( ارفع عنه الفلم ) فلا تنكتب عليه الصغائر » أوارفعه ست ساعات كفى خبر آخر » أوارفعه 
عنه تخفيفاً ( ويقال لصاحب الهين ) كاتب الحسنات ( | كتب له ) مادام مريضاً ( أحسن ما كان يعمل ) منالعمل 
الصالح ( فإنى أعل به ) ) أى أعل عال وآنه لو استمر صميحاً لم يذل على ما وظفه على نفسه من الطاعة ( وأنا قيدته ) 
بالمرض فلا تقصير منه . قال الطرى : معنى كتابته أنه يقهر له من العمل ما كان يعمل ميحاً » وإطلاق التشكفير فى 
هذا الخير وما قبله مقيد بقول الب الآنى : ما اجتنبت الكبائر ( ابنعسا كر ) فى تاريةه ( عن مكحول ) فقيهالشام 
( مرسلا ) أرسل عن آي هريرة وغيره 

( إذا مشت آم تیا لمطیطا ) أىتبختروا فى مشيتهم أ واستكاراً؛ والمطر طا بضم الم وفتح الطاء » قالالزعشرى 
مدودة ومقصورة معنى الغطى وهو البخثر ومد اليدين ؛ وأصل المقطى من 5 وزان تفعل وهو المد وهی من 
المصغرات اى لإيستعمل لما مك » وفى الإحراء عناين الاعرابى : المطيطا مشية فما اختيال وقال القاضى : المطيطا 
يضم آم وفتح الطاء ء مقصورة وعدودة مشية فما بخ ومد اليدن من مطه أى مدهء و کذا العطى (وخدمها أبئاء 
الوك أبناء فارس والروم ) بدل مسا قبله ( سلط ) بالبناء للمفعول ( شرارها ) أى الامة ر عل خارها ) أىمكتهمالله 
منهم وأغ راثم عم ٠ونكتة‏ حذ ف الفاعللا خن : وإنما كان ذلك 5 للتسلط المذ كور لا فه من اله کر والعجب 

وما يترتب على استخدام أبنائهم من إتتائهم فى أدبارثم قالوا وذا من دلائل وله فاه | خبار عن غيب وقع فام 

لما فتحوا بلاد فارس والروم وأخذوا ماحم واستخدموا أولادم ساط علهم قتلة عثمان فقتلوه ثم سلط بىآمية على 
بی هاشم ففعلوا مافعلوا (ت) فى الفتن ( عن ابن عمر ) وقال غریب وفيه زيد بن الحباب قال فى الكاشف قد وم 
وهومى بن عبيد ضعفوه وعد الله بن ديئار غير قوی ورواء الطرانی عن أ هر برة لکنه قال ساط إعضهم على 
بعض . قال الحيتمى وإسئاده جسن 

( إذا تادی المادى ) أى أذن 0 ذن للصلاة أية صلاة كانت ( فتحت أبواب السماء واستجيب الدعاء ) مادام 
المؤذنيؤذن فالفتح كناية عن رفع الحجب وإزالة الموانع وتلق الدعاء بالقبول » وللحدیث تتم وهی : فننزل بكرب 
أو شدة فليتحين المنادى : أى ينتظر وقت أذانه فإذا كير كبر وإذا تشہد تشہد و إذا قال حى على الصلاة قال حى 
على الضلاة ؛ وإذا قال حى على الفلاح قال حى على الاح ثم يقول اللهم رب هذه الدعوة التائة الصادقة الحق 
المستجابة المستجاب لما دعوة الحق و 35 التقوى أحيئا علها وأمتئا علها وابعذنا عليها واجءانا من خيار أهلها انا 
ومماتنا ثم يسأل الله حاجته ٠ع‏ ك عن أبىأمامة ) الباهل رضى الله عنه » زادق الكبير وتعقب 
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AVY‏ بم لذ تول د مرا لفل : اغد یکل E‏ أل + امات 2 ماشاق, فإنه 00 شىء حى 


r r 


يرل عنة _ 0 عن خولة بنت كم (صح) 
!ذا نزل الرجل بقوم 71 ضيفاً أو مدءواً فى ولية ( فلا صم إلا ri}‏ ( أى لايشرع ندب فى الصوم نفلا إلا 
إذنہم | و لايم صومه ذلك اليوم الذى شرع فيه إلاإن أذنوا 1 ؛ ففيه أنه يندب لاضيف أن يقطر من التفل ولو 
مؤكداً أى إن شق على المضيف أما. الفرض ولو موسا فيدرم الخروج منه ( ه عن عائشة ) رمن لضعفه وهو 
كذلك فقد قال الببيق : إسناده مظل 
(إذا نؤل أحدم منزلا) فى سفر أو غير ذلك اىك قر نة الارتحال الأتى يشير إلى أن ال كلام فى السفر وعليه 
فيقاس به الحضر ( فقال فيه) أى نام صف اهار ؛ والقائلة وقت القيلولة وقد يطاق على القيلولة ر فلابرحل ) منه 
( ہی يصلل ) فيه ( ركءة تين ) أى يدب لمآ بودعه بذلك لتشود له البقاع وهكذا كان المصطق صل الله عليه وس 
يفعل فكان لابر تل حتى يصب ركعتين ؛ وظاهرالحديت أنذلك خاص بالازول للقيلولة وليس عراداً بلإذا نؤلمنزلا 
فى أى وقت كان وأراد الرحيل فيوذعه بركعتين ( عد عن ألىهريرة ) 
(إذا نولک ) يابنوعبد امطاب ز كرب) أى أمر بل الصدر غرظاً » والكر الث الذى باذ بالتفس ( أوجهد) 
بفتح الجم , و تضم مشقة ' أو بلاء أى متش النفوس ل فقولوا) ندبأ ( الله الله) بفتح الحمزة وضم هاء الجلالة 
مبتدأ والخر قوله ( ربا ) امسن إلا يصتوى الإح ان والإنعام ( لاشريك ) أى لامشارك ر له) فير بو بيتهفإن 
ذلك يزيله بشرط الإخلاص بقرة الإبقان ضع الإإسان (هب) و كذا الطبرانى فالاو سط وف الكبير ( عن 
ان عباس ) قال أخذ رسول التهصيالته عليه وسلم بعضادتی الاب ونحن فالبيت ففال يابى عبدالمطلب إذانول يكالم 
رمن سنه رئيس ک) قال إذقيه کا فال الطميتمى : صالم بنعبد الله أبويحى وهوطعيف 
(إذازل أحدك مترلا) مظنةللهوامو الح راتو وها ما يوّذى ( فليقل )ند بالدفع شرها (أعوذ) أى أعتصم (بكلات 
لله) أى صفاته القائمة بذاته التى بها ظهر الو جود بعد العدم و بها تقول للش ء کن فيسكون» م قیل هى العلم لانه أعم ٠‏ 
٠‏ الصفات ذ كره بعضهم وقال القاضى كاماته جبيع ماأنزله على نيا ئه لآن الميع المضاف إلى ا لمارف يقتضى العموم » 
وقال التو ريشي : الكلمة لغة تقح علي جزء من الكلام اسما أو فعلا. 5-8 وعلى الآافاظ المنطوقة وعلى المعانى 
المجموعة والكلات هنا مولة على أساء اه المستى وكتبه المرلة لن المستفاد من الكلمات هنا إنما بصحويستقم أن 
يكون مثلها ثم وصف الكلات بقوله ( التامات) أى النى لا يعريها نقص ولا خال ابيا علي عظمها وشرفها وخلوها 
عن كل نقص إذ لاثى. إلا وهو تاع لها يعرف بها فالوجود بها ظهر وعنها وجد , ذكره القاضى . وقال التوريشتى 
وصفها بالقام لخلوها عن العوائق والعوارض فإن الناس متفاونون ف كلانهم واللهجة وأساليب القول. فا منهم 
من أحد إلا وفوقه آخر فى معئاه أ و معان كثيرة »ثم إن أحدم قلا يس لمنمعارضة أو خطا أو سبو أو جز عن 
امراد ؛ وأعظم النقائص المقرنة بها آہا كلرات علو قة كام با .مخلوق مفتقر إلى أدوات ومخارج وهذة نقيصة لاينفك 
عنها کلام مخلوق ؛ وكات الله تعالى متعالية عن هذه القوادح فهى التى لايتبعها نقص ولا يعثريها اختلال زمن شر 
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AYY‏ - إذا سی احد م اسم الله له لی ك فليقل لدا ذ کر د بم أله وله وآخره.-(ع) 
عن امرأة ( (ê‏ 


:ام — د نصر اتوم م بسلا همواقم الستتهم اق ب أبن سعد دن نن ەوفی )م( ع e‏ (ض) 


سس سا ارقم اس 


س لدا نظر حدم إل من فض عليه فى امال وَالخَاق َل ر إل فو اسل مه -(حم ق ) 
ار( 


ا فانم إذا قال ك مع قر قود شين 5-7 د U‏ ااا شارع 5-0 5 ا 1 والخارقات 


(حی برحل عنه) أى عن ذلك النزل . قال اله رطى خر یح وقول صادق فإلى منذ سمعته عملت به فلم یضر نی 2 شیء 
فتركته ليلة فلدغتی عدرب . وقال ابن عربى : جربته فى نفسى رلدغتی عقرب مراراً فى وقت وكنت استعذت 
بذلك فلم أجد ألما؟ لكن كان فحراى بندقتان وكنت معت أن البندق بالخاصة يدفع ألم اللسوع فلا أدرى هل 
كان للبندق أو للدعاء وها لكن تورم رجلى وبق الورم أياما بلا ألم ل( تنبيه) قال بعض العارفين : جرت عادة 
العامة إقامة أمص ظاهر الدنا يقتصرون ف دفع عادية ذوات السموم علي الأدوية والبازهرات والدرياق . أما من 
فوقهم من يلك من أمس الله مالا بملكه دؤلاء فيتوصل لدفع المؤذين بإعداذه ماهو أيسر من ذلك فتىعرض لا حدم 
آم اجتاب خيره واستدقي ضره با وراءه هن الكمات ات »> فنهاية الملوك إعداد درياق يدقع الم عد 
وقوع العدوى وتباية أمر المتلطف فى حكة الله إعداد الطلم يدقع وقوعه » ولا أتقع ولا أبسر من كليات 
لا تتوقف علي [مساك تميمة خاف ضباعها ولا صناعة نقش 7 تصوير ولا علي ارتقاب وقت وحم طالع عساه 
لابتحقق لإاتتما) فى مختصر حياة الميوان عن التورزىأن شخاله »که كان يقرأ عليه فرت عقرب فأخذها وقتلها 
فسأله عن ذلكفذ كر 0 (معنولة)نخاءمعجمة (بنت حك )ال ليةالفاضلةزوج الرجلاصالح عمانبن«ظعون 

(إذا ی أحدك) أن يذكر راسے الله على طعامه ) أى جنس أكله ( فلیقل) ندبا رإذا ذكر؛ وهو فى أثناته 
(إسم الله أوله وآخره) فإنااشيطان 1 آ که يا ىبر » وإذا طاب ذلك عند اأسبو ا ولى » أما بعد فراغه 
فلا يسن الإتيان ما علي ماعليه جمع شافعية وذهب بعضمهم إلى أنه يقوله مطاقا ( ععن امرأة) من الصحابة قالت, : 
آی رسول الله صلي الله عليه وسلم بوظة فأخذها أعرانى اث لقم فقال رسول الله صلى الله عليه وسل أما إنه 
لو قال يسم لله لؤسعكم ثم ذكره ٠‏ قال ايتمى : ورجاله ثقات . ويه يعرف أن المضاف قصر حيث رض لحسنه » 
ورواء الطبرانى فى الاوسط بزيادة فائدة عزيزة وافظه. أن بذ كر الله فى أول طعاءه ولةل حين یذ کر سم الله فى 
أوله وآخره وليقرأ 0 هو اله أحد ٠‏ قال العراق إسناده ضعيف 

(إذا نمر القوم) أى أعان القوم أو الرجل خذف المفعول لاع به (بسلا<همر أتقسهم) بأنبذلو ها فى مناصرتهم 
(فالستهم أحق) أن باصروا ما فان ذيك آشق › »فن رای بالأشد فهو مما دونه أرضى زان سعد) فى طبقاته (عن 
ان عرف عن شد مرسلا ) . 

(إذا نظر آحد ك إلى من فضل عليه) بالبناء للفعول والضمير الجرور عائد على أحد (ف المال والخاق) بفتح 
الخاء الصورة ٠‏ والمراد به مارتعاق بالدنيا من مال وولد وزيئة وغيرهاء قال أبن حجر : فى نسخة معتمدة من 
الغرائب للدارقطى : الخاق : يضم الدال واطخاء واللام (فانظر إلى من هو من أسفل منه) أى دونه فيهما »وف رواية 
إلى من نحته . لانه إذا أظر إلى عن فوته استصخر ما اده وحرض على الزيد فيداويه الاظر إلى من دونه فيرضى 
فيشكر و يقل حر صه إد الإأساز ود نطعة ذإذا ماده طبه لاخر إلى أعلى حماته نفسه علي الكفران والسخط 
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لدا شر لوال إل وده 0 الوا 3 ق ا ان ی(‎ ۹ 


0 ا ےکر ا ر ص كي سرو سے وا 1 اس م سے‎ i 
إذا تعس احدم وهو يصلى فايرقد حى يذهب عه أأنوم ؛ فان أحدة دآ صل وهو تاعس‎ - ۷ 


ر سرو سر س آل سے ج سے a ere.‏ ع6 
لايدرى لعله ذهب لسنتغفر قزمتت ل ف 0 عن عائشة _ 9 


ت 


ر ا سے لے 


AVA‏ — 5 نس ا وهو ف المسجد يتحول من بجاسه ذلك 1 ره ت عن أبن ۶ گر م( 


سر مر 


5 ذا رد الاس ل النظر للدون خلا د اة إ ل الرضی ا قال الغزالى ‏ : والشيطان ا يصرف وجهه 


بنظره إلى من فوقه فى الدنيا فيةول: لم تفتر .عن الطلب ووو المال ياتعمون ؟ ويصرف نطره فى الدين إلى من 
دونه فيقول : ول تضيق على نفسك وتخاف انه وفلان أعل منك وهو لاتخافه والناس كلهم مشغولون بالتعم فلا 
تتميز عنهم ,الشقاء ؟ فعلى المكلف مجاهدة الأعين ورده (حم تی عن أبلى هريرة) 

(إذا تظر الوالد إلى ولدهنظرة) واحدة زكان للولد) المنظور اله (عدل) يكسر العين وفتحها أى مثل (عتق نسمة) 
أى عتق ذى أسمة وهى البفس , يعنى إذا نظ رالوالد لولده نظر رضى عنه لفعله المأمور به وليه المنبى عله وره 
لا بوبه وتحافيه و تیاعده عن عقوقهما كازلاولد منااثواب مالوأعتق رقبة جنعه بين رضى مولاه وإدخال السرور على 
أبيه بإرادته إياه قائما بالطاعة بارا له حسب الاستطاعة وظاهر صنيعه أن هذا هوالحديث بامه ولا كذلك بل بقبته 
قبل يارسول الله وإن نظر ثنتين و ثلا ثةومائة نظرة؟ قال : الهأ كبرمن ذلكام (طب) وكذا فالاو سط والييقفى شعب 
الان (عن ابن عباس) قال ولا بروی عن الى صل اتعله وسر إلا مبذا الإسناد : قالاهيتمى : وإسئاده حسن ؛ 
وفهإ راه بن أعين وثقه ان حيان وضعفه غيره وقال شخهالعراق فيه إبراهم بن أدين وم N‏ قيحر رهن هذامنهم 

(إذا تمس أحدم) بفتح العين وغاط من ضمها (وهو يصلى) فرضا أونفلا (فليرقد) وف رواية فلم »وف أخرى 
فليضطجع والنعاس أول النوم والرقاد بالضم المستطاب من النوم ذكره الراغب (<تى يذهب عنه الئوم) وهوغثى 
ثقيل مجم على القاب فيقطعه عن المعرفة بالاشياء: والآهر لاندب لالاوجوب لان النعاس إذا اشتد انقطعت الصلاة 
فلك حتاج لوجوب قطام عصوله بغير اختيار المصلى . ذ ره الولى العراق عالقا لابه فى تفصيله بين شدة النعاس 
وشفته ( (فإن آحدك ! إذا صلى وهو ناعس ) أى فى أوائل النوم (لايدرى) أى لايدرك مايفعل ذف المفعول للل 
بهم ثم استأتف قوله ( لعله يذهب يستغفر ) برفعهما أى يقصد آن يستغفر لنفسه كأن بريد أن يقول اللهم اغفر لى 
(قسب) بالتصب جواباً اقوله ليله (نفسه) أى يدعو عليها كان بةول : احفر لى : لوين ٠و‏ لة والعفر التراب» فالمراد 
بالسب : قاب الدعاء لاالشم م إذ لاال له هنا وعلل الأ بالرقاد هنا با ذ كر > وقال فى الخبرالمار : فم بدرءايقول 
والقدر المشترك بين ا اتخايط فما يقوله أو يفعله »> واللام فى 07 أشد لعظم المهسدة فى تغيير 
القرآن قال الزن العراق : ونما أوذذ ا لم :داق به أو بدعائه على نفسه وهو ناعس لآن من عرض نفسه اوقوع 


1 فيه بعد البى عنه فهو متعد » وبفرض عدم كه لمدم قصده فالقصد من ره 1 أؤها يم أمى و تحصيل الدعاءلنفسه 


وبفواته يفوت المقصود ء و إا أمى بإبطال الصلاة بعد الشروع فما عند طرو اعاس قعدم الدخول فما أولى » 
وقال ولده : دل الحديث على أن من لا يعلى مايقول لا يدخل فى الصلاة فراده غابة الوم إلى ذلك فهو منبى عن 
الدخول ا وعن إماءها تعد انشر وع ی م هايةو ل أه ود َل ما رر أن الآصد أن لانؤدى الصلاة مع تشاغل 
عنها أو حاثل بينه وبين الاهتهام مها الكن )ا کنا تعاس أغاب وقوعا عبر به ره لك) فى ااوطا رق دته عن عائشة) 

(إذا نمس) بفتحتين رأحدم) زاد فى رواية الترمذى : يوم المعة زوهو ف المسجد) أو تحوه اتقام فيه الجعة 
(فليتحول) تدبا رمن عجاسه) أى محل جلومه رذلك إلى غيره عى يتل منه إلى غيره ء لآن الحركة :ذهب الفتور 


حبمح ‏ ي 


-44؛- 


۹ لدا م كأطلفتُوا المصباح ؛ كإن القارة تاد المتلة متحرق أهل بيت » وأغلقُوا الْأبوَابَ » 
وأركنوا الأسقية » وروا الراب - (طب ك) عن عبد الله بن سرجس ‏ (م) 

عر نت إذا عن الخار فد درا بالل من المْيطان الرَجيم - (طب) عن صويب ‏ (ض) . 

قرت ذا ودی ا فحت واا را اا - الطبالسى ( ع !والضياءعنأذى - (ح) 


الم وجب للنوم » فإن لم يكن فى الصف محل يتحول له قام وجلس » قال فى الام ولوثيت فى لسه وتحفظ من النعاس 
( أ كرهه والتحول الاتقال من موضع لاخر وهذا عام فى جميع الآيام » وتخصيصه بالإبعة فى خير الترمذى إتماهو 
لإطالة مكث المبكر بل أجراه بعضهم فى كل من قعد يتنظر عبادة فى أى محل أى يوم كان » وفيه وما قبله حث 
علي استقال الصلاة بنشاط وخشوع وفراغ قاب وتعقل لما يقرأه أويدعو به والحافظة على الاتيان بالاركان 
والستن والآداب ( د ت عن ابزعير ) قال الترمذى حسن حح ورواه الحا كم وقال على شرط مسل . 

(إذا عنم ) أى أردتم النوم (فأطفئوا) أخمدوا واسكةوا (المصباح) السراج (فإن الفأرة) بال همزوتركه (تأخذ 
الفتيلة) تحرها ن السراج (فتحرق) بض الفوقية وسكون المهملة (أهل البيت) أى لمحل الذى به السراج » وعبر 
باليت لانه الغالب (وأغلقوا الآبواب) فإن الشيطان لايفتح بابامغلقا (وأوكؤ االاسقية) اربطوا أفواه القرب 
(وخروا الشراب) غطوا الما. وغيره من المائعات ولو إعرض عود كامر :قال ابزدقيق المي دكالنووى : وقضية 
العلة أن السراج لو صل إليه الفأرة لا يكره بقاؤه وقد بب الاطفاء لعارض . قال ابن حجر : وكذا لو كانعل 
منارة من تحر نحاس أملس لابمكن الفأرة صعودها » لكن قديتعاق به مفسدة أخرى غير جر الفتيله كسقوط شرره 
علي بعض متاع البيت ؛ فإن أمن زال المنع لزوال العلة : قال ابن دقبق العيد : وهذه الاوامى لاعماها اللا كثر على 
الوجوب ؛ ومذهب الظاهرية أولى بالالتزام به لانهم لايلتفتون إلى المفهومات والمناسبات » وهذه الآواص تتنوع 
بحسب مقاصدها » فنها ماحل علي الندب وهو التسمية على كل حال ومنها ماتحمل على الإرشاد والندب كغلق 
الباب اتعليله بأن الشيطان لايفتح بان مغلقا : إذ الاحتراز من مخالطته مندوب » وإن كان تحته مصاحدنيوية » وكذا 
ر بط السقاء وتخمير الإناء (طب ك ) وكذا آحد (عن عبدالقه بن سرجس قال جاءت فأرة جرت الفتيلةفألقتها بين 
يدى النى صلی اف عليه وسل على الخرة فأحرقت مث ل الدرهم » فذ كره ؛ قال الهيتمى : رجا ل أحدو الطبرانى رجا لالصحيح 

(إذا نبق امار ) أى عتم هق باع أوخيز (فتموذوا) ندا زبالقه) أى اعتصموا به (من الشيطان الرجم) 
فإنه رأى شيطانا يا جاء تعليله فىعدة أخبار من بعضها ؛ وفى مكارم الاخلاق لاخرائطى عن الحسن أنه كان يقول 
عند تبيقه : يسم الله الرحمن الرحيم أعو ذ باه المع العام من (أشيطان الرجبم ( طب عن صهيب ) بض المهملة 
وبفتتح أهاء وسكونالتحتية : ابن س:ازالايرى الروى . قال أهيتمى : وفيه أسحق بن يحي بن طلحةمتروك . 

(إذا نودى لاصلاة ) أى أذن «ؤذن بأى صلاة كانت (فتحت أبواب السماء واستجيب الدعاء) قال الحليمى : 
معناء أن اه يستجيب الذين يسسمعون الداء لاص-لاة فأتونما ويقيموتها كاأمروا به إذا دعوه ويسألونليكون 
إجات إبام آل هادا لمانا عاجلا - اسارعتهم )ا آم به ١‏ ٠ه‏ . والدعاء أيضأ عند ختمهمستجابخير أبى داود 
وغيره أن رجلا قال بارسول الله إت الثرذنين فلو ننا قال قل ا يقولون » فإذا انتهيت فسل تعطه (الطيالسى) 
أبو داود ( تخ والضياء ) لةه .ى ( عن أأس ) ويه .مل بن زياد . قال فى اللسان كأصله تكلم فيه ولم يرك . 


(8؟ - ابض القدي اج )١‏ 
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سے سن م 6ه یور هلمن له زور هاس ف وس 


AAY‏ . إذا شممت باص فا ستخر ربك فيه سبع رات ¢ ثم انظر إلى الذى ب سبق إل بك . إن الخيرة 
»- ابن السنى فى عمل يوم وايلة (فر) عن أنس ‏ (ض) 


2-5 


ل لس وس الزه ومس مومس م سر س و ر شاي سيم وره مور سس ار ل ي هرا سيره سم 
ا فلرضع بده حرث يمد المه؛ ولقل بعد ماخر ع عراف داعية بعزة الله وقدرته 
ضس 7 وھ س ع 


عل كل ىه من شر ما أجد » - (حم طب) عن كعب بن مالك - ( ح) 
a‏ اح لأخيه ز ا ١‏ فى فسه ليد كره 5 - (عد) ) عن أى هريرة - (ض) 


ع ص ت 


(إذا ممت بأمر ) أى EE‏ لي لاق ری وجه الصواب فبه ر فاستخر ريك ) اطلب منه التوفيق 
والهداية إلى إصابة خير الامسين (فيه) ندباً بعد أن تتوب وتفرغ لبك من الشواغل الدنيوية والحواجس النفسانية 
فأعد الاستخارة رسع مرات ثم انظر ) أى تدبر وتأمل (إلى) الثىء ( الذى يسبق إلى قليك ) من فعل أو: 
رفإن ا بكسر المعجمة (فيه) فلا تعدل عنه والاستخارة طلبالخير يفال استخار الله العبدنفار أى طلب منه 
الخير فأولاه » والخيرة الحالة الى تعمل للمستخير . وأضاف الاستخارة إلى الرب دون غيره من الصفات إشارة 
إلى أنه المربى له الفاعل به مايصلحه : يقال رب الآمر أصلحه وساسه وقام بتدييره » ومن ثم لايطاق معرفاً إلاعلالله 
المتكفل بمصلحة الموجودات بآسر ها . قالالنووى : وقيه أنه يفعل بعدالا-تخازة ماينشرح له صدره لكنه لايفعل 
ماينشرح له صدره نما كان له فيه هوى قبل الاستخارة والآ كل الاستخارة عقب صلاة ركعتين بنيعا » ريحصل 
أصل السنة جرد لدعاء (ابن السى فعمل يوم وليلة فر عن أأس) وقه إبراهم بن ابرا قال الذهى فى الضعفاء : 
اموه بالوضع عن أبيه وهو ضعيف ٠وقال‏ التووى فى الاذ كار : إسناده غريب فيه من م أعرفهم ٠‏ وقال ابن 
حجر ق الفتح بعد عزوه لأبنالسى هذا الحديث لوثيت كان هو المعتمد . لكن إستاده واه جذ . 

(إذا وجد أحدم ألما ) أى وجعاً فىعضوظاهرأو باطى (فليضمع يده) ندباً والآولى كونها المين ((حيث يجدأله) 
أى فال مكان الذى. بحس بالوجع فيه '(وليقل) باللفظ ندباً (سبع بع مرات) أى متواليات کا يفيده السياق (أعوذ بعزة 
الله وقدرته على كل ثىء ) ومنه هذا الام رمن شر ما أجد) ر زادق ررأية درت وأحاذر ؛ وفيها أنه يد فم يذه 
فى كل صة م يعيدها فحمل المطاق علي المقيد .وف بعض الروايات ذ كر التسمية .قدمة على الاستعاذة وورد 
فى حديث آخر مايدل على أنه يفل مثل هذا إخيره أيضا ( حم طب عن كعب بن مالك ) ال نصارى السلى أحد 
الثلاثة الذين خلةوا » شمد العقبة وكان مز شعاء اص ماؤ صل الله عايه وسلم قال الميتمى فيه أبو معشر تج به وقد 
وثق على أن جعا كثيراً ضعفوه وتوثيقه بين وبقية رجاله :قات انتهى ؛ ومن ثم رع سنه 

(إذا و جد خد کم لاخیه) فى الدين ونص عليه اهتاما بشأنه لا لإخراج غيره فالذى كذلك (نصحاً) بالضم قال 
الخطابىالنصيحة كلة جامعة معناها حيازة الحظ للمنصوح باود من نصح الرجلثوبه إذا خاطه فشبه فعل الناصح بما 
بتحراه من صلاح المتصوح سا يسذه من خلل الثوب وقيل من لصح العسل صفاء » شموا تخليصه القول من الاش 
بتخليض العسل من الخلط (فى نفسه) أى حاك فى صد ره ذلك رقليذكره له) وجوبا فان کتمه عنه فقد غشه وخانه 
فالنصيحة فرض كفاية على الجماعة وعين على الواحد وهى لازمة بقدر الطاقة إذا عل الناصح أنالمنصوح يقبل وأمن 
على نفسه وماله قال بعضهم وإتما بتكون الرجل ناكا لغيره إذا بدأ بنصح نفسه واجتهد فى معرفة مايجب له وعليه 
لعرف كيف ينصح (عد عن أبى هريرة) وفيه إبراههم بن أبى ثابت واه قال مخرجه ابن عدى وعامة أحاديئه منا كير 
وفى اللسان عن ابن حبان هو الذى يمال له ابن أبى ثابت تفرد بأشياء لاتعرف حى خرج عن حد الاحتجاج به و به 
يعرف أن المواف م يصب حيث عزى الحديث رجه وحذف من كلامه بیان القادح 

لجسي يي ب سس تسق مي سيت بن يع 


O) 2‏ 5 
س س رص کے مع وري لر ررس رور ولھ رھ هروس 
AAe‏ یب إذا وجل اجدم عمر ا وهو صل فلقتلها عله ليب ر 2 (د)ى سأسيلهءنر جل ر نالصحابة-( ( 
ساس هاس ممم 0 2 8 


E ل أوجدت لمل فى الج از ثرو ربك دى ترج - (عن) عن رجل من‎ A^ 


ص 


)#(  ةريره بت 6 ود 1 إل > غور ا أتطر ا اع - (خ) عن أبى‎ AAY 


بثلاة أفعال متوالية . كذا قرروه . وظاهره أن الخطاب للصل فى تعليه » ومثلهما الحفاف » فإن صلى غير لعل 
ولاخف ؛ فحتمل أن يقال يأخذ نعله بيده اليسرى فقتلها بضربة واحدة » وذلك فعل لاثلاثة . وقضية الحديث أنه 
لوقتلها بنعله العنى لايكون 1 نيا بال مأمور ولعله غير مراد . والظاهر سول الامتثال بقتلها بالعنى والنص على اليسرى 
للاولوية ولو م :سكن قتلها إلابئلائة متوالة فهل يلهاو إن بطلت الصلاة ؟ تمل أنيقال عم تقدما لدرء مفسدتما 
علي مصلحة الصلاة سما إن اسح الوقت ؟ رح: مل [ لاق ال a‏ ا ىك ن قتلها إضربة من لدي 
بل أولى لان قتلها |[ کد م ن قتل الع رب (د فی هر أسيله) من حديثك سلبان بن موسى (عن رجل من الصحابة) من 
ی عدى بن کب - رمن المصنف لضعفه وهو غفلة عن قول عل الحفاظ ان حجر رجالهثقات لكنهمنقطع 

(إذا وجدت القملة) أو نحوها كبرغرث (فى المسجد) حال من الفاعل : أى وجدتها فى شىء من ملبوسك كثوبك 
(فلفها فى ثويك) وح وه كطرف ردائك أو عمامتك أو مند يلك (حی تخرج منه) فألقها حيتتذ خارجه » فإن إلقاءها 
فيه حرام . وبهذا أخذ بعضوم وصرح نه من الشافعية القمولى فى جواهره لكن مفهوم قرل التووى حرم إِمَارها 
فيه مقتولة أنه لاحرم رفصل إعض المالكية فال عرز إلغاء الراغيث لا القملفإن الرغوث يأكلالتراب لفيا 
والحديث مشكفل برد تفصيله » إذ لوكان كذاك ا خص «المسجد ؛ إذ على ماروعمه هذا المفصل يحرم ط_-ه فى 
المسجد وغيره؛ أما لاوما له مرتة رام شدي الح رم . _ظام_ قوله فى ا فانها فى ثرءك حى تج أنه 

لايكاف الخر. ج لإلقائها ار جه فوراً ٠‏ كى قد يقال إن فيه تمذياً لها ؛ فإنا أن ترج فورا اطرحها أو يقتاها 

ويلفرا مقتولة حتى خرج لجراز قتلهافيه بشرط أمن التلو بث (طبعن رجل من بى خطمة ) بفتح المعجمة وسكون 
المهملة » بطن من ال تصارء ورواه عته أيضاالحارث نای أسامة و لدبلى 

(إذا وسد ) التشدد وف رواية فى البخارى لاذابسي أوسد عمرة مضموعة أوله وى رءاية له إذا أسند الامر) 
أى فوض الحم ا تی بالدين كالخلافة ومتعاقاتها من إمارة وقضاء وإفتاء وتدريس وغير ذلك (إلى غير أهله) أى 
إلى من ليس له ا والمعى إذا سود وشرف هن لايستحق السيادة والشرف أو هومن الوسادة : أىإذا وجدت 


300 وجد ا ترا زهو :0 فلتلا ار 1 ال تبطل صلاته . به 50 قبل واد وهى عا بطل 


وسادة اللامص والنبى لغير مستحقها وكان شأن الأمير عندثم إذا جاس أن بی تحته وسادةء فإلى معنى اللام » وعبر 
بها ليدل علي آضمين معتى أسند رفانتظروا الساءة) لاه قدجاء آشراطها . والفاءلاتفريع أو جواب‌الشرط ٠‏ والتوسيد 
فى الاصل'أن بعل للرجل وسادة »ثم استعمل فى تمويض الامر وإسئاده إلى غيره » وإنما دل على دنو الساعة 
لإفضائه إلى اختلال اأص والنهى ووهن الدين وضعف الإسلام وغلة الجهل ورفع العم وتز أهل الحق عن القيام 
به ونصرته . وللساعة أشراط كثيرة كيار وصغار > وهذا منیا ( خ) فى العم والرقائق وغیر هما (عن أبى هر ال 
نما رسول الله صلى الله عليه وسلم تحدث القوم جاء أعرابى فقال مى الساعة ؟ فضى رسول الله صل 21 عليه وسل 
يحدّث » ققال بعضهم مع ماقال فكره ماقال » و قال يعضوم لم يسمع ؛حتى إذا قى حدبثه قال أبن السائلعنالساعة 
فقال هذا بارسول الله » فقال إذا ضرعت الآمانة ذانتظر الساعة » قال كيف إضاعتها ؟ قال : فذ كره 


() قوله ضيعت : بضم العداد وتغديد اليا. المتكسورة فعل هاض مبنى ائه ول : أى إذا ضعيت الأءة الآمانة 


fo — ۰‏ - ٍ 
۸ - لا وضع اليف فى أمى ليتع عتا إل بوم لقي (ت) عن و بان - (صم) 
AA‏ — إا وضع العام الوا مال نه روح لاقام الدارى (ك) عن ألس -)#( 
»ؤم إا وضع الطعام فليا آم القوم » أو صاحب الطُعام »او خير الوم د ابن عساكر عن أبى 
إدريس ال خولانى مسلا (ض) 
أم- د #رررار 2ط نالک ا لف أسّطه ‏ (ه)عن ابن عباس - (ص) 
سيره عرص صارى م5 سمه رهس 


AY‏ - إذا و وضعمت ت جنبك على الفراش وقرأت 3 الكتاب و «فل 3 فود أمنت منک 


شىء 1 د البزار عن أنس 


)اذ وضع اليف) 8 المقاتلة رف آم a‏ الإبابة 0 e‏ وى ن رواية عر عم 8 اوم م القبامة) 1 0 
فهم وإن قل أحيانا أو كان فى بض الجهات دون بعض » وذلك إجابة إدعوته أن يمل بأسهم سهم پیم وأن لايساط 
علهم عدوا من غيرمم ٠‏ .قال ابن العربى : : وكانت هذه الامة معصومة مله مده من صدر زمام|مسدودا عا ياب الفتزة 
حتى فتحت بقتل إمامها عثمان . فكان أول وضع السيف (ت) فى الفتن (عن ثوبان) بفتح المثلثة مولى المصطن صل اه 
عليه وسلم وقال صجيح اه . وابعه المصنف رجه الله فرمز لصحته ورواه أبوداود وان ماجه مطولا وأحمد والبزار 
وقالالهيتمى ورجاله رجال الصحيح . 

(إذا وضع الطعام) بين أبديم : أى قرب لیک لأ كلوه زفاخاعوا نمال ک) أى انزعوا مافى أرجلكم ممأ وقيت . 
به القدم كداس وتاسومة وتحو ذلك ر e‏ أى الزع (أروح) أ کر راحة رلاقدام (f‏ فيه إشارة إلى أن اللا 
إرشادى لمصلحة نعود على القدم . ويتردد النظر فى الخنف ؛ والظاهر أنه لایاحق به (الداری) ف مسنده زك عن 
أنس) وله شواهد كثيرة ش 

(إذا وضع الطعام) بين أبدى الآ كلين رفليدأ) ندا فى الا كل رأمير القوم) لان التقذم عليه ربا أورث فتئة 
وهو سوء أدب (أو صاحب الطمام) أى فإن لم يك ثم أمير فايدأ صاب الطعام لأنه امالك فلايتقدم عليه غيره 
فى ملكت (أو خير القوم) أى 7 م حضر الاك أو حضر ول يأكل لعذر فالآولى أن يبدأ أ كترم علا وصلاحاء 
فان لم يكن فأرا سم (ابن عسا كر) فى تا ره (عن أبى إدريس الو لانى) السيد الجليل العابد الزاهد ذىالمكرامات 
والخوارق (مرسلا) أ رسل عن عدة دن الصحاية ؛ 

راذا وضع الطعام تفل وا( أى تناولو | الكل ندا با (م ف أى من جانب القصعة (وذروا وسطه) أى اركره 
ولا تأكلوا منه أولا (فإن ار كه) أى الخير الإلهى والهو تنزل فى وسطه م نسرى . قال الخطابى : حتمل إطلاق 
النبى واختصاصه من أكل 5 غيره : لان أفضل الطعام وأطبه وجهه ؛ وإذا قصده بالا كل استأثر به . وهو ترك 
أدب وسوء عشرة . وأخذ بقضية الإطلاق فى الإحياء فعد من آدا بالا كل أن لاا كل من ذروة القصمة ولايأ كل 
من وسط الطعام مطلقاً (ه عن ابن عباس) رءز المصئف لصحته . 

(إذا وضعت جنبك أى شقك (علي الفراش) لتنام ليلا » وكذا مارآ . لكنالليلآ كد (وقرأت ذانحةالكتاب) 
أى سورة الفاتحة (وقل هواته أحد) أى سورتا رفقد أمنت) فى نومك تلكالللة (من كل شىء) يؤذيك (إلاالموت) 
فإن أجل الى إذا جاء لايؤخر: وهذا إذا قرأهما حضو ر روجع حمة وصفاء قلب وقوة يقين بتصديق الرسول فيمايفعل 


8 


eB 


Ru ا‎ 


“امع ~~ 


ول ر رص #ه ر 


Ar‏ إا وضعتم موتا فى فبور رم فقوأوا و ع الله ؛ وعلى سه ا 
هق) عن ابن عر - (م) 

م ادا وعد الرجل ااه ومن ب ننه ته أن له م بغ يف ول ی ع المبعاد فلا زم عليه (دت) عن زيد 
ابن أرقم - (ض) ۰ 


کہ زورره ور ره ورو ور م وور 


۵ - لذا وقع الد اب و ق شراب احد ليخمسه . م ليتزعه ؛ ؛ فن ف إحدى جناحبه 8 ؛ وفالاخرى 
ويقول ؛ وإلا فهہات هی‌ات (البزار) فى مسنده (عن أنس) قال الهرتمى فيه عسال بن عد ھی ضعيف ؛ وولقه 
أبن حبان؛ وبقية رجاله رجال الصحيح 

(إذا وضعتم موتا ) أيها المسلمون (فى القبور) وف رواية فى قبورمم (فقولوا) ندباً :أى ليقدل من يضجعه فى 
اا 0ك أن غيره يقول ذلك أيضا ‏ لبر النزار : إذا بلغت الجنازة القر وجلس الناس فلا تعلس 
ولك قم علي شفير قبره » فإذا دلى فى قبره فقل (بسم الله ) ظاهره فط ۰ فلا يزيد : الرحمن الرحم ؛ ويحتمل س 
الا 9 تامها وهو ألاقر لكان ا ا الرحمة فى ذلك المقام ( وعلى ملة ) وف رواية بدله وعلى سئة 
(رسول الله) أى أضعه ليكون 1 م الله وسلة رسوله » زادآ له وعدة يلق بها الفتانين. وثقل التووى عن النص أنه 
بتدب بعد ذلك أن بقول من e‏ القبر : اللهم سلده إليِك الاشحاء من أهله وولده وقرابته وإخوانه ؛ وفارق من 
بحب فربه وخر جمن سعة الدنيا إلى ظلية لقب وضيقه ونزل بك وأنت خيرمترول به الج . قال فى المطاع : والتزاحم 
على النعش والميت بدعة مكروهة ؛ وكان الحسن إذا رآ يزدحمون غله يقول 0 الشياطين ( حم حب طب 
ك هق عن ابن عمر) قال الحا كر على شرطهما رقد وقفه شعبة ام . وصنع المؤلف يشعر بأنه لم خرجه أحد منالستة 
والام مخلافه . فد خرحه النسائی وقد م عن مغلطاى وغيره أنه ليس لدی عزو حديث فيا لغيرها إلا ازيادة 
فاد ثم هو حديث معلول . قال الحافظ ان حجر أعل بالوقف وتفرد .رفعه همام عن قتادة عن أبى الصديق عن 
ابن عمر ووقفه سعيد رهشام ورجح الدارقطی وقفه وغيره رفعه 

[إذا وعد/ من الوعد . قال الحرانى وهو العهد بالخير (الرجل) يعنى الإنسان (أخاه) فى الدين بأن يفعل له شيئاً 
يسوغ شرعاً (ومن نيته أن بق) قال الاشرف : هذا دليل على أن النية الصالة ثاب الإنسان علما وإن تخلف عنها 
المنوى. (فل) يف له (ولم بجع) لعذر منعه من 3 ىء (للديما د) أى ١‏ کان الوعد ليق له ما عاهده عليه . والواو بمعنى 

و4 أى:ؤعدة يوام بثىء أو بأن حطر کان زرفلا | م عليه) لعذره ولفظ الترمذى فلا ج جناح له 1 تخاف 
عن الوفاء بغير عذر فهو ملام » بل التزم بعض الأثمة تأثيمه لمفهوم هذا الحديث ولان الوفاء بالوعد مأمور به فى 
جميع الاديان وحافظ عليه الرسل المتقدمون والسلف الصالحون وأثىالله تعالى على خليله فى التقذيل بقوله «وإبراهم 
الذى وفىء ومدح ابنه إماعيل بقوله « كان صادق الوعد » لكن أبو حنيفة والشافعى عل أن الوفاء مستحب 
لاواجب » ويؤول هذا الخبر بأنه لايأثم حيث كان الوفاء الوعد لازماً له لذاته لاللوعد ومنعه عذر قال فى شرح 
الرعاية : والوعد الذى هو محل الخلاف كلما يدخل الشخص فيه إسبب مواعدتك فى مضرة أو كافة ؛ ومنه مالو 
سكلف طعاماً وجاس يننظر موعدك .١ه‏ (د) ف الآدب (ت؛ ف الأعان (عن زيد بن أرق( وقال غريب وليس 
سنده بالقرى 8 فالمهذب وفيه أو نان جهو ل كشيخه أبىالوقاص ؛ وقالالمناوی : اشتم ل سنده على هولين 

(إذاوتم) أ مقط (الذياب) بذال معجمة » واحده ذبابة (فى شراب أحدم) ماءآ أو غيره من المائعات : 
وفى رواية ابن ماجه: إذا وقع فى الطمام » وفى أخرى : وقع فى إناء أحدم ؛ والإناء يكون فيه كلمأ كول ومشروب 


ا ١ n‏ 
وا لي ل ل و 
2 - (خ ه) عن ألى هريرة : ١‏ 
۸۹٦‏ - لذا وت فى ورطة قعل بم اه ار الحم ول حول ولا قوق بلا اه لعل الم » 


2 ا ا ره 


فإن الله َال يضرف با مسا من انوع الي - ابن ا -(ض) ` 


۷ - لذا وتم الأثر لظم فقولا ٠:‏ سيا أله . ونهمالوكيل »- أبن مهوي ع نأبى هريرة (ض) 
(فليغمسه) وف رواية فليمقله زاد الطرا :كاه وفيه دفع توم الجاز فى الا كتفاء بغمس بعضه ٠‏ والار إرشادى 
أقابلة الداء بالدواء (ثم ليندءه) وف رواية الإخارى : لينتزعه ‏ بزيادة فوقية قبل الرّاى - وف الطيراى 2 لطر حه» 
وف اازار برجال ثقات : أنه يغمس ثلائا مع قول سم الله رفإن فى إحدى) بكسر اهمزة وسكون الحاء ر جناحيه ) 
وهر الاير على مايل ؛ و[ نا قال [<دى : لان الجناح بذ كر ويزنث لت وهم فى جممه أجنجة وأجنح ؛ فأجنح جمع 
المذكر ء وأجئحة جمع الاق (دام) أى قوة سمية يدل علا الورم . والجكة العارضة عند لدغه وهى عنزلة سلاحه 
فإذا سقط فى ثىء نلقاه مها . قال الزرکشی : وداء منصوب اسم إن (وف الاخری) م الحءزة ٠‏ ذل وهى المى» 
وفى رواية : الآخر بالتذكير ( شفاء) .حقيقة فأمى الشارع 8 السمية عا فى جناحه الآخر من الشفاء . ولا بعد 
ف فى حكة الله أن مجعلهما فى جزء الحيوان الواحد كالعقرب بابر تما الم وبداوى مئه يجحزء مما » فلا ضرورة للعدول 
عن الحقيقة هنا وجعله مجازاً »کا وقم للبعض حيث جعله من الطب الروحانى عى إصلاح الأخلاق وتقويم الطباع 
بإخراج فاسدهاوتبقية صالحها . قالالتوربشتى : ووجدنا لكون أحد جنا !لذ بابداء والآخردواء فا أقامه الله لا 
من ائب خلقه خلقه وبدائم فطرته شو هد و نظا ر ما الحلة رج من إطنها شراب نافع وبث فى إبرتما الم التاقم . 

والعقرب تبيج الداء بإيرتها ء ويتداوئمن ذلك برمها ..وأما اثقاؤه بالجناح الذى فيه هذا الداء علي ماورد فرواية 
فإنه تعالى ا الحوان إطبعه ماهو أعجب منه . فلينظر التعجب منذلك ا الفلة كيف تسعى لمع الةوت وتصون 
الحب على المدى وتعفف الحب إذا أثر فيه الندى ثم :قطع الحب لثلا ينبت وتترك الكزيرة عحاها لكوتما لذبت 
وهى صيحة . فتبارك الله . وفيه أن الماء القيل والمائع لابنجس بوقوع مالا نفس له سائلة فيه ؛ إذ غسه يفضى 
لموته . فلو تسه ل يأمى به لكن شرطه ألا يفير ولا بطرح » وبهذا أخذ الششافعى » ونوزع بأن المقل لاوجب 
الموت » فهو للمئع عن العيافة » قإن سم فإلحاق كل مالا نفس له سائلة نه باطل [إذ قد لايعم وجوده ؛ ورد الأول 
بأن المقل سبب للبوت فلو نجس لم یاس به؛ إذ مظنة النجاسة 07 انى بأن سبب عفوه عدم الدم المتعفن 
فيطرد فى كل مااتصف به (خ ه عن أبى هريرة) » (إذا وقعتف ورطة) أى باية يمسر الخروج منها » وأصلالورطة : 
الاك » ثم استعمل فى كل شدة وأمس شاق أى إذا وقعت فى شدة وأردت الخلاص منها رفقل) عند ذلك ندبا 
(بسم الله الرعن الرحم) أستعين على التخلص من ذلك : ولاحول ولا قوة إلا بالله) قالالا كل : الحول الحركة أى 
لاحركة ولا استطاعة إلا بمشيثة الله » , قبل معئاه لاحول فى دقع الشر ولا استطاعة فى جاب الخير إلا بالله ٠‏ ويعير 
آهل اللغة عن هذه الكلمة بالحوقلة والحولقة رالمل) الذى لارتة إلا وهى منحطة عن رتبته (النظم ) عظمة تتقاصر 
عنها الأفهام لماغلب علا منالأوهام . قال الحرانى و نظم الاسمين هكذا دال على أنه أريد بالعظم علو الزئية وإعد 
المنازل عن إدراك العقرل (فإن الله تعالى يصرف ماشاء من أنواع اللاء) إن تافظ ما بصدق وقوة إيقان عا 
أخر به 0 من المضار والمنافم (ابن السنى فى عمل بوم وليلة عن على) قال : قال لى رسولاله صلی الله عليه وسل 
باعل :أ لا أعليك كلمات إذا وفعت فى ورطة قلا ؟ ةا ت بلى جملى الله قداءك . فد كرة. 

(إذا وقعتم فى ال مرالعظم أىالصعب المهول (فقولوا) ندباً عند ذلك (حسبتا الله) أى کافی:ا (و نعم الوكيل) ال وکل 


f 


— tg 


سر . سرهره 
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إليه » لآن فيه رما لساب واستغئاء عسيهاء ومن | کتنی به لم خیبه » بل يكشف همه ويزيل غمه . ولو أن أحدآ 
التجأ إلى ملك من موك الدنيا لهابه طالبه وكف عنه إعظاما لللتجع إليه » فكيف من حتسب برب العالمين وبكتتق 
به عن الخلق أجمعين ؟ ولاتدافم بين هذا وما قله > لآن المصطق صلىالله عليه وسل كان يختلف جوابه باختلاف 
السائلين واتخاطين » فيجيب كل واحد يا پناسه (ابن مردويه) فى تفسيره 3 أبى هريرة) سند ضعيف . 

(إذا وقع فى الرجل) بالبناء للمفعول » والرجلغالى : أى سب واغتيب (وأنت مل) أى جاعةفهم منوقع فيه ؛ 
وخص الوقوع فى الملا لاهمية الرد لا لإخراج غر ؛ فلو كان مع واحد فكذلك رفكنللرجل ناصراً) أى مقوياً 
مؤيداً راداً ع ple‏ ماقالوه (وللةوم ذاجراً) أى مائعا عن الوقيعة فيه (وثم عنهم) أى اصرف عن انحل الذى ثم فيه 
إن لم ينتهوا عن ذلك المنسكرء فإن المقر على الغية بمازلة الفاعل » وقد ينزل علييسم سخط فيصيبك » قال الغزالى : 
جوارحك عندك أمانة , قاحذر أن تصغى با إلى خوض فى باطل أو ذكر مساوي الناس » إا جعلت 6 
بها كلام الله ورسوله وحكه » فإذا أصغيت بها إلى المكاره صار ما كان لاكعلك ١‏ ابن أبى الدنيافىذمالذيةعن أ نس) 

(إذا ولى) بفتح فكسر ء وف رواية إذا كفن (أحدم أخاه )ف الدين أى تولى أمره وتجهيزه . وکل من :ولى 
أمى واحد فهو وليه كم فى المحاح رفلحسن کفنه) , دالتشد يد وضبطه الا كثر بفتح الفاء » وف الديباج آنه اشر 
وحکی عياض سكونها : أى قعل التكفين منه [سباغ وعهوم وتحسين واتعطير وتحوها » وليس المراد المغالاة فى ثمنه 
فاته مكروه (حم مدن عن جاير ت ه عن أبى قنادة) . 

(إذا ولى أحدكم أخاه فليحسن كفته) بأنيختار له من الثبا بأ نظفها وأسبغها . قالالتوربشتى : وما يؤثره المذرون 
من اللاب الرفيعة منبى عنه بأصل الشرع لإضاعة المال (قإمم) أى الموتى » على حد ه حتى توارت بالحجاب » 
(يعثون؛ من قبورم فى أ كفامم) التى يكفنون عند م وتم فها . ولا يناقضه حشرم عراة لآنهم يقومون من 
قبورمم بام م بجردون (وب‌زاورون) ف‌القبور رفا کغانہم) الیک فنون علد موتهم فما ولا ينافيه قولالصديق : 
الكفى إنما هولاصديد لله كذلاك ؤرويةا لاق نفس الآمر » ولاغبر : لاتغالوا فى الكفنفإنه يسلب سريعا -. 
لاختلا ف أحوال الموتى» فنهم من يعجلله الكسوة لعلومقامه » ومنهم منلم دمغ ذلك فيستمر فى كفنه ویز اور فيه فى 
البرزخ . وفيه رد علي ابن الحاج حرث قبح قولالناس : الموتىيتقاخرون فى كفانهم ف‌القبور وحستها وجعله منالبدع 
الشنيعة زسموية) فى فوانده (عق خط) فترجمة سعيداامطار (عن أ نس) ظاهر صنيعه أن الخطيب/م خرجه إلا منحديثك 
أنس . ولا كذلك ؛ بل تر جه من حعديئه ومن حديث جار فى موطع وأحد» وحدد بك جار بر قال ف اللسان عن المقيل 
إسناده صالم خلا ف حدي أ نس »ء فاقتصر علىالمعاول وحذفالةبول (الحارث) ابنأنىأسامة عن روح عن زكرا عن 


أبىالزبي زعن جار ) وروح» قالالذهى وغيره ماروك وأورده ا نالجوزى والموضوع ونازعه المؤلف عللعادته . 5 


(اذحوا لَ) أى اذعوا الحيوان الذى عل أكلهإز ن شم واجعلوا انج لله له فى أىشهر كان) رجا أوغيره (وبروا) 
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٣ |‏ هه اذ کر الله إنه عون ك عل ماتطاب - ابن عسا کر عن عطاء بن ألى مسلم مسلا ۔ رض) 


a ‘۳‏ ا يفول | امون [ م تاذو - (طس) عن ابن عباس (ض) 


ا وش ا تسدوا 5 وأطمموام. مهمزة E‏ ۳ ا الرجل منهم إذابافت إبله 
ماثة تحر منها بكرا فى رجب لصنمه » يسمونه الفرع » فنبى المصدانى صلى الله عليه وسل عن الذي للصنم وأص بالج 
لله » والصحيح عند الإمام الشافعى ندب الفرع والعتيرة وهى مابذيجح ف رجب » وخر : لافرع ولا عتيرة : المراد 
به الوجوب أو نق مايذيج لصم ؛ أما تفرقة اللحم للفقراء فهر وصدهة فى أى وقت كان (إد نه ك عن نبيشة) بون 
مضمومة وشين معجمة مصغر 5ف التقر يب » وكذلك ضط به المؤاف وهوان عرد اله اذل ويقالله الخيرنيشة 
ماه بذلك التى صلى اله تعالى عليه وشام . صحانى قليل الحديث » قال قيل يار سول اله إنا كنا نمترعتيرة فى الجاهلية 
رجب فا تأمرنا ؟ فذ کره . قال الحا کر صعب فقال الذهى ‏ مستدركا عليه - بلله علته . 

(اذكز الش) بالقلب وباللسان ذ كرا بأن تقول لاإله إلاالله مع الإخلاص ٠‏ والذ كرثلاث نن وإثبات بغر 
نفى وإشازة بغير تعرض انی ولا إثبات . فالآول قول لاإله إلا الله : والذكر به قوام كل جسد وموافق ازاج كل 
أحد ؛ الثاتى ذ كر اسمه الشر يف الجامع وهو الله اسم جلال خر رق لس كل أحد يطبق الذ كر به . والثالك 3 
الإشارة وهو : هو فدوام ذ كر لاله إلا اله سبب لليقظة من الغفلة » وذ كر أسم ابه سبب للخروج عن اليقظة فى 
الذكر إلى وجود الحضور معالمذ كور وذكرهو هوء سيب للخروج عن سوی ا اه وقال الفخر الرازى قال 
الآ كثرون الا ولىأن يكو نالد كرفى الابتداء قول لاإله إلا اه وف الانتهاء الاختصار وفضل بعضمم الآول مطلقا , 
لازعالم القلب مشحون بغير الله » فلابد منكلة اللي لني الاغيار » فإذا خلا 8 مثيرال:وحيد ليجلس عله ساطان 
ا معر فة و بعضهم الثالى مطلةا لآنه حين ذ كر الى قد لابحد مهلة توص له إلى الإإثبات في ف انى غير متتقل إلى 
الإقرار (فانه) 3 الذكرأو اه عون لك على عاتطلب) أى لانه مساعد لك عل تحصيل مطلوبك » لان الله سبحانه 
وتعالى حب آن يذ كر ولو من فاسق . فاذا ذ كره ثم دعاه أعطاه ماتمناه » ولذ قال بعض الصو فة : الإعراض عن 
:الد کر يشوش الرزق ويضيق المعيشة : وأخرج ابن عسا کر آن أبا .لم الخولانى كان يكثر الد کر فرآه رجل ققال 
نون صاحم هذا » فسمعه . فةالليس هذاجنون با ابن أخى هدا دواء الجذون ابن عساكر) ف الناريخ (عنعطاء 
ابن أبى مسا مسلا هو الخ رأسانى «ولى المهاب بن أبى صفرة آرسل عن مثل معاذ بن جبل 

(اذكروا الله ذكرا) كثيرا جدا (حتى يقول المنافقون إن ترا ءون) مثناة فوقية أى حت بر میک أهل النفاق بالررباء 
لمايرون من شدة خا فظة-كم عليه » وهذا حث شديد على لزوم الذ كر سرا وجهرا ولاير اث أحدا به » وأما ماقيل إن 
الشلىقيل له مى اسارج قال إذا لم أرله ذا كرا . فعذره أنه لابرى ذا كرا إلا والخفلة «ستولية عليفليه . فغار لله أن 
يذكر ہذا الذ كرلغلبة اة على قله ؛ وعم ذلك فهوءن شهاحانه الى تتفرل اصدق يته ء فلا قتدى به فما ؛ إذ يازمم 
أن راحته أن لابرى له مصليا ولا تاليا ولا ناطها بالشهادتين ومعاذ الله أن ترم لذلك قلب هذا العارف والله 


عي 1٠‏ ل ا اوبست يي ا ل ا 


لايضيع أجرذ كراللسان اجرد بل يكيب الذا كروإن غة نه ؛ لمكن “واب دون ثواب. وهذا وأشباهه إذا وقع هن 
أولنك الاجلة الأكاير إا يصدر عنهم فى حال السكر فلا يؤاخذون هك نلعن أن يزيد البدطاى من مو سبحاق 
وماف الجبة إلا ا . أما النار لأس:ءدن ذا خدا وأقول اجدانى لأداها الفدا . أما الجنة اعية صبيان » وقوله هب لى 
هؤلاء الود مادؤلاء حتى تفم - إلى غير دلك من شهاحاتهم المعروفة فاسل هم حاهم معتقدين ۵م و نبرأإلىالله من 
كل من تعمد عتالفة الكتاب والسنة وطب عزاين عباس) وفه كاقال الهيتمى وغيرهالحسن نأو جءفرالجءفى ضعيف 
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ا E‏ 1 عامل . قبل : وما الد كر نامل ؟ َال لذ كر الكو ابنالا دكن لهنم 
رة بن جیب مسلا - ( ا 


۹۵ أذ كروا اسن موناى »و كفوأ 0 ار (دت ك «ق) عن أبن عمر ‏ () 


0 اذ کروا الله ذ كرا املا) مسجمة أى منخفضا بترقيق الجلالة (قيل) أى قال بعض الصحب (وما الد کر الخامل 6 


قال الذ كر الخى) بمعجمة اسلامته من نحو.رياء » وقد أمراله عباده أن بذ كروه على جيع أحو اهم > وإن كانذ كرم 
إباه مراتب لعضها أحب اليه من بعض قال الرمخشرى : وأفضل الذ كر ما كان بالايل لااجتاع القاب وهدوءالرجل 
والخلوة بالرب رابن المارك فى) كتاب (الزهد عن ضمرة بن حبيب مرسلا) هوالز يد » يضم الزاى المصی وثقه ابن 
معين وله شواهد كثيرة سيجىء بعضها » وعورض هذا ا قله وتحوه من الأخبار الدالة علي ندب الجهر بالذكر 
صرحا أو التزاما لحديث الحا م عن شداد بن أوس قال إنا لعند رسول الله صلىالله عليه وسلم إذ قال أرفعوا یدیک 
فقولوا لاإله إلا اله قفعلنا . فقال اللهم إنك بثتنى ذه الكلمة وأمرتى بهذا وؤعدتى علا الجدة إنك لاتخلف 
ايعاد » ثم قال أبشر وا فان الله آعالى قدغفر لك . وخبرالبييق عن ابنالادرع قال : انطلقت مع النىصلىاللهعليهوسم 
ليلة ‏ فر برجل فى المسجد يرفع صوتهبالن کر ؛ قلت يارسول التهعسی أن يكون هذا ماتا ء قال ولسكنه آواه وخيرابن 
ماجه عن جابر أن رجلا کان برقع صوته بالذكر فقالرجللوأنهذا خفض من صوته ؟ فقال رسو لات صلى الله عليه 
وسل فانه أواه - وأجيب بأن الإخفاء آفضل حيث خاف الرياء أو تأذى 4 «صل أونائم » والجهر أفضل فغيرذلك 
لان العمل به أكثر ولان فائدته تتعدى إلى السامع ولانه يوقظ فاب الذاكر و يدع همه إلى الفكر ويصرف ممعه 
اله ويطرد النوم ويزيد فالنشاط . وأما قوله نعالى «واذ كر ربك فىتفسك الآية فأجيب عله بأن الأيةمكية تزلت 
حين كان النى صلي لله عليه به ول يجهر بالقرآن فيسمعه الكفار قيسبون الةرآن ومن أتزلهفأمى بالترك سدا للذريعة 
وقد زال ذلك » وبأن الآية مولة على الذاكر حال القراءة تعظها لقرآن أن ترفع عندده الأصوات وبأن الام فى 
الأبة خاض بالتى الكامل امكل والأرواح القدسية . وأما غيره من هو محل الوسواس والخواطر الرديئة فأمور 
بالجهر لانه أشد تتأميرا فى دقعها » وأما قوله تعالى «ادعوا ربكم تضرعا وخفية إنه لاحب المعتدين» فذلك فى الدعاء 
لافى لذكرء والدعاء 3 الإسرار لانه أقرب إلى الإجاية » و هذا قالالله تعالى «إذ نادى ربه ندامخفياء وأما 
مانقل عن ابن مسعود من أنه رأى قوما بهالون برقع الصوت ف المسجد فقال ماأرا 1 لا مبتدعين وأمس بإخراجهم 
فغير ثابت . وبفرض ثبونه يعارضه فى كتاب الرهد لاحمد عن شفيق بن أنى وائل قال دوّلاء الذين بزعون أن 
عبدالله كان ہی عن الذكر ماجالسته بجلسا قط إلا ذكر الله فبه » وآخرج أحد فى الزهد عن ثابت البنانى : إنَأهل 
الذكر ليجلون إلى ذكر الله وإن عليهم من الأثام مثل الجبال وإنهم ليقوءون من ذكر الله «اعليهم منہاشی۔ اھ 
(اذكروا محاسن) كنابر ٠وا‏ ک) أبها المؤمنون (وكذوا) اصرفوا ألساتكم وادفعوا وجهتكم رعن مساويهم) فان 
عب اليم غير المعلن بقسقه حر ام شديد التحريم والمساوى جمع مسوى بفتح اليم والواو > وكلمنيما ما مصدرميعى 
عت به م جع أواسم کان ار الذى فيه الحسن وال وء فأء اق ا به يازا : يعنى لاتذكر وهم [لا خير 
فذ کر حاسم مندوب وذكر مساوييم حرام إلا اضرورة أو «صاحة كتحذير «ن بدعة أو ضلالة كا يشير اليه 
أخبار المصنى صلى اله عليه وسل بأن الثلة اتی غلها مدغم ناتهب عليه نار فإنه بیان لک اه والتحذير من‌الغلول 
قال التووى : قال أصحابنا وإذا رأى اسل الميت مايهجبه من نعو استنارة وجه وطرب ريم سن له أن تحدث الناس 
يه وإن رأئ: ماكره كدؤاد وجه وان ديج ولغير حضو 0 عليه أن محدث به لهذا الحديث نيهم قال الطبى 
المأمور والمنهى بهذا الآمر [ن کان منالصاطين. فک أن ذ کرم محاسن اموت رۇ رە نیم فذ کرم مساو ہم ذلك فانم 
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1 86 له 9 لى 7 ا عن ه 5 ن مل 2 1 لعا تال . من ل امرش ا شح أذنه 1 عاتقه 
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مير سان 2ه 6 وال ]دكن بغار زه 


ا لل عر موطوئة 7 رشلل لد a‏ ا 


¥ أذيوا | alah‏ د بذ کر أنه والصلاة : و اموأ عأنيه فتقسو قلو ب 2 ( طس عد ) وان الى 
5 الله لله فى الارض » ؛ ٠‏ فعليه a‏ لای ا وإنكن المأمور والمبى غيرهم فأثر النفع والضرر راجع على 
الغاسل فعليه أن نب عما تضرر بذ کره ويتحرى ماله نف فع فر يه (دت ك هق) وكذا الطرانى كلهم (ع ن انعر ( بن 
الخطاب وفيه عمر إن أنس المكى قال الثرهذى عن البخارى متسكر الحديث وقال العقيلى لايتابع على حديثه وقال فى 
المهذب : قال الخارى عبران مشكر الحديث 
'( أذن لى ) بالبتاء للبفعول والآذن له هو اله ولولا الإذن لم بحر له التحديث ء فهو تنبيه على أن من أطلعه ايه 
علي شىء من الاسرار ثم أفشاه بغير إذن عذب بالنار ؛ وهذا محتمل لان يكون رآه وأن كون أوحى إليه به ( أن 
أحدث أحابى ) أو أمتى ( عن «لك ) بفتح اللام : أى عن شآنه أو عظم خلقه ( من ملاك اينه تعالى ) قبل هو / 
إسرافيل» أضيف إليه لمزيد التفخيم والتعظم ر من حلة العرش ) آىءن الذير حملون عرش الرحن الذى هو أعظم 
المخلوقات الحيط مجميع العوامل . والعرش السرير ( مابين تخمة ادنه إلى عاتقه مديرة سبعائة سنة ) وفىرواية سبعين 
عاما . بالف رس ا خير آخرء اظ لك بطوله وعظم جثته ؟ قال الطيبى : والمراد اسبعاثة عامهنا السكثير 
لا التحديد . لانهآلتى بالكلام وأدعى لبقام » وقال أذزلى : ليفيد أن علم الغيب مختص به تعالى لكينه يطلع منه من 
شاء على ماشاء : وليس على من أطلعه أن خدث إلا بإذنه ؛ وحممة الآذك مالان من أسفلها . وهومعلق القرط ؛ 
والماتق مابين ا مكب والعنق ؛ وهوهوضع الرداء » يذكرويؤنث لإ فإن فلع املائنكة أجسام نورانية ‏ والآنوار 
لاتوصف بالاذن والعاتق لز قلت »م لامانع نتشكل النور غلى هيئة الإنسان ؛ وأنضرب الاذن والعا:ق مثلامقرياً 
لللافهام انيه قالالإهام الرازى : اتفق المسلمون على أنفوق السماء ب سم عظم هوالءرش ( د ) فالسنة (رالضياء ) 
المقدسى فى الختارة ( عن جابر) وسكت عليه أيوداود ورواه عه الذبرانى فى الاو سط . وةل المرتمى رجاله رجال 
الصحيح ورواه الطبرانى فيه أيضأ عن أنس بزيادة ولفظه : أذن لى أن أحدث عن ملك من حلة العرش رجلاه فى 
الارض السفل وعلى قرنه "عرش وبين شحمة أذنه وعاتقه خفةان الطير سبعاثة سنة ء يول ذلك املك : سبحانك 
حيث كنت ٠‏ وفيه عند الله بن ال مكدر ضرف . ورواه أبويعلي عن أبىهريرة بلفظ : أذن لى أن أحدث عر 
ملك قد مرقت رجلاه من الأرض السابعة والعرش علي منكبيه وهو يقول : شبحانك أين كنت وأين تكون . 
قال الهيتمى رجاله رجال الصحيح . 
( آذیوا) أى اسيلواء وف المصباح ذاب الثىء سال » والذائب خلاف الجامد ( طعاء (f‏ أى ماتناولئوه 
من عشائ ديم وغدادكم ( بذ کر الله ) أى علازمة TT‏ والصلاة ) الشرعية» 
يعنى اذكروا الله وصلوا عقب الا کل ( ولا ناوا ) عليه 0 تبضامه عن أعالى المعدة ( فتقسو) 
1 أى فانكم إن عتم عايه تقو » وتقسو ماصوب بفتحة على الواو لا نه جواب التهى » ومن جملها ضير المع فما 
يتخرج علىاغة أكلونى البراغيث ( قلويم ) أىتغلظ وتشتد وانكتسب ظلبة وحجاً ء فلا نجع فيا بعدذلك الموَاعظ 
ولا 'ننزجر بالزواجر بل تصير كالحجر الصلب ؛ ومن ثم قيل فيه . 
ولیس يزجرك ماتوعظون به ه والهم يزجرها الراعى قتتزجر 
أبعدآدم ترجون الخلود وهل » تبق فروع الاصلحين ينعقر ؟ 
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وأبونعم فى الطب (هب) عن عالشة - (ض) 
مودعم شي غي عر سه غم ره عا عرسم ره 8 ور ەر ەر 
۹۸ ~— آاراف امى بامی أو 0 وأشدم ل دن الله کر ٤‏ وأصدتهم راع عثهان ؛ واقضام عل ؛ 


لايتفع ا قلأ قاسياً أبداً «» والبل فالحجر القاسى له أثر 
والطعام ظلة » والذكر نور ؛ فزال ثور الذكر ظلة 9 1 الغزالى : وفيه 1 يستحب أن لاينام على الشيع 
فيجمع بين غفلتين فيعتاد الفتور. ويقسو قله » ولكن ليصل أو بحلس بذ كر الله فانه أقرب إلى الشكر » وأقل ذلك 
أن يصلى أربع ركعات أو يسبح مائة تسبيحة عت ب كل أكلة ؛ 0 الثورى إذا شبع للة أحياها » وإذا شيع يوما 
واصله بالذكر . قال الحرانى : والقسوة اشتداد التصلب والتحجر ( طس عد وابنالنى ) فاليوم والليلة ( وأبو لهم 
فى ) كتاب ( الطب ) البوى ( هب عن عائشة ) ظاهر صنيع المصتف أنالبببق خرجه وسكت عليه والآمى خلافه 
بل تعقبه بقوله هذا مندكر تفرد به بزيح وكان ضعيفاً . اه . وقال الهيتمى لعد عروه للطبرانى : فيه.زيع وهو متروك 
وقال ابن مود شارح أوداود بعد ماعز اه لابن السبى فيه بزيغ الخصاف متهم . وقال العراق ف الحديث سنده ضعيف 
وأورده ان الجوزى فى المرضوع » وقال بزبع مثروك › وهو تعسف » لما أن الترك لاوجب الم بالوضع . 
واعل أن للحديث طريقين : الأول عن عبدالرحن بن المارك عن بيغ عن هشام عن عروة عن عائشة » والثاانى عن 
أبى الاشعث عن اهرم بن حوشب عن عبدالله ااشيبانى عن هشام عن عروة عن عائشة » فأخرجه من الطريق الأول 
الطرانى والأوسط وابن السنى وأبو م والنهق ٠‏ ومن الطريق الاانى ابن السنى . فأما بزيع فتروك » بل قال بعضهم 
متهم > وأما أصرم ف المزان عن ابن معين كذاب + بث وعن ابن حبان كان يضع على الثقات ؛ وقال ابن عدى هو 
معروف ببزيع » فلعلأصر مسر قه مه » ولهذا حك الجوزى بأ الامو ضوع ؛ فقال موضوع بذيع بم مروك وأصرم كذاب 
وتعقبه الاؤاف بأن العراق اختصر فى تمخريج الإحاء على تضعيفه ..وأنت خير بأن هذا التعقب أؤهن من بيت 
العنك وت » وبأن له عند الديلى شاهداً من حديث أصرم هذا عن على مرفوعا : أ كل العشاء والنوم عليه قسسوة 
فى القلب . هذا حاصل تعقبه 
( أرآف )فى روية للطرانى وغيره : أرحم ( أميّ بأمتى ) أى أكثُرمم رأفة : أى شدة رحة ( أبوبكر ) لآن 

شأنه العطف والرجمة واللين 0 برغاية تدبير الحق الى وهراقبة صنعه » فكان يدور مع الله فالتدبير ويستعمل 
اللين مع الكبير والصغير : والرأفة أرق الرحمة . كذا ذكره أهلالمعانى . وقالاله_انى هىعطف الماطف على و 
عنده منة وصلة » فهى رحمة ة ذى‌الصلة بالراحم (وأشدم) 1 , ره نظيراً للمعنى : آقو أ صرامة و أصابهم شكيمة رید ناله 
ر( لخلة ساطان الجلال علىقله ؛ فأو بكرمع المبتدا وهوالإمان: وعمرمع مايتاوه وهوالشريعة لان حق الله على 
عياده أن بوحدوهء فإذا وحدوه فته أن يعيدره يما أمرونهى ؛ ولذا قللابى بكر : الصديق » لانه صدقالاعان 
بكالالصدق ؛ وعمر فاروقلانه فرق ہیں اق والباطل . وأسماؤهما تدل على مراتهما بالقلوبوشأن درجتهماف الآخبار 
متوارة (وأصدةهم حا( م الله وم نالذاق (عهان) بن عفان » فكأن ستيج حت من حلائله وى خلوته . ولشدة جاه 
كانت تستحى منه ملائكة الر حن ؛وسيجىء فخ : إن الحاء من الإبمانةكأنه قال أصدق الئاس إمماناً عن » د 
خر : الحياء لا يأتى إلاضير فكأنه قالعئان لابآنی منه. زلا الخير أو لايأتى إلا بالخير (وأفضام على) أىأعرفهم بالنضا 

: بأحكام الشرع . قال السمهودى : ومعلوم أنالعلم هومادّة القضاء . قال الزعخشرى : سافر وجل مع حب له فلم يرجع 
حين رجعوا فاتهمهم أهله : فرفموهم إلى شرع » فأ آم البينة على قتله . فارتفعوا إلىعلى 0 بقول شريم ققال : 

أوردها سعد وسعد e‏ ماهمكذا باسعد تورد الإبل . 
ثم قال إن أصل السو تی التشريع :* ثم فرق 0 وسأهم . فاختلفوا ثم أقروا بقتله فقتلهم به : وأخباره فى هذا 

الياب مع عير وغيره لا:_كاد تحصى . قالوا وكا أنه أقضى الصدب ف العلم الظاهر فه وأ فةههم بالعل الباطن : قالالحسكم 
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دا هع ب 


مومس ع بره سوم هر اس د وقوه شيك نوه رزه ور وور ور وول رر كوس ساس وة هاس 
وافرضهم زيد بن ثابتء واقرو م أبى؛ واعلهم بالخلال والحرام معاذ بن جيل . الا وإن لكل امه امينا: » 
وأمين هذه الامة أبو عييدة بن الجرّاح ‏ (ع) عن ابن عر - (ض) 
۹۹ ا شر فون مساج على کار قت الہرد كتاتبياء وک شرفت التصارى مها ا عن 
ابن عباس - (ح) 
الترمذى فى قول المصماق صل الله عليه وسل لمل : البس الحلة الى خبآتها لك : هى عندنا حلة التوحيد ‏ فإن الغالب 
على على" التقدم فعلم التوحيد » وبه كان يرز علي عامة أعحاب رسول أله صل الله عليه وسل إلى هنا كلامه . 
(وأفرضهم) أى أ كثرم عليا بمسائل قسمة المواريث وهوعم الفرائض (زيد بنئابت) أى أنه يصي ركذلك »ومن 
ثم كان الحير ابن عباس يتوسد عتبة بابه ليأخذ عنه (وأقرومم) أىآعلهم بقراءة القرآن (أبى) بن كعب بالنسيةبلداعة 
مخصوصين أو وقت من الآوقات » فإن غيرهكان أقرأ مته أوأ كثرهم قراءة » أوأنه أتقنهم للقرآن وأحفظهم له 
(وأعلهم بالحلال والحرام) أى بمعرقة ماحل ويحرم من الاحكام (معاذ بن جبل) الاتصارى : يعنى أنه سيصير 
كذلك بعد انقراض عظماء الصحابة وأكابرمم » وإلا فأو بكر وعمر وعلى أعل منه بالحلال والحرام وأعلم من زيد 
أن ثابت فى الفرائض . ذ كره ابن عبد المادى . قال ول يكن زيد عل عهد المصطق صل الله عليه وسلم مشبورآ 
بالفرائض أ كثر من غيره » ولا أعلم أنه تكلم فيها على عهده ولاعهد الصديق رضى الله عنهم ٠‏ (آلا وإن لكل أمة 
أمينا) أى يأتمنونه ويثقون به ولا خافون أغائلته (وأمين هذه الامة) الحمدية (أبو عبيدة عاص بن الجر الح) أى 
أشدم تحافظة على الامانة وتباعداً عن مواقع الخيانة . والآمين المأمون » وهو مأمون الغائلة : أى ليس له غدر 
ولا مكر . وقال ابن حجر : الامين القة الرضى » وهذه الصفة وإن كانت مشتركة بينه وبين غيره > لكن السباق 
بشعر بأن له مزية فها » لكن خص الى ضلى اله عليه وسلم كل واحد من الكبار بفضيلة وصفه بها فأشعر بقدر 
زائد فها على غيره . اه . وإنما قطع هذا الآخير عا قبله وعنونه عرف التنبيه : إشارة إلى أن أو لثك لم يستأئروا 
يجميع المآثر اتميدة بل لمن عدام مناقب أخر » فكأنه قال لانظنوا تفرد أولئك يحموم المنأقب » بل م من اختص 
بمزايا منها عظم الامانة كأنى عبيدة ( ع ) من طريق ابن السلءانى عن أبيه (عن ابن عمر) بن الخطاب» وابن السلافى 
حاله معروف » لکن فى الباب أيضا عن أنس وجاير وغيرهما عن الفرمذى وابن ماجه والحاكم وغيرهم » لکن قالوا 
فى روايئهم بدل أرأف : أرحم » وقال الترمذى حسن يح ؛ والحام علي شر طهما . وتعقبهم !بنعبد ا هادى ىذ کر ته 
بأن فى متنه نكارة و بأن شيخه ضعفه ؛ بل رجح وضعه . اه . وقال ابن حجر ف‌الفتح :هذا الحديث أورده الترمذى 
وابن حبان من طريق عبد الوهاب الثقنى عن خالد الحذاء مطولاء وأوله أرحم ‏ وإستاده صميح ؛ إلا أن الحفاظ 
قالوا إن الصواب فى أوله الإرسال والموصول منه مااقتصر عليه البخارى . أه. 

(أرا ك) بفتح الهمزة (ستشرفون مساجدم) أى تتخذون لما فيا سیاتی شرافات (بعدى) أى بعد وفاق 
( کاشرفت اهود كتائما) جع كنيسة وهى متعبدهم , وتطلق على متعبد النصارى أيضاء وهى معربة (وكاشر فت 
التصارى يمها ) جع بيعة بالكسر متعبدم . أى فأنا أنبام عن اتباعهم ‏ ولسم بسامعيه بل آتم لابد فاعلوه مع 


كونه مذموماً مكروها . وأخذ يذلك الشافعية فكرهوا نقش المسجد وتزوبقه واتخاذ شرافات له . قال الحرانى + 


قوى فى هذه اللإمة حال تينك الملتين لما ١‏ ناث الله من الكتاب والعلم والحكمة فاختلفوا فا بالأغراض والأهواء 
وإيثار عرض الدنيا وزيتها وحللوا لهم ماحرم القه توصلا به إلى أغراضهم فى الاعتداء علي من حسدوه من أهل 
التقوى فاستةر حاهم على مثل حالهم حى فى عساجدهم . اه . وذامن معجزاته صلى الله عليه وس فإنهإخارعنغيب 
وقع ( د عن ابنعباس ) وى الاب غيره أيضا , 
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0-4 عسل سول هلاورس ترف جم و رص © سا اس‎ ef 
أرب الربا شم الأعر اض » وأشد الم الحجاء والراوية أحد الشاميي - (عب هب) عن عمرو‎ - ۰ 
ابن عثمان مسلا ش‎ 

م شاعام وله سس م 6ه 7 . 
4١‏ - أرب الريا تفضيل المرء على اخيه بالشتم ‏ ابن أبى الدنيا فى الصمت عن أبى نجيح مرسلا ‏ (ض) 


رو مه Insp‏ 


366 لس اک سس ساسا سا ص slo md‏ مم 
۲۳ أريع إا كن فك قل لِك مافاك منالدنيا : صدقالحديث » وحفظ الأمانة » وحسنالخلق » 


(أربا الربا) أى أزيده لثنا ( شتم الأعراض ) بالفتح جع عرض بالكسر : أى سبها . قال الحرانى : والربا 
هو الفضل المقصود به رؤية الخاق غفلة عن رؤبة الحق وعماية عنه ؛ والعرض ححلالدح والذم من الإنسان (وأشد 
الشتم الهجاء) أى الوقيعة قأعراض الناسبالشعر والرجز (والراوية) أى الذى يروى المجاء وينشده بزور ويصوره 
فهو (أحد الشاتمين) بفتح الم بلفظ الشنية أو بكسرها بلفظ المع : أى حكمه حكهم فى الاثم والذم . وقداستفدنا 
من الخير أن المجو حرام : أى إذا كانالمعصوم واوذمياً وان صدق أوكان بتعريض كأ صرح به الإمام الرافعى 
وترد به الثبادة» أما غير معصوم كربى ومرتد فلا » وكذا مسل متجاهل متهتك بعصية في<وز هجوه با تجاهر به 
فقط بقصد زجره . قال فى الماسة : 
أصون عرضى الى لاأدنسه ‏ لابارك الله بعد العرض ف الال 
( عب هب عن عرو بنعمان مرسلا) ظاهر صنيع المصنف أنه لاعلة قبه غير الإرسال ؛ والامر خلافه ؛ فقد 

قال الذهى فالمهذب إنه منقطع أيضاً وععرو هذا منالتابعين » كير الشأن . 

(أربا الربا) أى أزيده [ثما وأقحه جرما (تفعيل المر.) أى زيادته (على أخيه) فالاسلام (باشم) أى 
السب والذم . قال الطيى : أدخلالعرض فىجنس المال على سيل المبالغة . وجعلالربا نوعين : متعارفاوغيرمتعارف 
وهو أى غير المتعارف - استطالة الرجل اللسان فى عرض صاحه بأ كثر مايستحقه , ثم فضل أحد النوعين على 
الآخرء وا بين العرض والمال من المناسة . وقال الغزالى : إن ذلك من الكبائر . وأخرح البيهق عن ابن مسعود 
أنه جاء رجل يشكو جاره فقال : انك ان سببت الناس سبوك » وإننافرتهم نافروك » وإن تركتهم تركوك ؛ وعن 
سلم بن زياد . مكتوب ف التوراة : من لم يسالم الناس ليلم » ومن شتم الناس شتم » ومن طلب الفضل من غير 
أهله ندم . وقال كسرى لوزيره : ماالكرم ؟ قال التغافل عن الزلل ء قال فا اللوم ؟ قال الاستقصاء على الضعيف 
والتجاوز عن الشديد ‏ قال فا الحياء ؟ قال الكف عن الختا (ابنأبى الدنيا) واه يحى (فى) كتاب قضل (الصمت 
عن أ نیح مرسلا) وروأه بمعناه مسند الطرانى عن بوسف :نعدالله بنسلام يرقعه بلفظ : أرباالر بااستطالةأحد كم 
فعرض أغيه المسلم . قال الميتمى : وفيه د بنمومى الاملى عن ۶ ر بن يحى ول أعرفهما » وبقية رجاله ثقات . 
ورواه أيضا أبو يعلى عن عائشة مرفوغا بلفظ : أرباائريا عتد الله استحلال عرض امرى مسل » ثم قرأ «والذين 
يؤذون المۇمنين والمؤمنات بغير ما كتسبوا فقداحتملوا تاا ونما مبيناء قال الهيتمى : ورجاله رجال الصحيح 

(أربع) من الخصال (إذا كن فك فلا عليك ما فاتك من الدنا) أى لا بأس عليك وقتفوت الدنيا إن حصلت 
هذه الخصال (صدق الحديث) أى ضبط اللسان وعفته عن الكذب والہتان (وحفظ الامانة) بان بحفظ جوارحه 
ومااؤمن عليه , فإنالكذوب والخائن لافدرلها عند الله (وحسن الخاق) بالضم - بأن بكون حسن العشرة مع خلق 
ان ( وعفة مطعم ) فت الم والعين : بأن لا يطعم حر اما ولا ماقويت الشمة فيه ولا يزيد عن الكفابة حتى من 
الحلال ولا يكثرمن الأكل . وأطلق الآمانة لتشيع فىجنسها ؛ فيراعى أمانة الله ف التكاليف » وآماتة الخاق فىالحفظ 


5ع - 


عق o‏ 2ه موس fore o‏ لدو واس م مم 


۹۱7۲ اد دأ من ام ا لایر کر : : الفخر الا حاب 0 وَالطّمن فى الي 0 


ولا ناء باجو ٠‏ والياحة- (م) عن أب مالك الأشعرى - (ح) 


ليم 


وق يه سس ورا ع سوير سر ووت او رول ملا 


SF‏ - اربع حق على الله تََالَ عوتهم : ازى » والتروج ٠‏ وأمكاتب» وماج -()- حم ) عن 
آي م( ع 


رادا اء . كم إن 7 رمن أن سياق الحديث ذلك هو ماق رواية | أحمد وغيره » لكنلفظ ظ روايةالييق يدل وحسن 
اخ : وحسن ليقة وعفة طعمة (حم طب ك هبعن أبن عمر) ن الخطاب . قال اجس بعد ماعزاه لاحمدوالطيراق 
فيه ابن لميعة » و بقيةرجال أحد رجال المحيح (طب عن أبن عمرو) بن العاص » قال العراق : وفيه أيضا ابن طرعةاه 
وقضيةإفراد الصف الطيراتى حديثانن عرو : تفرده به عن الاولين جميعاً.والامى مخلاقه . بل رواهالبييق فالشذعب 
عنه أيضا عقب الول ثم قال : هذا الإسناد أثم وأصح . اه . فاقتصار المصنف علىعزو الاول-إليه. وحذقهمن الاق 
مع ونه قالإنه الاصيح : من ضيق العطن (عد وابن عسا كر) فى ناريخه (عن ابن عبأس) قال اغيتمى ٠‏ إستاد أحمد 
وان أب الدنيا والطبرانى حسن . اه . وقال المتذرى : رواه أحمدا ران أبى الدنياو الطيرانى والبيق بأسائيد حسئة وفيه 
عند آل يق شعيب بن ی .ال 1 بو حاتم لد يس دروف . وقال الذهى بل ثقة عن ابن ميعة وفيه ضعف 

(أربع فى آم من أمر الجاهلية)أى من أفعالأهلها : يعنى أنها معاصى يأتونها مع اعتقادحرهتها . وال جاهلة : ماقل 
البعثة. سموا بد لفرط جهاهم ( لا ركو 0 لا ترك أمى شيثا من تلك الخصال الاربع .قال الطبى : قوله فى 
أمتى : خبر لاريع : أى خصال أربع کا تة فى أمتى ومن أمى الجاهلية . ولا يتركونهن : حالان .من الضمير ال تحول إلى 
الجار والجرور ٠وهذا‏ خرج خرج الذم والتعييب لها ؛ة فأولها (الفخر فى الحا ب( أى الشرف بالاباء والتعاظم 
بعد مناقهم ومآ ثرم وفضائلهم : وذلك جهل ء فلا عفر إلا بالطاءة ء ولا عر لاحذإلا بالله . والاحساب جع حسب 
وهو مايعده المرءمن الصال له أولآ بائه من تمر شجاعة » وفصاحة ؛ والثانى (الطعن فال ساب) أى الوقوع فیا بحو 
ذم وعيب ؛ بأن إقدح فى ندب أحد من النأض ؛ فيقول ليس هو من ذرية فلان » وذأكعرم > لاله جوم على الغب 
ودشول فيا لا يعتّى » والانساب لا تعرف إلا من أهلها ٠‏ قال ان عربى : وهذا أمر ينشأ من النقاسة فى أنه لايريد 
أرى رى أحدآ كاملا » وذلك ل:قصانه قى نفسه ؛ ولا بزال الناس :طاعئون فى اللانساب ويتلاعئون فى الاديان 
ويتبابنون فى الاخلاق قسمة العلي الخلاق ء قال : ولا أعم ا 0 من الطعن إلاتسبالمصطق صلى اللفعليه وسل » 
والثالث ( الاستسقاء بالنجوم) أى اعتقاد أن نزول المطر بظهور كذا . وهو حرام ء لانه إشراك ظاهر ؛ إذ لافاعل 
0 اله بل متّىاعتقد آناجم اا كقرء قال الحرانى . فالمتعاق خوفهم ورجاؤمم بالآثار الفا مله هذه الآمة* 
كا أن المتعاق خوفهم ا باتهم وغيرهم من اللثلق بجوس هذه الامة (ر) الرابع ال باحة) أى رفع الصوت 
بالندب علي المت + لانا سخط لقضاء الله ومعارضة لا حكامه . قال د هذه من أخبار الغيب التىلايعللها إلا 
الآنياء فاہم أخبربا يكون قبل كرنه ؛ فظھرحقا : فالاربع محرمات ومع حر مالا يتركونما هذه الامة ‏ أى أ كترم ل 
مع العم حرمتها (م) فى الجنائز ( عن أبى مالك الأشعرى) واعمه الحارث ؛ ولم خر جه البخارى بلفظه : 

(أدبع حق علي الله) أى يستحقون عليه (عونمم) أى إعاتهم بالنصر والتأبيد والنجاح والتسديد فضلامته لكراءتهم 
عليه (الغازى) من خرج بقصد قتال الكفار لتكونكلة ان هى العلءا (والمئزوج) بقصد عفة فرجه و سكثير النسل 
ليياهى به المصطق صل اله عليه وسل الامم يوم القيامة أو نحو ذلك ( والمكاتب ) الساعى فى أداء النجوم لسيده 
( والحاج ) أى من حر ج حاجا حجا مبروراً وقد أقلمهم المصنف قال  :‏ 


1 


A 


ەل ا س ارف سو دو اش بق سرو وس a‏ ر سم وسم وس 
GS‏ حي بجع ؛ ودعوة الأزى حى يصدر » ودعرة المريض 
صت عدي صو و م ر لل 2 


حى يبرأء ودعوة الاح لأخره بظهر ايب » وأسرع هذه الَعرآت إجأبة د وة الاخ م لأخبه بظهر الدب 
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سق سه س ومع ولت مامه کے 0 
9 - اربع من كن فه کان ناققا #الصاء ومن كانت فة مهن كانت في ده صلة من النفاق 


52 ا 


ت ص سے سے ا ص سل صل 


حى بدعها : :5 ا 50 E‏ 0 دإذا عافن عدو 0 رد خاصم ر -( حم ق ۳) 
حق على لقه عو جنم وهو لهم فى غد ازى 
مكاتب وناكح عفاقاً ومن أنى بننه وغازى 
وذيل عليه الفارضى من أحا أرضا ميتة فقال : 5 
وجا ەر لاءوات أ ذهو ا خامس يوازى 
) حم عن أنى هر بر رة) رمز المصئف لحسنه 
( أربع دعوات لا ترد ) بالبناء ء للمفعول أى لابرد اله واحدة منهأ (دعوة الحاج) مادام فى النسك ( حتى يرجع) 
يعنى فرغ من أعماله ويصدر إلى أهله (ودعوة الغازى) للكنا ار کون كلءة الله هىالعليا وكلبة الذين كفرو! السفلى 
(حتى يصدر , إلى أمله أى يرجع إلييم وغابر التعبير للتفئن وكراهة لتوالىالآمثال . وأصن الصدر الانصراف ,ال 
صدر القوم وأصدرتهم إذا صر قوم وصدرت عن امحل رجعت (ودعوة المريض) غير الماصى ٢ر‏ ضه (حی )من 
مرضه أى یسل مله ورئ كلم وزناً ومعى وعد آهل الحجاز برأ منالمرض من باب قطع , وفى لاسام فلانيارىٌ 


5 


رن عله ,اقول العرب حق على البارئٌ مز اعتلاله أن يؤدى شكر البارىٌ فيإبلاله ( ودعوة الآخ لاخيه ) فى | 


الإسلام و إن كان حاضرا فيا يظهر ربظهور الغب) أى وهو لايشعر به لاما 3 فى الإخلاص ولانه سبحانه يعينه 
فى دعائه کا ينطق به خر إن الله ف عون العيد وأسرع دؤلاء الدعوات) إجابة أ و قو ولا (دعوة الاخ لاه بظهر 
الغيب) والب ماغاب عنك وحتى فى القرأئن الاربع می إلى حو سرت حى لغيب الشمس وهذا وإنأوم أندعاء 
مؤلاء لا يستجاب بعد ذلك لكن الآسباب مختلفة فيكون.سبب الإجابة حينئذ س آخر غير المذ كور ولفظ الظهر 
مقحم وعحله نصب علي الحال من المضاف إليه لان الدعوة مصدر أضيف إلى الفاعلذ كره الطبى (فرعن|بنعياس) 
وفيه عبد الرحن بن زيد الحوارى قال الذهى فال البخارى تركوه 
(أربع) من الخصال قالالكر مانى مبتدأ بتقدير أربع خصال وإلا فهو نكرة صرفة والشر طة خيره وة ل کون 
الشرطية صفة وإذا حدث الخ خبره وقال التفتازانى أربع مبتدأ والجملة بعده صقة له قال والاحسن أن يحمل أريع 
خيراً مقدماً أ عدا لحي رتسا من إذا مشر أى ف الوجود أوبع ( من كن فبه كان مناققً خالماً ) نفاق عل 
0 الخاء (منهن) أى من هؤلاء الأربع كان فيه خصلة ) بفتح الخاء أىخلة 
(من التفاق حتی یدعھا أى يتركها قال ا ابن حجر النفاق لغة مخالفة الباطن للظاهر فإن كان فى اعتقاد الإيمان 
فهو نفاق الكفر وإلانفاق العمل ويدخل فيه الفعل والترك وستفاوت مراتبهوقوله خالصاً أ ی شديدالشبه بالمنافقين 
بسبب هذه الخصال لغلتم! عليه ومصيرها خلقا وعادة وديدنا له (إذا حدّث) أى أخبر عنماضى الأحوال (كذب) 
لقهيد معذرته فى التقصير (وإذا وعد) بإيفاء عبد الله (أخلف) أى ل يف (وإذا عاهد غدر ) أى نقض العبد ( و إذا 
عاص بجر )مال فى الخصومة عن الحق و وقال الباطل قال البيضاوى يحتمل أن يكون هذا مختضاً بأبناء زمانه فانه علم 
لحف ون لع ا كو عد ل ا كك ومن أذعن له نفاقا وأراد تعريف أعابه بحالهم ليحذرومم 


2 


عن ابن رو (۶) 


ول مه ار » مهم شاه سلس سوس ير سل سفاس ري 


¥ س اربع من کن فيه حرم أله عا عل الآر وَحَصمَه 4 من الشبيطآن : من ملك نفسه حين يرب ١‏ 


ج ال 0 سے صو ا و ر E e‏ 5 سے ورا سے ےہ و z2‏ 
وين برهب » وحين يشوى ٠‏ وحين لخضب . وأربع من كن فيه لتر الله اال عليه رحن واد ا 


ت 


عن و .سیف ون موك داق عل لين اكم عنأبى عريرة (كته) 


ع 


ور سه كه سلس ممه سم کا سس وعم 


31 - ريع ملعن أل د الا والآحرة ا رك ما كر وبدن عل ابا 


1 عيرس بأسمائهم لعله بأن منم من توب ل يفضحهم , ولان عدم التعيين أوقع فى التصيحة وأجلب: للدعروة إلى 


الإمان وأيعد عن النفور والخاصمة و>تمل كونه عاما لينزجر الكل عن هذه الخصال على 7 كد وجه: إيذانا يأنبا 
طلائع النفاق الذى هر أسمج القبانج فإنه رموه باستوزاء وخداع مع رب الآرباب ومسيب الاسباب فعلم من ذلك 
أنها منافية حال المسلمين فيذبغى للمسلم أن لا يرتع <ولها فإن من رتع حول الى يوشك أن يقع فيه و>تمل أن 
المراد بالمنافق العرفى وهو من مخالف سره عليه مطلقا ويشّبد له قوله من كان فيه خصلة منبن الج لآن الخصائل الى 
تم بها امخالفة بين السر والعلن لا تزيد عليهذا فإننقص منها خصلةنةص الكال إلىهنا كلامه . قال الطبى و الكذب 
أقبحها لتعليله تعالى عذاءهم به فى قوله « ولمم عذاب ألم بها كانوا بكدذيون » ولم بقل بماكانو! يصنعون من الفاق 
إيذاناً بأن الكذب قاعدة مذههم وأسه فينبغى للمؤمن المصدق اجتنابه لنافاته لوصف الإيان انتهى ويليه الخاف 
فى الوعد قال الغزالى والخلف ف الوعد قبح قإياك أن تعد بثىء إلا وتنى به بل يذغى أن يكون إحسانك للناس فملا 
بلا قول فإن اضطررت إلى الوعد فاحذ رأ نضا فإلا لعج زأوضرورة فإن ذلك منأمارات النفاق وخبائث الاخلاق 
والفجور لنة اليل والشق فهو هنا إما ميل عن القصد المستقيم أو شق ستر الديانة ولا تناقض بين قوله هنا أربع 
وآ نفا آية المنافق ثلاث إذ قد بكون لثىء واحدعلامات كل منها حصل بها صفته قتارة يذ كربعضها وأخرىأ كيرها 
وطوراً كلها قال النووى والقرطى حصل من جمو ع الروايتين خمسخصال لام ما نوارداعىالكذب والخيالةوزاد 
الآول خلف الوعد والثانى الغدر والفجور فى الخدومة (حم م عن ابن عرو) ابن العاص وظاهر صنيعالمؤلف 
أنه لم مخرجه من الستة إلا هؤلاء والآمر مخلافه فقد رواه أبوداود والنسائى أيضا 

(أدبع من كن فيه حرمه الله) فى الآخرة (على النار) أى منعه من دخوها إذا فعل مع ذلك المأمورات وتحتب 
المنبيات (وعصمه) فى الدنيا (من الشيطان) أى منعه منه ووقاه باظفه من كيده والعصمة المئع يال عصمه الطعام 
أى مئعه والحفظ م فى الصحاح ( من ملك نفسه حين برغب وحين يرهب ) أى حين بريد ويشتهى وحين عخاف 
ويكره لآن لكل رغة ورهبة وشهوة حرارة ثور ف النفس ف الباطن كاضطرام النار حرصا على آن تدرك مرادها 
فاذا أخمد تلك النار حرم الله عليه نار القيامة "قال المولى التفتازانى والرغبة ف الثىء الإرادة المقارنة للرضى من 
رغب فى الثىء بالكسر وارتغب فيه مثله لامن رغبت عن الثىء إذا لم ترده وقال الراغب الرهبة مخافة مع تحزن 
با (و حين يشتبى وحين ينضب) لأت الملك للقلب على النفس فن كان قلبه مالكا لنفسه فى هذه 
الاحايين لاربع ققد حرم علي النار واختسآً شيطاءه لآات الدنيا كلها فى هذه الآربع فإذا ملك القلب النفس بقو 
المعرفة والعلم بارت فقد دقت دناه فى عينه وتلاشت ومن ملك نفسه قله بقوى ألطوى کل شبة من شب ده 
فى عيئه كالجبال فعظم عنده شأنها وصارت الآخرة ة فى قله كالحل فاذا انتبه ندم فاذا كان القاب أميراً أعطى النفس 
من الشهوة قدر ما أ<له الشارع ومئعها ما_واها لثلا يتطابر شررها واشتعل نارها فى العروق فتجاوز الحدود 
( وأربع من كن فيه نشر الله ) 'نعالى (عليه رحمته ) أى ينها عليه وأحى قلبه بها فى ادنا ( وأدخله جنته ) فى 


f -‏ 
EAVES E SETA STEER‏ يت | 
ہے ا ل ھی عه 
می وو لاتغه وای تفس أولاً مله - (طب هب) عن ابن عاس -(ح) 


ەم اه 


e ۹ ۹‏ من ان ارسي :الام ا ارالك والسواك EUS‏ عن أب ىأ بوب 6 


ا 1 وى مسد کا أى aa‏ اونة أو لاق ا اد 2000 لرل 
إمامنا الشافعى إذا اجتمعا افترقا وإذا افترفا اجتمما زورحم (اضعيف) حسا ومعنىآى رق له وعطف عله وأحسن 
إليه (ورفق أى عار قرت ما بعده بأن ن لم حمله على الدوام مالا يطرقه ويطءمه من طعامه ويليسه من 
لاس ( وأئفق لا اوه وإن عليا لآنه ما غاب عليه سلطان الرح-ة فى الدنا ھۇلاء وزی 
إشمول الرحة ف الأخرة وسبوغها له والجزاء من جنس العمل (ال کم ) 'ترمذى فالاوادر (عنأ ش‌هر رة) وإسناده 
ضعيف ه زار لع من أعطيين فتدأعطى خير الدنها والاخرة 0 ذا کر) لل تعالی لان الذا کرجایس الله تعالىوالذكر 
منشور الولاية فن أطه فقد أعطى النشور وذلك آعم الخرور (وقلب شاكر) له تعالىلان الشكر برتبط به العتيد 
ويستجلبيه المزيد باص ١‏ لانشكرتم لاز يدنم » وهوالاعتراق بالنعمة والقيام عق الخدءة وأناط الو لبالاسان إشارة 
إلىأنه آية الفلاح وإن ل بصحبهحضوروقد شكارجل إلى بعض العارفينعدم حضو رقله حال ذكره فقالله ياهذا يكفيك 
أنه اس تعمل جار حةءن جو ار حك ف ذ کر على أن دوام الذ کرالاسانی بنقاب قلبيا e‏ لا ترك الذك رلعدم حضورك 
E‏ فإنغفلاك عن و جود ذکره‌آشد من غفلاك فوجود ذكره فعسى أن ير فمك من ذكر مع غفلة إلى ذ كرمع 
حضور يقظة عظة ردن در اذ کر مع وچود حضوروم نذ كرمع وجود حضور[كىذ كرمع غيبة عاد وی 
المذ كور وماذلك الله بعزيز زوبدن على البلاء) بفتح الموحدة (صابر) فإن الله إذا أحب عبداً ابتلاه کا فى حديث 
٠ر‏ ومن أحبه الله فاز تخي رالدارين وأناط الثانى بالقاب لا نه المتفكرف مصنوعات انه وآ لاثه الباعثة على الاقرار بالنعم 
والقيامبالخدمة ومنجمع بين الذكر والفكر فقدفاز بالسعادة . أوحىالله إلى داودعله السلام «تخلق بأخلاق ومن أخلاق 
أثىأنا ااصيورء (وزوجة لاتبغيه خونا) أىلاتطلب خيانة وهو بفتح الخاء المعجمة وسكون الواو أن يأتمن الإتسان 
فلاینصح وف بض النسخ حوبا حاء مهءلة مضمومة أى إثما وهو تصحيف (فنفسبا) بأن لائمكن غيره من الزنا مها 
أو من مقدماته (ولا ماله) بأن لانتصرف فيه ما لايرضيه قال القاضى اارأة الصائخحة أنفع من الذهب فإن الذهب 
لاينفع إلا بعد الذهاب وهى مادامت معك رفيةتك تنظر إلمها آسرك وانقذى إلما عند الحاجة وطرك وتشاورها 
فا يعن لك ففتحفظ سرك وتستمد منها فسواتئجك قتطمع أمرك وإذا غبت تحائى مالك وترعى عبالك ولو ل يكن إلا 
آنا تحفظ بذرك وتري زرك لكئ به نضلا (طب) وف الأوسط أيضا (هب) من حديث طاق بن حبيب (عن 
ابن عباس ) قال المیتمی بعد ما عزاه تاطبرانى فى الكبير وفى الاوسط رجال الآوسط رجال الصحيج اتهى وقال 
المنذرى بعد عروه للكير والاوسط إسناد أحدهما جيد يعتى الأوسط وبذلك يعرف أن إهمال المؤلف الطريق 
الصحيح وإيثاره الضعيف من سوء التصرف ؛ هذا وقد رمن سنه 
( أربع من سنن المرسلين ) من الحتق إلى الاق والمراد الرسل من بى آدم بقرينة ذكر النكاح ( الحياء ) اء 
مهملة فثناة خط المصئف وقيل بئون قال أن العربى هو أشبه ما قارنه من التعطر والسواك وقال البيضاوى روى 
الجنا بالتون والحياء عثناة والتان فالاول على تقدير «ضاف كالاست مال والاضاب فإن الحتاء نفسه لا يكون سنة 
وطريقة وهو أوفق للتعطر والثانى يؤول عا يقتضه الحياء ويوجبه كالسثر وتجاب الةواحش رالرذائل قان الحباء 
نفسه أ ج ليس بالكسب حتى يعد من اسن والثااث ظاهر الحباء بمهملة وححتة والختان معجمة ففوقية مثناة 
والحناء a‏ فنون مشددة ما خضب به قال و الرواية غير صحة ولعاها تصحف لاله بحرم على الرجل خضب 
يده ورجله وأما خاب الشعر به فلم يكن قبل نبينا فلا يصح إسناده للبرسلين وقال ابن حجرالياء قيل بنحنية عنففة 


ER 


٣۰ ۴ (‏ - فيض القدير = ج ١‏ ) 


5 اه : 
و ج ن 
0 ار ساس ار بر اس 5-5 

3 وأولاده ابرار ١‏ وخاطؤه صالحين ء ون 


مه 


ەق ه سلسم o‏ وو شيم سا شاه سبجو سمس م 


ا :ان کول زوجته صاطة 


کے 


کون 9 ف بده ان S lue‏ ر (فر) عن على وان ألى الدنيا فى كتاب الإخوان عن عبدالله بن الحم 


عن ا عن رق 
د 60 رم 9 مومه سمه عدم 


e‏ نة اء جمود اين وقسو ا و لال - (عد<ل)عنأنفس_-(ض) 


وقد ثبت أن الجا من لجان 5 دون > فم الأول ھی ده معنوية اا تسین 5 و وعل الان حسية :تعلق 
بتحسين البدن وقال شيخه الزن العراق بعد حكابته إنه تة أو نون و كلاهما غاط والصواب الختان فوقعت النون 
فى الهاءش فدهت فاختلف فى لفظه وهو أولى منهما إذ 0 خلق والحنا ليس من السئن ولا ذكره المصطق فى 
خصال الفطرة بخلاف الختان فان إبراهم عليه الصلاة والسلام أمى به واستمر بعده فى الرسل وأتياعهم حى المسيح 
عليه السلام فانه اختان انتبى وتقدمه لبحوه ابن القم فنةل فى المدى عن ازى أن صوابه الختان وسقطت النون 
قال رهكذا رواه امحاملى عن شيخه.الأرمذى (والتعطر) استعال العطر وهو الطيب فانه يزى الفؤاد وبقوى القاب 
والجرارح وه حتاجون إلى ذلك لتقل الوحى ١‏ [نا سالق عليك قولا ثقيلا » ( والنكاح ) الوطء لان النور علد 
قارعم فيفيض فى العروق في-كون ريح الشبوة 000 وشاهد ذلك من الكتاب ٠‏ ولقد أرسانا رسلامن 
لك وجعلنا لهم أزواجاً وذرية» (والسواك) لآن الفم طريق لسكتاب الله المنزل عيبم وللمناجاة اللك فيتأ كد 
ف فى حقهم کان تیه هذا الحديث ظاهره a‏ نو 0 ول الرسل کا بای فى بر ول من إذ أول غناي 
أبراهم کا مر فى احبر وعيمى لم ادوج و وله ,تزوج بعد تزوله بفرض تسلم وروده غير دافع لاش فانه إا زل 
حمدياً عالماً بأحكام هذه اللة ولا مخلص من ذلك إلا بأن يقال المراد بالمرسلين أ كثرمم ( حم ت هب ) كلهم من 
حديث مكحول عن أبن الماك (عن آي أيوب) الانصارى قال الترهمذى <سن غریب انى ونعه المصنف فرص 
لحسنه وقال المناوى وغيره فيه أبو القال جهول الخال وقال ابن تود شارح أنى داود فى سنده ضعيف وجهرل 
وقال ابن العربى فى شرح الترمذى فيه الحجاج ليس ححجة وعباد بن العوام 

(أربع من سعادة المرء) أى هن بر كته ويمنه ودزه ( أن كوت زو تة صا( أى ديتة جيلة إذ المراد الصلاح 
لما يراد هنا دينا ودنيا (وأولاده أبراراً ) أى .بر ونه ويتقونالله (وخلطاؤه) أى أعحابه وأهل حرفته الذين لابد له 
له من غخالطتهم (صالحين) أى قائمين يحقوق انه وحقوق خلتقه (وأن يكون رزقه) أى مابرترق منه من حرفة أوصناعة 
أو تجارة (فىبلده) أى فى محل إقامته بلدا كان أو غيره وخص اللد لان الغالب الإقامة فيه والمراد أنه لاعصل كد 
الاسفار الشاسعة واقتحام المفاوز النائية وهذه حالة قاضلة وأعلى منها أن يأئيه من حيث لاحتسب کا س فى خيره 
ويقاس بالرجل المرأة فيقال أديع من سعادة المرأة أن يكون زوجها صالحاً وهكذا 9 عسا ص ) فى تارعخه (فر عن 
على) أمير المؤمنين وفيه 0 بن عامر البجلى قال الذهى فى ااضمفاء كذبه أبوحاتم (ابن أبى الدنا فى كتاب الإخوان 
عن عبد الله بن الكم) ابن ألى زياد العطواتى صدوق مات بالكوفة (عن أيه الحم (عن جده) أبى زياد الكوق 
المذ كور رمز المدئف لضعفه 

(أربع) وف رواية أربعة (من) أى من علامات (الشقاء) ضد السعادة (جود العين) قلة دمعها كناية عن قسوة 
القلب » كذا قيل ؛ وعليه فالعطفب ف قوله (وقسوةالقاب) تفسيرى والاوجهأن يقالإنه إشارة إلىأن قلة دهع العين 
إنما يكون من علامة الشقاء إذا كان ناشثا عن قسوة القاب وأنهلاتلازم بينهما وقسوته غلظته وشدته وصلابته فى غير 
الله (والحرص) أى الرغية فى الدنيا والاتهماك فى ت#صيلها وطلبالازدياد منبا والحرص عتاجه الإندان لكن بقدر 


- ۷ - 
كه 9 سا سوسوم ا هكم مه عه 5 ه سر شک 8 


- مل رء ؛ وأدض م مر وق من د ر ؛ وعالم من عم‎ e: >: اریم لايشبعن من اربع‎ TT 
(حل) ) عن ألى هريرة إعد خط) عن اأ -( ا‎ 


ساس اس اس 


1 
عه لظا ماهد ثم م ور 3 ا 


۳ - اربع قبل اظهر ااي فين 0 ام تح ل آي اب لاء -(دت) ف الشمائل ١‏ وابن خرعة عن 
أبى وت 3 ا 


2 ذا 00 ادود فقد افا فكان هذا الوجه ا ال ا (وط رل الأمل) بالتحريك , ر 


الإإكثارمن الإقامة فى الدنيا وزيادة الغنى . قالالثورى مراك مل الذى هوا لزهد ليسمذموما. وأناط الحم بطوله 
ليخرج أصله ذانه لابد منه فى بقاء هذا العالم إذ لولاء لما أرضعت والدة ري جر فهو رحمة من 
لله على عبادہ ک) يأتى فى حديث قال التورى قصر الاءل الذى هو الزهد ليس بابس العباءة ولا بأكل الشن وقال 
الفضيل ما أطال رجل الامل إلا أساء العمل وكتب أن أدم إلى .فيان من عرف مايطلب هان عليه مأيذل ومن 
أطلق بصره طال أنه ومن أطلق أمله ساء عمله ومن أطاق لساب قتلنفسه وقال ان الوردى ومن كانت الدنيا أمله 
والخطايا عمله عظم بطشه فليل فهمه عالم بدنياه جاهل بآخرته ويل له ويل له 

م شكى رجل إلى الحسن البصرى قسوة قلبه فقال عليك بمجالسة الذكر والإحسان (عد حل عن أنس) 

ن حديث الحسن بن على عن أنى سعيد الازنى عن الحجاج بن مال عن صا المرى عن يزيد الرقاثثى عن أنس 
م ار رجه أبو ل تفرد برفعه متصلا عن صالح ل انتهى وقال الحيتمى صا المرى ضعيف وف الميزان 
هذا حديث متكر انی والمسن بن عن قالالذمى فى الضدفاء كذبه ابن عدى وزد الرقاثى متروك ورواه اليذار 
مر طريق فہا هانى. المتوكل فقال الميتتعى هو ضعيف جداً ولذا حك ابن الجوزى بوضعه وأقره عليه المؤاف 
فى مختصر الموضوعات . 

(أدبع شعن من أريع : عين من لظر) إلى ماستحسن وإستلذ به الطبع (وأرض من مطر) فكل مطر وقم 
علها شربته وطلبت غيره (وأتثى من ذ كر) فانها فضلت على الرجل فى قوة شبقها بأضعاف لكن الله ألقعليها الحياء 
ول بقل أمرأة .من رجل إشارة إلى سول الحوانات وهذا كم على انوع لاعلي كل فرد فرد فقد تاف فى لعضون 
لکن ادر جداً (وعالم من علل) فانه إذا ذاق أسراره وخاض تحاره وفهم معناه وفقه مغزاه صار عنده أعظم الاذات 
وأشرف الامنيات فدآب ليله ونباره برعى وإن وقف ذهته الاجم السارة . وعبر بمالم دون إنسان أو لان 
العم صعب على المبتدى فلا يلنذ به ولاءرغب ف الزيادة منه رعد ا من طريق عباس نالو ليد الخلال عن 
عد السبلام بن عبد القدوس عن هشام عن أيه (عن عااشة) وقال ان عدق حديث منک وعباس بروى العجائب 
وعبدالسلام ړوی الموضوعات وقال انطاهررواه عن هشام بن حسین بنعلوان وكان إضع الحديث ولعلع,بدالسلام 
سرقه منه انتهى وقال فالمزان الحسين بن علوان قال بحى كذاب والدارقطى متروك الحديث وان حبان كان لضع 
الحديث على هشام وغيره وضعا لاحل كتب حديثه إلا على جهة التعجب ثم ساق له هذا الحد.ى وقال عقب قوله 
وعالم من عام قلت وكذاب من كذب ورواه من هذا الوجه الطبرالى فتعقبه الهيتمى وقال عبد السلام لاحتج به 
وقدذ كره أبن الجوزى فى الموضوعات 

(أر بع) من الركعات يصليرن الا نسان (قبل الظهر ) أى قبل صلاته أوةبل دخول وقته ويؤيد الأول مافى 
روابة أخرى للترمذى بعد فب نزول الشمس قبل الظهر وهو عند الزوال زليس فيهن تسايم) أ أى لبس بعد كل 
ركعتين منها فصل بسلام فالمعنى فيه يا قال البغوى التشود قال الطيى سمى التشمد بالتسلم لاشتاله عليه (تفتح هن 
أبواب السماء) كنانة عن سن القبول وسرعة الوصول . وقال بحم هذا الفتح ير انرو لالإلمى المنزه ع نالحركة 
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عم 5رس شم مده سمس 
0 5 عبار تددن" بعد شاه : دارع عامقا ٠‏ كمدهن من لیل لقدرل رطس) س آنس۔ (ض) 
وام الل سوس ت a‏ 2 


0 لايصين إلا به لعجب صمت وهو ول لبد ة والتواضم ؛ اذك أله » وقلة الثثى» - 


ور لومعم سر وه ص كو سم رکه ور ق عه اس عن عا ص روس ص 


E‏ : تفقة من خياتة أو سرقة أو غلول أو م مال يكم ؛فى حج ولا عمرة ولا 
جهاد ولا صدقة - (ص) عن ٠-كحول‏ مسلا (عد) عن ابن عمر ‏ (ح)) 


والاتقال يعدئصف الليل إذكل ممما وقت قرب و رحمة ونسمى هاه ننه ارو لبر ريش افير من لاق 
الإحياء رایخ هد الارع OO ESS‏ 


الدوية (وابن خر يمة بمة) فى الصلاة من حه (عن أبى أبوب) الانصارى وفيه کا قال جمع عبيدة بن مغيث الضى ٠‏ 


الكوق ضمفه N‏ لامج ج محديثه وقال بجی القطان وغيره الحديثك ضعيف وقال المنذرى 
ف موضع آخر فی سناد أبى داود احال ا والمؤلف رض لصحته 
(أربع قبل الظهر كعدطن) أى كنظيرفن ووزانهن فى الثواب (بعدالعشاء) وأربع بعدالعشاء ( کعدهن من ليلة 
القدر) فتتج أن أربعا قبل الظهر يعدل نأربعا فليلة القدر من حيث مزيد الفضل أى فمطلقه ولايازم منه النساوى 
فى القدر وهذه سنة الزوال 5 'نقرر؛ والقصد الحث علي فعلها والترغيب فإدامتها (طس عن أنس) رمن الصف 
E‏ نه وليس ذامنه حسن ققد أعله اللي می بأن فيه حى بنعقبة بن أنى العبزار وهوضعيف جداً 
(أدبع لايصين) , بالبتاء للتفعول قال المؤلف وله : نافة رإلا بعجب) بعين مهملة هركا أى لاثو جد وتجتمع ف 
إلسان فى آن واحد إلا عيوجه عجيب عظم يتعجب منه لعظم موقعه لكونباقل أنتجتمع (الصمت) أىالسكوت عا 
لاينغى أومالا يعتى ال كلم (وهو أرل الما باد أى ميناها وأساسها لان اللسان هو الذى يكبالناسعلي مناخرم 
فى النار (والتواضع) أى لين الجانب لاخاق على اختلاف طبقاتهم وطبائعهم : 
ورؤية الإنسان نفسه حقيراً صغير] (د ذ کر الله) أي لزومه والدوام عليه لانه علامة حب اله ( وقلة الثىء ) 
الذى ينفق منه علي نفسه ومونه فإن هذا لامع 0 والوقار ولزوم الذ كر بل الغالب على حال المةل الشكوى 
لئاس واظهار ا والتألم وشغل الفشكر بالعيش ااضنك منع صرف الممة إلى الذ کر ء فاجماعهما شىء عجيب 
لامحصل إلابتوفيق إلى وامداد سماوى (طبك هب عن أنس) سكت المصنفعايه فأوم أنه لاعلة فيه » وهواغترار 
بقول الحا ك صديح وغفل عن تشنيع الذهى فى التلخيص والمنذرى والحافظ العراق عليه بآن فيه العوام بن جويرية 
فال ابن حبان وغيره يروى الموضوعات ثم ذكر له هذا الحديث . اه . وأورد, قالميزان فى ترجمة العوام وتعجب 
هن إخراج ا لجاک له . وقال انعدئ : الاصل هذا أنه موقوف على أنس وقد رقمة بعض الضعفاء عن ألى معاوية 
حمر بنالرييع وقد قال حى حيد كذاب .اء. ومن ثم أورة ان الجوزى فا موضوع وقالالعوام بروى الموضوعات 
عن الثقات . وتعقبه المصنف فلم بأت بطائل كعادته . 
( أربع لابقبلن) حال كونها فى أربع) يعنى لابتاب من أنفق منهن ولا يبل عمله فين (نفقة من خيانة أوسرفة 
0 من غنيمة ( أومال يتم ) فلا يقل الانفاق من هؤلاء الاربع (فى حج) ,أن حج يمال خانه أوسرقه 
أوغله أوغصه من مال م وٹ حجره أوغيره ( ولا ىعر رة ) هبهما حجة الاسلام وعمر ته أم 'طوعاً (ولا)ف 
(جهاد) هه فرض عبن أوكفاية ة (ولا) ق (صدقة) مفروضة ة أومئدوبة كو قف أوغيره . والفرق بين اا ن والسارق 


أن الخائن هو الذى خان فيا امن عله وجول حت له »والسارق من أذ خفية من موضع کان منوعا هل توصله 5 
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- 04 - 
ج تي ي 


۷ اربع أن من کنر حت امرش 0 تاب وآية ب الكرسى » وحوام البقرة 2 واالکو ت - 


و 


TE 0‏ نوا : دمن مر وآکل الرباء 


و آكل تال نيد حت :وق واب - (ك هب ) عن أبى هريرة - (ض) 


اج مار عدار 


۹۹ - أربع مضل ١‏ علا لاسر سن بدت : سان ل ا ادق ولا إل إلا ألله ؛ والله 


وک لاتقل تلك لار فى هذه الأربع لاتقل فىغيرها أيضاً .واا خصها اماما بنا كوا أمهات الفروض 
التى فيها الانفاق ‏ وكررها لدفع توم إرادة لجح (ص عن مكحول مرسلا عن ابنعمر ) بن الخطاب» رمز المؤلف 
سئه » وف المسند كوثر RENE‏ : 

(أديع) أى أربع جل من القرآن ت أى أنزلهن الله بواسطة أو بغيرها (من كاز تحت العرش) عرش 
الرمن (أم الكتاب وآبة الكرسى وخوا م القرة والكور ) أى السورة الى فا الكور > وفى د « إا أعطيناك 

الكوثر » والتكتز النفائس المدفونة المدخرة » فهو إشارة إلى ذ كر أنها ادخرت لنبينا عليه أفضلالصلاة والسلام 

فل تنزل علي من قله . قال الطيى : هذا من إدخال الثى. .فى جنس وجعل أحد أنواعه على التغليب » فالكنز نوعان 
متعارف وهو المال الكثير بحدل لعضه فوق بعض و تحفظ » وغير متعارف وهو هذه الابات الجامعة المكتئزة 
بالمعانى الإلهية طب وأبو ال الاك بن جعفر (والضياء) المقدمى ( عن أبى أمامة ) الباهلى . قل إن الممنف 
رمز لصحته وفيه عبدالرحمن بن الحسن آورده الذهى فى الضعفاء وقال قال أبو حاتم لاعتح به والوليد بن جميل عن 
القاسم أورده الذعى فالضعفاء وقال قالأبي حاتم روى عن القاء.م أحاديث مشكرة وقال فيالكاشف لين هأ بو زرعة . 

(أديع حق على الله أن'لايدخاهم الجنة ولايذيقهم لعيمها : مدمزخمر) أى مداوم على شرا (وآ كل الربا) 
ويلحق به فما يظهر . موكله » أحذاً من تسويته بينهما فى اللعن فى الحديث المار أول الكتاب بقوله ٠:‏ كل الريا 
و موكله - إلى أن قال ملءونون » ولم بقیده كا قبد مابعده » لآن 7 كله لا يكون إلا بغير حق . والمواد بالا كل هنا 
التناول بأى وجه كان (وآ كل مال اليم بغير حق والعاق لوالديه) أى لاصليه المسلبين وإن علا » وكذا الماق 
لاحدهما : أى إذا استحل كل منهم ذلك » أو المراد مع السابقين الاولين أو حى يطهرهم بالنار وعلي ماعدا الأول 
فهو وعيد فيه جااز لامرم > بخلاف الوعد . وخص الاربعة لالإخراج غيرها . بل لغابة وقوعها فى الجاهلية 
( ك هب ءب) من حديث إبراه م بن يم بن عراك عن أبيه عن جده (عن أب هريرة) قال الما 5 حیح فتعقبه 
اذه ی بان إبراهم قال ان ا متروك وال ذری فقال حه وفه إبراهم بن خیم هتروك . 

(أربع أفضل الكلام ) أى كلامالآدميين (لايضرك ) فحازة “واب الإنيان ہن (بأمن بدأت) وهى (سبحان 
اه واحمد له ولاإله إلا الته والله أ كبر ) أما كلام الله فهو فضل من التسبيح والتهليل الاطلق » والاشتغالبالمآثور 
فى وقت أوحال خصوص أفضل منه بالقرآن . قال البغوى : وهذا الحديث حجة لمن ذهب إلى من حلف لا يتكلم 
فسح أوهلل أوكر يحنث لآنه كلام » وذهب قوم إلى خلافه ( ه عن سمرة) يضم الم وقد تسكن تخفيفا - ابن 
جندب . رمز الولف لصحته . 
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وسم موسرم و رو سياس ەر e‏ 
٠‏ ۹۳ - اربع دعوم ا : الامام المادل ؛ E‏ لا ا لخي باهر فيب ٤‏ 0 المظالوم 8 


اس ساس اس 


الس عر ر رھ م 


ورجل يدعو لوالديه - حل عنوائلة 


TE 
سسا و وا ع لمك ریو ار ه ار رھ ار ے لم هسم‎ 


۹۳۱ س ار إلعة لانظر أنه تعال ابم 5 قيا م ان عومئان»: ؛ ومدمن” حر ؛ومكذت بالقدر ‏ 


ا (طب عد) عن 3 أمامة (ض) 


25 ت ص 


سس 8 سوسم رم مار ومس 


( ج أربعة لبعضوم ا : البباع دوف لفقي آل 3 والشبخ الزااق وَالْإمَام جاتر -) ن هب‎ ۳Y 


عن أبى هردرة 2 
e‏ دعوم شیا ا مر جوة ة القبول ل ) (الإمام المامل) 1 أى Ul‏ الى لاجر ر فى أحكامه . والعدل8 

القصد فى الأمور, وهو ضدالجور (والرجل) لعنى الإنسان (يدعو لاخ فى الاسلام (بظهر الغيب) أى فى 
غيبته» ولةظ الظهر مقحم كاسيق قر یا (ودعوة المظلرم ) على ظالله (ورجل) وصف طردى» والمراد إنسان 
ولو أتى أو خنى أو طفلا (يدعو لوالديه) يعنى للأصليه 03 علا أولأحدها بالمغفرة والمداية .و تحوهها . ولامه 

شامل للحبين والميتين وورد من يستجاب دعاؤه أيضا جاعة ؛ وذكر العدد لايا الزائد (حل عن واثلة) بن الأسقع 
وفيه مخلد بن جعفر جزم الذهى لضعفه » وفيه #د بن حنيقة ة الواسطى قال فى الميزان قال الدا رقطنى غير قوی وأحمد 
ابن الفرج أورده الذهى فى الضعفاء وضعفه أبو عوف . 

( أربة لاينظر الله لهم ) نظر رضى ومثوبة . والنظر تقليب الحدفة » والله تعالى منزه عنه » فالنظر 

ىحقه بمنى الإحسان» وعدمه هو المقت والخذلان (يوم القيامة) إشارة إلى أن حل الرحمة والنعمة المستمرنين» 
مخلاف رحمة الدنيا وعذابها فإنهما ينةطعان بتجرد الوادث (عاق) لوالديه أوأحدهما (ومنان) زاد ففرواية : الذى 
لايعطى شيئاً إلا منه (ومدمن خمر) أى معاقر ها ملازم على شريها (ومكذب بالقدر ) بالتحريك : بأن أسند 
أقعال العباد إلى قدرهم . ولكون. العقوق والمنة فى كل مهما حق للآدممهوحق | الله قدمهما على مابعدهما لامها خض 
حق الله » وفيه أن الأربعة المذ كورة من الكبائر لهذا الوعيد ( طب عد عن أبى مام الباهلى : قال اطيتمى رواه 
الطراتى بإسنادين وأحدهها يشر بن عن وهو اهارو :وق الان مرن يزيد وهوضعيف . 

(أربعة ببغضمم) أى عن يبغضهم (اله) تعالى يعذيهم ومهم دار الموان ( البباع الحلاف ) بالتدديد . صيخة 
مبالغة : أى الذى بكر الحافء ل سلعة لقد أعطى فما أكثر من كذا (والقفير الختال) اء معجمة : أىالمتكيرا معجب 
بنفسه (والشيخ الزانى) أى الرجل الذى قد أمسى وهو مصرعلى الوط. بغير عقد شرعى »> ومثله الديخة الزانية 
( والإمام الجائر) أى الحا كر الظالم المائل عن الحق إلى الباطل . يقال جار فوحكيه يحور جورا » وظلعنالطريق 
مال . وإنما أبفضهم لآن الحلاف الكثير الحلف انتبك ماعظم ايه من ماله وجعله سيا وحيلة لدرك ماحقره 
من الدنيا لعظمها فى قله . فبغضد ومقته : هذا فى الحلف الصادق فا بالك بالكاذب ؟ والفقير الختال : أى. المكير 
قدزوى الله عنه أسباب الكبر محمايته له عن الدنا فأنى لوم طبعه إلا النكر ولم يشكر نعمة الفقرء فإن المصطق 
صل الله عليه وآ له وسلم يقول : الفقر على المؤمن أزين من الءذار الجيد على خد الفرس . والشيخ الزانى عبر عمراً 
حصل به الانزجار واستولت أسباب الضعف وكلها حاجزة عن الزنا ؛ فأى سوء طبعه إلا التهافت فى معصية ربه . 
والإمام الجائر أنعم الله عليه بالسيادة والقدرة قأنى شؤم.شح طبعه إلا الجور وكفر النعمة .. وتعبيره بالبغض 
فىهذه الآر بعة وبعدم النظر فى الاربعة قباهة يؤذن بأن هذه أقبسح من تلك : فإن البغض أشد . ألاترىأن الشخص 
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سس يه ممه هر دو وسوس وضع | سقس ر رر صر الس وا مس و سوس ا وص 


۹۳ اربعة رى عليهم اجورم بعد اموت : من > مات سر ابطاء ف سیل أنه ومن عم علا أجرى ل 


ساس ام 
رر اوق بے لر م سے ھور 


عله ماعل به» ون صد بدك جره يجحرى لَه ماو جدت وجل رك ولا الحا نهو دع 4 
وزع لين أن أمامة - (ض) 


و لدو ر ور وت عد ت 5 صرت ساس تلاس 


ع ممه ل ار بعة e‏ من اوا اتی صل الله ا أ من أل الكتاب» 


ر رگ ےہ TGS‏ ا 


ورجل كانت ن عنده اة فاعجيته فاع ها * 3 تزوجها » وعبد لوك اا چ قله تعالى و و ن سادته د (طب) 


قد لا ينظر إلى الثىء ويعرض عنه احتقارآ وعدم مبالاة به ولا يبغضه ؟ ( ن هب) وكذا الخطيب ف التاريخ 
(عن أ هريرة) قال الحافظ العراق سنده جيد » وقال الذهبى فى الكبائر عقب عزوه للنسائى إسناده يح ؛ ومن 
ثم رهز المصاف لصحته 

(أر بعة) أى أر بعة اشخاص (تجرى ) بقح أوله ( علم أجورم بعد الموت ) أى لاينقطع ثواب أعبالهم 
بموتېم بل يستەر ( مر مات مرأبطا فى سيل الله ) أى [نسان مات حال كرنه ملازماً غر العدو بقصد الذب, 
عن المسلمين (و ) الثانى (من عل علا أجزى له عمله ماعمل به) ی وأى إنسان عل علباً شرعيا وعله غيره مات 
فيجرى عليه ثوابه مدة دوام عمل به من بعده ( و ) ألثالث (من) أى إنسان (تصدق بصدقة) جارية مستمرة من 
بعده كوقف (فأجرها بجر یله ماوجدت) أى فيجرى له أجره مدة بقاء العين المتصدق بها رزاد يان الجزاء فهذين 
لخفاءالتفع فيه أو إعاءإلى تفضيلهماعل الاو لوال خير (و)الراب (رجل) وصف طردى » والمراد إنسانمات (ترك 
ولدا صالحاً) أى فرعا مسلا . هبه ذ كرا أوآنى أو ولد ولد كذلك وإن سفل ( فهو يدعو له ) بالرحمة والمغفرة »فإن 
دعاءه أرجى إجابة وأسرع قبولا من دعاء الأجتى . ومر أنه لاانعارض بين قولههنا أربعة » وقوله فى إلحديث الحقدم 
إذا مات ابن آدام انقطع عله إلا من ثلاث لان أعمال الثلاثة متجددة وعدلالمرابط يشمو له ٠‏ وفرق بين[ يجادا معدو م 
وتتكثير الوجود (حم طب) وكذا البزار (عن أنى أمامة) الباهلل رمز المصنف سنه وأعله الهيتمى وغيره بأن فيه 
ابن لمبعة ورجل ل يسم » لكن قال المنذرى هو ييح من حديث غير واحد من الصحابة . 

) أربعة يؤتون أجورم مرتين ) أى يضاعف الله مم واب ماعملو! مر تین ( أزواج ) جمع زوج والرجل زوج 
المرأة وهى زوجة ولم يقل زوجاته جمع زوجة لان الأول هى اللغة العالية الكثيرة وما جاءالقرآن نحو « اسكن أنت 
وزو جك الجنة » وإنما اقتصر الفقهاء فى الاستعال على اللغة الميلة وهى الى مماخوف لبس الذكر بالآننى إذاوقيل 
تركة فيها زوج وابن لم يعلم أذكر أمأثثى ( النى صل الله عليه وسل ) فلهم أجر على أداء حق اتهتعالى وأجر علي القيام 
بخدمة رسوله وتقلهن مابطن من الشريعة مما لايطلع عليه غيرهن وحفظه على الآمة ومن ثم اتجه عدم دخول غير 
المدخولة فى ذلك نعم فيه ثمول لمن مات قبله من ولن تأخرت وفانه والظاهر إلحاق سرائره بهن ويشبه أن هذا 
الافظ ما رواه الصحابى بالمعنى وإلالقال زوجاق ( ومن أل من أهل الكتاب ) يعنى الفرقة الناجة من النصارى 
إذ من كفر بعيسى من أهل الكتاب لا أجر له علي مله كابجىء . وذلك لإيمانهم بالكتابين فلهم أجرعلى الإيمان 
بالإنجيل وأجر على الإيمان بالفرقان ( ورجل كانت عنده أمة ) بملكها وهى تحل له ( فأعبته تأعتقها ) أى أزال 
عنها الرق لله تعالى ( ثم e‏ قيدبه للتمييز بينه وبين الحر فانه أيضاً عد الله ( أذى حق الله تعالى 
و سادتة) فله أجر على أداء <قاتهتعالىو أجرع ل أداءحق مو اليه كاسيق مو اومن البين أن ذك ر الإعجاب اتصوير 
لا للتقييد لكأنه خرج ج جواباً لؤال وقد يقال ٤ا‏ خصه انه إذا كانمعيجاً مها فعتقها صعب عسير عل النفس لمصير 
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#سسك هرس ه موس ا ص صا ت 


0 س أرلعة من كيز لج : إخقا اة 9 المي وص الحم ؛ ا ولال ولاقوة إلا 


ا ةنمؤم وت ملع هرم رورم سو ور 0 ەم 
5 سه اربءون خصالة اعلامن منحة لعز , لايعمل عيد مخصلة i‏ بارا وا 7 ا وتصديق مو ڪر دها إل 


کھت م ١خ‏ ساس 


اد -له الله ل ا اله( خد)عن اين عدرو () 


و ر تعرس م8 ووه م ھەر ساس عرلا .0 تي سس سار صر ال سسا سا مره سس عاسم سار 
TY‏ اربءون رجلا اءة. ولم يحاص أو وجلا ف الحا بم إلاوهمه الله تعالي طم . وغەرله- 


سر سے ر 


كليل ق مشيخته عن ان ابن مسعود - (ض) 


أرما د بيك ها ها فلا تم قهر نفسه يا رجا الثواب دل عل قوة نا وکال إيقانه ف فيجازى زى مق الاجر . 8 57 


أن العامل قد يؤجر على عمل واحد رين ولابدع فه فإنه وإن كان عملا واحداً لكنه فى الحقيقة لان مختلفان 
طاعة الله وطاعة الخلوق فرؤجر علي كل من العملين مرة لامرتين وقد ورد أن جماعة أخرى يؤانون أجرهم مرتين 
وألف فيه المصنف مؤلقاً حافلا جمع فيه نيفاً وأربعين وذكر العدد لاي الرائد إذ مفهومه غير حجة عند الا كثر 
) طب عن أن أمامة ) الباهلي رمز المصنف لحسنه قال الحيتمى فيه علي بن يزيد الالحاق وهوضعيف وقد وق 
(أر بعة من كاز الجنة 0 أى "وان مدخر فى الجنة التى هى دار الثواب وهو واب نفيس + جد ) إخهاء صدقة ) 
أى عدم إعلانها والمالغة فى كتانها نحيث لاتعلم > مله ماأتفقت شماله ما بيتههكذا فخي رآخروالخفاء 0 به الإبداء 
والإعلان ؛ إت تبدوا الصدقات فنعاهى وإن تخفوها » والمراد صدقة النفل (وكتان المصيبة) أى عدم :إشاعتها 
وإذاعتها على جهة التضجر والشكوى مما حل به من الباوى ( وصلة الرحم ) أى الإحسان إلى القريب ومواساتههما 
يحتاجه ( وقول ) الإنسان ر لاحول ) أى لاتعول عن المعصية ( ولاقوة ) على الطاعة ( إلا بالله ) أى إلابإقداره 
واتوفيقه وقل معنى لاحول لاحيلة وقال النووى هى كلءة استسلام وتفويض وأن العبد لاملك من أمره شيثاً ولا 
حيلة له فى دفع شرولاقوة له فى جاب خير [لابإرادة الله تعالى » قال ومعنى كونها من كنزالجئةأن قولها حصل واا 
نفيساً يدشر لصاحيه فىالجنة (خط) فق ترجة مد بن قاسم الأزدى رعن على) أمير الا مئين وأشار إلى تفردهباستحسان 
(أربعو ن) مبتدأ (خصلة) ييز وعند الإمام أحمد أربعون حسنة بدل خصلة رأغَلاهن) أى أعظمهن ثوابا وهذا 
مبتدأ ثان خبره ( منحة ) بكسر فسكون وفى رواية 0 يفت كك المعر و اجملة خبر الأول والميحة 
كالعطية لفظاً ومعنى والمراد مايعطى من المعز رجلا ليتفع بلبنه له وصوفه زم أ میعیده وإتماكانت أع على لشدة الحاجة 
إلما ر لايعمل عبد ) لفظ رواية البخارى مامن عام مل يعمل ( مخصلة منها رجاء ثواما ) بالنصب مفعو لله (و تصدنق 
موعودها) بم أوله عخط المصنف أى مما وعد لفاعلها من الثواب على وجه الإجال (إلا أدخله الله تعالى بها) أى 
يسبب قيوله ها نفضلا (الجنة) فالدخول بالقضل لا ,العمل وليه بالآدنى علىالاعل . قنحة البقرة والبدنة كذلك بل 


أفضل ولم يفصل الأربعين بالتعيين خوفاً من اقتصار العاملين عايها وزهدم فغيرها م نأبواب الخير وآطلهابعضهم. 


فالاحاديث فزادت عن الآ رلعين 5 السعی علىذى رجحم قاطم وإطعام جالع وسق ظمأن ولصر مظلوم 5 ونوزع 
بأن بعض هذه أعلي من الاتحة وبأنه دجم بالغيب فالاحسن أن لايعد لآن حكة الإسام أن لاحتقر شىء من وجوه 
البر وإن قل کا ee‏ ليلة ألقدر وس اعة الإجابة م أمعة ) ج دعن أبن عرو أ ان لاص ووم الحا فاستد رکه 

(أربعون رجلا 0 أى جماعة مستقلة لاتخلو هن عبد صا غالياً (ولم بخاص خلص أربعون رجلا ف الدعاء (nek‏ أىق 
صلا تېم عليه صلاة الجئازة ة (إلارهيهالله العأ لى ل م وغفر رله) ذنويه المتعلقة بالله قال[ كر 5 اهم وبكرمه هو بالمغفرة له 


8 


VP — 


مير ل ساس رق 
۸ - اربعون دارا جار -(د) ف ماسر له عن الزهرىم سلا (حم) 
۹ ارجعن i‏ رات ر ماجورات -() عن على (ع ) عن أنس (م) 
0 ا - (حب) عن أنس -) ص 


arm‏ اھ سوس 


۹9 - ارحم من فى أ الأمض بر يرحمك من فى السا طب عن جر یر ء طب ك عن ابن مس ود - (صم) 


فإن ذلك أول ا به 52 ا 0 قزر به به اتعالى ا 0 1 م ولحي وه أ ا 
علي الجنازة لاينةصون عن أربعين وبين جاه ثلاث صفوف 0 عن ابن مسهود) والخليل 
نسبة إلى جده الاعلي لانه أبو يلي الخليل ان" عبد الله بن أحمد بن إبراهم بن الخايل القرونى رمز المؤلف لضعفه . 

(أربعون دارا) من كل جهة من الجهات. الأربع جا ر) فيه حجة اا الشافعى أنه لوأوصى طيرانه صرف 
لأربعين دارا من كل جانب من الجوانب الأربعة » ورد على أبى حتيفة فى قوله الجار الملاصق فقط زفىمراسبله عن) 
ابن شهاب (الزهزى مرسلا) قال أبوداود قلت له يعنى الزهرى وكيف أربعون دارا جارقال أربءون عن عيثه وعن 
يساره وخلفه وبين ديه قال از رکٹی سنده يح وقال ابن حجر رجاله اة . 

(ارجعن) أا النساء اللاتى جلسن يتنظرن جنازة ليذهين معها (مأزورات) أى 1 مات والقياس موزورات لانه 
من الوزر ضد الاجر وما قصد الازدواج لةوله (غير مأجؤرات) والمشا كلة بين الالفاظ من مطلويهم کا ذكره 
ابن يعيش والعسسكرى وغيرهما ألا ترى إلى أن وضماها من قوله « والشمس وضحاها » أميل للازدواج ولو انفرد 
ا يمل لآنه من ذوات الواو وفيه نى النساء عن اتباع الجنائز لكن الأصح عند الشافعة آنه مكروه هن تزا 
نعم إن اقترن به مايقتضى 0 حرم وعليه حمل الحديث وقول م ن قال كأبى نصر المقدمى لابجوز هن اتباع 
الجنائز (ه عن على) أمير ا أؤمنين قال خرج رسول الله صلى الله عليه وسل فى جنازة فرأى نسوة ينتظرنها فقال هل 
عسل تن لا قال هلل حملن قان لا قال هل ندفنَ قلن لا فذكره قال ابن.الجوزىجيد الإسنا کک اس 
أى المشار إليه قوله (ع عن أأس) قال انيع الى صلى الله عليه وسلم جنازة فإذا بنسوة خلفها فنظر لين فذكره 
ضعفه الماؤرى وقال افيتمى فيه الحارث بن زياد قال الذهى ضعيف وقال الد میری حد بث ضعيفف تف رديه ا وفيه 
إسماعيل بن سلمان الازرق ضعفوه انتبى وهذا التقرير اتكدف أن رهز المصاف لصحته صح فحديث على لافى 
حديث أنس نفذه منةحا ورواه الخطيب هن حدي ثأبى هريرة وزاد فى آخره مفتنات الاحياء مؤذيات لللاموات . 

(أرحا (f+‏ أى أفاريم م ن الذكور والإناث (أ راه مس أى صلوم واستوصوا بهم خيرا واحذروا من التفر رط 
فى حقهم والتتكرير للتأ كيد قان E‏ ز من الخاطب بازوم ماعمد أى صلوا أر fl‏ أى أكرموها ` 
وفيه ٠ن‏ امال ة فى طاب ذلك مالا فى واصح أن يكون تحذيرا من القطيهة ويأوح به قوله لعالى «والةوا اللّهالذى 
تساءلون به والارحام » رحب عن أأس) بن مالك . 

(ارحم من فى الأرض) بصيغة العموم يشحل جميم أصنئاف الخلا'ق فيرحم اأبر والفاجروالناء قوالمهم والوحش 
والطير إيرحمك من فى السماء) اختاف باراد عن فى السماء فقيل هو الله أى اروا هن فى اللارض شفقة يرح الله 
تفضلا والتقدير يرحكم من أمره نافذ فى السماء أومن فها ملك وقدرته وساطاته أوالذى ف العلو والجلال والرفعة 
لآنه تعالى لاحل فى »كان فكرف کون فيه بيطا «هو ءن قبل رضاه ٠ن‏ (اسوداء بأن تقول فى جواب أبن أنه 
فأشارت إلى السماء معيرة عن الجلال والعظمة لاعن المكان وا ينسب إلى ااسماء لاما أعظم وأوسع منالأرض 
أو لملوها وارتفاتها أو لما له .لدعاء ومك ن الأرواح الطاهرة القدسية وقيل اراد منه اللاك آى يحنظم 


(م 5٠.‏ - فيض القدير سم )١‏ 


= Nz 

A‏ - اروا ترحواء واغفروا ا ل 00 لاع الول ‘ ويل لصرْينَ الین يصرون على 
املائ من الاعداء والمؤذيات بأمر اله ويستغفروا لک ويطلبوا الرحمة من الله الكرح قال الطبى ويمكن الحم 
بأن يقال برحمك بأمره اللاك أن تعفخاك قال تعالى د له معقيات هن بين يديه ومن خلقه يحفظونه من أمر الله » 
وأخرج الرويانى فى مسئده عن'ابن عر يرفعه : إن العبدليةف بين يدى الله تعالىفيطول وقوفه حى يصيبه من ذلك 
كرب شديد فيقول يارب ارحنىاليوم فيقول له هل رحمت شيئًا من خاق م نأجلى فأرحمك . قال الحرانى والرحمة عل 
مايوافى المرحوم فى ظاهره وباطنه أدناه كشف اضر وكشف الآذى وأعلاه الاختصاص رفعالحجاب وفيه ندب 
إلى العطف على جميع أنواع الحجوات وأهمها وأشرتها الادمى المسل وال كاقر المعصوم فبعطف علمم بالمواساة 
والمعونة والمواصلة فيوافق عموم رحة الله الكل بالإرفاق وإدرار الإرزاق وقال وهبمن يرحميرحم وهنيصمت 
يسم ومن يجهل يغلب ومن يعجل خطع ومن حرص عل اثر لايسم ومن يكره الشر يعصم وقال عيمى عليه السلام 
لاتنظروا فى عيوب الناس كأ نكم[ رباب ١‏ الظروا فيها كأنكم عبيد » إا الئاس مبتلى ومعافى فارحوا أهل البلاء 
واحمدوا الله على العافية وهنا دقيقة وهى أن العارف المرصى قال يحب على" الفقير إذا تخلق بالرحمة على العام أن 
لايتعدى بالرحمة «وطنها قبطاب أن کون العالم كله دا «إنه تعالى يقول « وتمت كلبة بك لاء الان جهنم من من اجنة 
والناس أجمعين » وقال « مابيدل القول لدى ء ورؤىالغزالى فالنوم فقيل له مافعلالله بك فقال أوقفنى بينيديه وقال 
م جتتنی فذكرت أنواعا من الطاعات فقال ماقلت ما شىء لكنك جلست تكتب فوقعت ذبابة علي القلم فر .مها 
تشرب منالحبررحة لما فكا رحتها رحمتك اذهب فقد غفر تلك اتتبى . والرحمة فىحقنا رحمة وحتويقةضىا لاحسان 
وذلك تغير يوجب للتصف به الحدوث والله تقددس عن ذلك وعن نقيضه الذى هو القسوة والغافاة فهو راجح 
فى حقه إلى ثمرة تلك الرقة وفائدتها وهوالاطف بالمبتلي وااضعيف وكش فضره والإحسانإليه.ذكرهالقرطى وغيره 
وقال ابن عطاء انه من اطلع علي أسرار العباد ولم يتخاق بالرحمة الإلهية فاطلاعه قتئة عليه وسبب لجر الوبال إليه 

وليه أشار ابن الفارض بقوله  :‏ 

وإياك والإعراض عن كل صورة مومة أو حالة مستحيلة 

فن تخلق بالرحمة الإلهرة وهى العامة جرع الاق افا والعاصى بواسطة شبادة فعل أنه عذر الاق ورحهملکونه 
لم يشيد لهم فعلا بل يد أفعال الق تتصرف فم وتجرى أيهم مجرى القدر وهم #جوبون عن ذلك بواسطة أفعال 
النفس وظلتها قير حمهمالله من غير اعتراض ءايه ويعذرهم من غير أنيقف 6 ثىء من ذلك (طب عن جر ير) اليجلى 
قال الميتمى رجاله رجال الصحيم رطب ك) من حديث ابن عيينة عن عرو بن ديئار عن ابن ابوس (عنابن مسعود) 
رواه من هذا الطريق الخارى فى الادب المفرد وأحمد وأبوداود وااثرمذى وقال حسن يم و حه الجا کم وأقره 
الذهى وقال ابن حجر رواته ثقاة واقتفاه المصاف فرمز له حته قال السخاوى وكان تصحيح الماك باعتبار ماله من 
المتابعات والشواهد وإلا فأبو قابوس لم يروه عنه سوى ابن دينارولم يوثقه سؤى ابن حبان على قاعدته فى 'نوثيق من 
جرح ومن شواهده ماعقيه به المصاف بقوله (ار<موا ترحموا) لان الرحمة من صفات الوق الى شمل ما عباده فلذا 
كانت أعلاما اتصف بها البشر فندب إليها الشارع فى كل شىء حى فى قتال الكفار والذيح وإقامة الحجج وغير ذلك 
9 اغفروا يغفر ل:) لاله سبحانه وتعالى يحب أسماءه وصفاته 0 مما الرحمة والعفز وحب من خلقه من لق بها 
(و بل لاقاع القول) أئ شدة ادكه أن لايعى أوام_الشرع ول يتأدب بآدابه » والأقاع بفتح الهمزة جع فع بكر 
القاف رفاح الم وسن الاناء الذى يجعل ف رأسالظرف يلابا لماع شمه به أسهاع الذن E‏ و لايعونه 
ولايعملون به به بالاقاع التى لانعى شيئا عا قرغ فيا فكأنه كر عليها جتازا ما يمر الشراب فى الشمع كذلك قال 
الرتخشرى من الجاز ويل للدت القول وهم الذين يستمعون ولايعون انى (ويلاللصرين) اتوب أى العازمين 


رو 
ا © ا ا 


ر شيرع ملم - 
e‏ عدون ا خدهب) عن أبن مر - (صم) 
iF‏ 2 ارد رة ا عن الحسن عرلا - (ض) 


ر ا و 


1 -- إرضخى امت » وا تۆعى ع أنه ليك - (م ن) عن أسماء بذت أبى بكر 2 


مم 


۵ ۹ س ارضوا 1 5 (حم م د ن( عن جر بر -.(و) 
ا أرقع زار كوا لله - (طب) عن الشريد بن سويد (م) 
1 المداومة علا (الذين ! إصرون على مافعلوا) يقيمونعايها فلم بتو برا ولم يستغفروا (وثم يعلدون) حا لأى يصرون 
فى حال عليهم بأن مافعلوه معصية أو يعدون بأن الإصرار أعظ من الذئب أو يعلءون بأنه يعاقب على الذنب (حم 
مغد هب عنأبن عمرو) ابن العاص قال معت رسول الله صل الله عليه وسلم يقول على مذ ه ذلك قال الزين العراق 
المتذرى إسئاده جيد وقال اهتمى رجال أحمد رجال الصحيح غير حبان بن زيد الشرعى وثقه إن حبان ورواه 
الطرانی كذلك انى وألاص:ف رمز لصحته وفيه ماترى 
(أردية الغزاة السروف) أى هى عازلة أرديته! فليس الارتداء فى حقهم بمطلوب کا هو مطلوب لغيرهم لآن الرداء 
يغطها واللائق المناسب إظهارها وإشهارها إرهاباً اندر ولا يكون ينه وبين السيف حائل إن احتاج إلى مله 
من غمده (عب عن الحسن هرسلا) وهو البصزی 
(إدضخى) مبمزة مكسورة إذا لم توصل وبراء : من الرضخ بمحجمتين العطاء اليسير و الطاب للاسماءيتت أ بكر 
أى انفق لغير إچحار ولا إسراف ما استطمت) 5 دمتقادر 3 مسا 2ظ da‏ ة للؤعطاء 0 li‏ مصدرية . قالالكرماق لكن 
الظاهر أنها موصولة أو نكرة موصوفة أى الذى استطعتيهأو شيئاً استطعتيه ( ولاتوعى ) مسك الال ف الوعاء 
والإيماء حفظ الامتعة بالؤعاء وجعاها فيه أى لاعامى فضل الال" عن الفقراء <( فيوعى الله علك ) أى نع die‏ 
فضله ويسد عليك باب المزيد ؛ فاسناد الوعاء إلى الله مجاز عن الإمساك أو من باب المقابلة والمراد النبى عن ملع 
الصدقة خوف الفقرء ومن عل أن الله تعالى يرزقه من بث لاتحتسب خقه أن يعطى 0 حسب ( م ن عن أسماء 
بنت أبى بكر) الصديق قالت قات بارسول امه لیس لىی لاا أدخل على الزبير فهل علي جناح أن أرضخ منه ؟ فذكره؛ 
ورواه عنها أيضاً الخارى بافظ لاتوعى فيوعى الله علك أرضخى مااستطعت 
(ارضوا) أا المزكون (مصدقكم) السعاة بيذلالواجبوملاطفمهم وترك مشاققتهم . وسيب الحديث أنه جاء ناس 
من الاعراب إلى المصطى صلالله عليه وسل فقالوا إن ناساً من المصدقينيأتونا فيظل ونا فقالارضوامصدةقكىقالوا وإن 
ظلبونا؟ قالارضوا مصدقيكم وإنظاتم .ولاري بأنالمصطوصل اللهعليهو سل لم يستعملظالمساقط بل كانتسعاته علي 
غايةمن تحرى العدل ؛ كيف ومنهم علي وعمر ومعاذ ؟ ومعاذالته أنيولىالمصطق صل اله عله وسل ظالما . فالمعنى سيا 
عمالى يطلبون منكم الزكاة والنفس مجبولة عليحب المال قتبغضوم وتزعون أنهم ظالمون وليييوا بذلك ؛ فقوله ون 
ظلتم مبنىعلى هذا الزعم ويدل علىذلك لذظة إنالشرطية وهى:دل ع ىالفرض والتقدير لاعلا لقيفة . وقالالمظه, 5-5 
لاعم ا لحك جميع الازمنة قال كف مايأخذونالز زكاة لاتمتمو مو إنظاءوم فإنخالفتهم مخالفة للسلطانلآنهم مأمور ون 
من جهته وعذالفة السلطان تؤدى إلى الفتنة وأورانما . رد بأن العلة لو كانت هى الخالفة جاز كان 0 لكنهم 
يحرلقو فحدّيث نكمم م نأموالنا بقدر مايعتدون ؟ قال لا : أما سعاة غيرنا فإغضاب ظالمهم واجب وإرضاؤه فيا 
برومه بال جور حرام ( حم م د ن عنجرير ) ابن عبدالله قال جاء ناس فقالو! بارسول اللهإن:اسآمنالمصدقين إلى آخره 
(إدفع إزارك ) إلى أنصاف الساقين يامن أسبله حتى وصل إلى الارض (واتق الله) أى خف عقابه على تعاطى 


- ۷۹ - 


¥ ارفع رارك ا اق وبك : ا رَبك 5 ابن بعد (حم هب) عن الأاشعث بن سايم عن عته 
عن عيها -) 0 
۹۸ د بان إل اء وال لله الم e‏ ا ارات 5 


ر سے سے سے سے ا کہ 


ماحرمه عليك من جر إزارك تما وخيلاء وقبه كالذى بعده حرمة إنزال الرجل إزاره وحوه عن الكعبين بقصد 
الخولاء ؛ ویکره بدونه يا مس ويأتى؛ والسنة جعله إلى نصف الساقين (طب عن الشريد) بوزن الطويل ابن سويد) 
لم المهملة وقح الواو ومثناة تحنية الثقق قال أبصر رسو لاله لي ألله عله وسل رجلا بحر إزاره فذكره والشريد 
امه ,مالك قتل قتيلا من قومه فلحق مکه ثم وفدإلىالنى صلی الله عليه وسل فأ وبايع بيعة الرضوان وسماء الشريد 
وهذا الحديث رواه مسل عن انر بزيادة ونقص ولفظه مرت عبل رسول الله صلی الله عليه وسل وف إذارى 
استرخاء فقال ارفع إزارك فرفعته ثم قال زد فزدت فا زلت أتزرها بعد . فقال بعض القوم فأبن؟ قال أنصاف 
الساقين وقد رمن المصاف أصحه 

(إرقع إزارك) أى شمره عن الإسبال (فإنه) أى الرفع (أنق لثوبك) بالنون من النقاء أى أنزه له عنالقاذورات 
وروى موحدة تحتية من البقاء أى أ كر يقاءاً ودواماً له (وأتق) عثناة فوقة راربك) أى أقرب إلى سلوك التقوى 
أو أوفق للتقوى لبعده عن الكبر والخيلاء ؛ ثم إن ماتقرر فى هذا الخبر وما قله من أن الرفع والإزار حقيقة هو 
. ماعليه امحدثون والفقهاء وقال أهل الحقيقة رفع الثوب وتطهيره كناية عن طهارة النفس من الدنس والاغيار قال 
الشاذلى رأيت رسول الله صلى الله عله وسلم فى ليلة القدر يقول ياعلى طهر ثيابك من الدنس تحظ مدد الله فى كل 
نفسقات وماثاد نې بارسو ل الله قال قد خلع عليك خم خلم خلعة انحية وخلعة المعرفة وملعة التوحيد وخلعة الابمان 
وخلعة الإسلام فنأحبالله هان عليه كلثىء ومن عرفه صغر لديه كل شیء » ففهمت حبذ قوله « وثيابك فطهر» 
( ابن سعد ) فى الطبقات ( حم هب عن الاشعث ) بفتح المزة وسكون المعجمة و بالمثلثة ( ابن سلم ) انتحار يضم 
الم ( عن عبته عن عها ( رض الصف اصحه 

( افع ) أما البانى البنيان إلى السماء) يعنى إلى جهة العلو والصعود » ولم برد المظلة كقرله فى الجبل طويل فى 
أأسماء يريد ارتفاعه وشموخه ذكره الزعخشرى شمان ءات#رر من کون الحديث أرفع البنيان هوماق خطااصنف لكن 
لفظ روابة الطبراتى فما وقفت عليه من نسخ المعجم أرفع يديك إلى السماء ( واسأل الله السعة ) أى اطلب منه أن 
بوسع عليك . وزعم حجة الإسلام أن المراد بالسياء هنا الجنة وأنت خبير منافرته للسياق وفيه إلماح يكراهة ضبق 
اذل ومن م قال الحكم : المنازل الضيقة العمى الأاصدر » لكن لاببالغ فى السعة بل يقتصر على مالا بد مئه نما 

بای به ولعياله » لبر : كل بناء وبال على صاحبه 1 القيامة إلا مالا بد منه (طب عن ) سيف الله أبى سلمان (خالد 

ان الويد) قال شکت إلى رسول الله صلى الله تعالى عليه وعلي آله وس التديق فى 0 فذ کره ء قال اطيتمى * 
وروآه الطبراتى بإستادين أحدهما حسن أه ويه عرف ٠ E‏ نعم 
لين وكان كلامه فى الطريق الثانى 

(إرفعوا لسن عن المسادين) آى كفوها عن الوقيعة فى أعراضهم » والرفع فى الاجسام “حقيقة فى الحركة 
والانتقال » وف المعانى مول على مايقتضيه المقام ( وإذا مات أحد منهم فقولوا فيه خيراً ) يعنى لانذكروه إلا 
خير وكفوا عن مساوته فإن غية اميت أشد من غيبة الحى . نمم إن ترتب على ذكره بسوء مصلحة كالتجذير من 


قال العراق فى سنده 


2. 


5 - ۷۷ ع 


م صم وم 


۰ — ارقا م ارام اموم ا تا کار والبوم اون » وإن جام ذب لاثريدُون أن 


دي 44 2 ل سس رار ره 


تغفر وه فبيعوا عباد اله ولد بوم - (حم) وابن سعد عن زيد بن الخطاب ‏ (ض) 


)۹ - دو ع واد ا إلهم استعينو م عل ما م م عل مَاغَلهم ‏ (حمخد) 
عن رجل - (ح ) 
۲ - أرق مام يكن : رك بأل - (ك) عن الشفاء بنت عبد الله - (م) 
بدعته جاز ؛ بل قد يدب کا مس (طب عن سبل e‏ الساعدى ؛ قال لما قدم النى صلل الله عليهو سل من حجةالوداع 
صمد المبر مد الله وأثى عليه وقال : أا الناس ‏ قذكره ‏ فا ذكر من أنه عن سهل بن سعد هو ما رأبته فی 
عدة نسخ من هذا الجامع فإن ل تكن النسخ الى وقذت عليها محرفة من النساخ » وإلا فهو سبو من المؤلف » و[نما 
هو سهل بن مالك أخى كعب بن مالك عن أببه عن جده » وهكذا ذكرهابن عبد الر فى ترجمة سهل بن مالك ؛ فان 
الطرانی وكذا الضياء فى الختارة » [نسا خرجاہ من حديث سبل بن بوسف ن سول بن مالك ثم ضعفه وقال سبل 
وآبوه مجهولان وتبعه على ذلك فى اللسان وايس فى الصحابة سهل بن مالك غيره » ومن لطائف إستاده أنه من رواية 
الاب عن الجد؛ وبا تقرر يعرف مافى رمز المصئف لاسنه 

(أرقاءم | ] أرقامم) , بالتصب : أى الزموا الوصية مهم و [لإحسان إلهم » وكر ره لزيد التأ كيد رفاطعموهم ما تأ كلون) 
أى من جشسه (وأليسومم . بقطع همزته وهمزة أطعمومم و كر الموحدة ما تلبسون كذاك . فالواجب على السيد 
ارفقه [طعامه مايكفيه وكسوته » وجفسذلك من ذالبالقوت والادم لرقيق البلد وكسوتهم لائقاً ,السيد ‏ وإستحب 
أن يتلسه :من ا بأ كل و نکر ه كذلك . ولاب ؛ ويسن إجلاسه معه للا کل » ان لش يروي لقند 
كيرة أولقمتين دسم طعامه ودفعه إليه كامس (وإنجاءوا بذنبلاتريدوا أن تخفروه) كتقصير فخدمته أوافتتانبين 
أهلالمتزل ومعاشرة أهلالسوء (فبيعوا عاد الله) أى أز يلوا اللك عنهم بنحو بيع أر كتابة أوهبةأوعتق (ولاتعذبوم) 
بضرب أوتهديد أو تقر ام فظيع عزق الأعراض ء يذهب بهاء الوجه ؛ ووضع الظاهر موضع المضمر فل يقل فيه وم 
زيادة فى الرجر عن التعذيب وإعاء إلى أن السادة ليسوا بمالكين لمر حقيقة وإنما هم بهم نوع اختصاص » 
والمالك الحقيق ليع العباد هو الله سبحانه وتعالى (<, وابن سعد) ف الطبقات . وكذا الطيراق ؛ ولعله أغفله 
ذهولا فان الوجه امخرج منه وأحد (عن زيد بن الخطاب) قال ٠‏ قال رسول الله صلى أنه عليه ول فى حجة الوداع : 
ارقا الح وقال ا میتی بعدماعز اه لآحمدوالطيرانىقيه عاصم بن عبد الله وهرضعيف أه ويه يعرف مافى رمن الممنف 
سنه وزيد هذا هو إن الخطاب أخو ع ر ٬‏ قل شهيدآ يوم العامة . 

(أرقاوکم إخرانك) أىم اغرال ف دين ترا إلهم) بالةو لوالفعل کا سن الاخ إلى أخيه (استعينوم ؛ 
على ما غلبكم) يعنى استعيدوا ہم فماغلبكم : أى فا لامكدكم مساشرته من الأعمال(وأعينو هم علىماغلهم) منالخدمة 
اللازمة هم ولاتكافومم على الدوام مالا يطيقوته على الدوام » وماذكر من أن الرواية غلبم وغليم بغين معجمة 
وموحدة ته فما هو ما فى خط المؤلف وغيره؛ فا فى ليخ من أنه بمهملة تصحيف ؛ وإن کان معناه معا 
امكن خلاف الرواية (حم خد عن رجل) هن الصحابة ء رمز المؤلف لحسته 

(ارق) خطابا لمؤنث » وهی دابته الشفاء » فالحسكم عام : أى لا حرج عليك ف الرقيا لثىء من الموارض : كلدغ 
عقرب بى نوع من الرق الى اعتيدت ف الجاهلية (مالم يكن شرك بالله) أى مالم تشتمل الرقيا على مافيه شىء من 

ta 


مر ١‏ ور ت ص ص ر سے سے ص سس ست سے ص ص ل اّمع cafes‏ 
۳ - أركبوا هذهال دراب لَه . e‏ ؛ ولا تخذُوها كرام یلاحاد شک ف طرق والاسواق 
ال د الوق ل مه موك .اس وخ 1١‏ 5 5-7 5 1 3 
فرب ع كوب خير نرا كبا وا کر ذ واه .© 4- (جمع طب ك) عن معاذ بن أفس - (2) 


وو تداع سا ماه مرعس ەسە 


۹۵ کاک و انين الركعتين فى وتم 0 ه) عن رافع بن خديج -(ح) 


سے ار 


ممه ® 5 0 


موه - اروا كبا وان موا سق من أذ و شىء أده ارجل باطل. الاريك 


أو اع ا ك أو i‏ إلى ذلك :اا جد TT‏ ك0 نا اشتملت م اظ ا ا 


)3( وكذا الطراق (عن الشفاء) داية الى صل اله عليه ولم (بنت عبد الله) بن عبد شمس العدوية من المهاجرات 
الأول وإسناده سميح . 

زاركبوا هذه الدواب سالة) أى خالصة عنالكد والاتعاب زواتدعوها سالة) وافظرماية الطرانىبدله ودعوها 
أى اتركرها ورقهوا عنها إذا لى تحتاجوا إلى ركوما وهوافاعل هن ودع بالضم وداعة : أى سكن وترفه » وابتدع 
على القاب فهو مبتدع ؛ أى صاحب بدعة ؛ أومن ودع إذاترك : يقال يدع واشدع على القاب : والإدغام والإظهار 
ذكره ابن الاثير ( ولا تتخذوها كراسى) وف رواب : مثابر الأحادشكم فى الطرق والاسواق) أى لاتجلدوا على 
ظهورها ليتحدث كل من كم مع صاحه وهی موقرفة کجاو کر عل الكرامى للتحدث . والمبى عنه الوقو ف الطويل 
لغير حاجة » فيجوز حال القتال والوقوف بعرفة ولحو ذلك . وعلل النهى عن ذلك يقوله رقرب )دابة (مركوبة خير 
من راكها) عندال تعالى (وأكار ذ ذکر أت منه) فيه أن الدوابمتها ناف و صالم 
عا 0 وإن من شىء إلا اسيم مده » و لعذما أفضل من لعض, الاد مان © واد نا فيه 0 واقد كر lia‏ بی آدم 8 
لانه فى الجنس » والفقير المعذب ف الدنيا إذا خم له بالكفر أخس من الدابة فإنه أشن الاشةياء ا ف اير (حم) 
بأمنانيد عديدة (ع طب a‏ عن معاذ) لظم الم ران أس) قال ص النى صل أله عليه وسم على قوم وثم وفوف 
علي دواب لهم ورواحل فذحكره ؛ قال الهيتمى : أحد أسانيد أحد رجاله رجال الصحيح غير سهل بن معاذ وثقه 
انحبان وفيه ضعف ام وقال الذهى فى الهذب : فيه سبل وفه لين . وفيه إشعار (طلب الذكر لارا كب . وقد ذكر 
أهل الحقيقة أنه عخفف الثقلى عن الدابة فإ أخلص الذا كر وداوم عل الذ كولم تحس الدابة بثقل أصلا . وقدأخمروا 
بذلك عن تجربة : وبمعتهم كلمته الدابة وأخرته بذلك وهذا من كرامات الاو ياء التى لايشكرها إلا سروم ٠‏ 


< 


(اركموا) تدباً (هاتين الركمتين فى يوتك) أى صلوها فى منازا-كم لافى المسجد : لآن صلاتهما فى الوت أبعد عن ٠‏ 


الرياء ؟ ثم ينهما بقوله (السبحة) ذم السين و سكون الموحدة ربعد المغرب) أى النافلة بعد المغرب » سميت النافلة 
سبحة لاشتالها على التديح ؛ واتفقوا علي ندب ركعتين بعد المغرب » وشا من الرواتب المؤكدة واتفق الشافي.ة 
والحئفية على ندب جعلهما فيالبيت » وصرح النفية بكراهة فعلها فى المسجد . قال قفتم القدير: ووقوعها سنةلايناى 
كراعة فعاها فيه ؛ وذهب لعض العلماء إلى أله يعصى : وحک عن أى ور ثم إنه لااختصاص لذلك بسئة اللغرب؛ 
بل جميع الروانئب يندب جعلها فى البيت بدايل خبر النسائى الآتى : أفضل الصلاة صلاة اارء فى بيته إلا المكتوبة 
وإ ا خصا لاله رأى رجلا يصلها فى المجد (ه عن رافع بن خدج ) تج اا المعجمة وكير الدال الهملة 
الانصارى الأوسى الذى أصابه بوم أحد سيم فتزعه وبق أصله إلى أن مات . رمز المضاف له 

(ارموا) بالسهام ونحوها ندا لرتاضوا واتلمرنوا عا يالرى قل لاء العدو و صر که خرة ة وقوة (وارکوا) 
الجا ل ونخوها ما e‏ ب للجهاد ولتروضوه للقتال .قال الطيى : عطفه يدل على المغايرة وأن الراى کون راجلا 
وال راکب راحاً ( ا تر موا ) بفتح الحمزة أى والرى بالسهام وخيره ( أحب إل من أن ترکوا ) أي من ركوب 


- ۷۹ - 
ع سب يحب ببق 


جرع س 2 ورو وق ررق وود غر 2ق 


الرجل بقوسه »او تاد يه فرسه » اوملاعيته امراته ؛ فإنهن ۶ لمق ومن رك الرفى بعد ماعليه قفد كقر 


5200 تھے ےم ال نے ص 


31 ا 1 5 
الذى :عليه - (حم ت هب) عن عقبة بن عأمر ‏ (ح ) 
0 020 


80 - ارموا اجمرة بمثل حصى الخَدُْف ‏ (حم) وابن خزمة ٠‏ والضياء عن رجل من الصحابة ‏ (م) 


را سے 


۷ - أَرْههُوا القبلة- البزار (ه_) وابن عسا كر عن عائشة ‏ رع) 


نمو الخيل للطعن بالرع فإبه لاثىء أنفع من الرى ولا أك للعدو ولا أسرع ظفراً منه کا يعليه من باشر الخروب 
وخالط الخطوب » ومن ثم أقتى ابن الصلاح أن الرى أفضل من الضرب بالسيف (كل ثىء يلهو به الرجل باطل ) 
أى لااعتبار به : يقال للاشتغل عا لايدود عليه من نفع دذوى أو آخروى بطال» وهو ذوبطالة . ذكره الراغب . 
قال ابن العربى : ولايريد أنه حرام بل إنه عار من الثواب ( إلا رى الرجل بوسه ) أىالعربية » وهو قوس النبل 
أو الفارسية وهو قوس النشاب رأر تأديبه فرسه) أى ركوبها وركضما والجولان علها بنية الغزو وتعليمها مايحتاج 
عا يطلب فى مثلها . وفى معتی الفرس : كل مايقائل عليه ر أو ملاعبته امرأته ) أى منراحه حليلته بالنزوللدرجات 
عقلها. لطيب القاب وحسن العشرة » ولذا قال لتهان : يتبغى للعاقل كونه کااصی مع أهله» ومثلها نحو ولد وخادم » 
للكن لاينيسط فى الدعابة لد يسقط هيبته . بل براعى الاعتدال ( فان ) أى الخصال المذكررات (من الحق) أى 
من الآمور المعتبرة فى نظر الشرع إذا قصد بالآولين الجهاد وبالثالك حسن العشرة صار اللهو مطلوباً مندو باهو من 
الحق المأمور به ولهذا كان المصطق صليالله عليه وسلم من آفك الناس إذا خلا بأهله » وس'بق عائشة مرا رأفسيقها 
وسبقته ( ومن ترك ) آى أهمل (الرى) بلا عذر ربعد ماعلمه) بفتح العين وكسر اللام مخففة . لابفتحها مشددة کا 
وهم : يعنى بعد عليه [بأه بالتعلى > ويجوز بناؤه للمفءول (فقد كفرالتى علءه) أى ساره فيكره ثرك الرى بعد علمه لن 
من تمده حصل أهلية الدفع عن دينالته وذكية العدو وتآهل لوظيفة الجهاد » فتركه تفريط فى القيام ءا نعين عليه . 
قال الماوردى وهذا إن قصد بتعلبه الجهاد وإلا فهر مباح مالم يقصد به حرماً . اه . وأقول الذى بتضمنه التحقيق 
أنالرى وتعلالفروسية وتعلم الفرس تبحرى فبهالاحكام النسة ؛ فأصله مباح » ثم قد يحب إن نعين ذلك طر با للجهاد 
الواجب عيئاآ أو كغاية ؛ وقد يندب بقصد الغروعند عدم عينه » وقد يكره إن قصد به مجرد اللهوواللعب » وقد يحرم 
إن قصد به نوقطم الطريق أوفتال أهل العدل » وعلي حالة الندب أو الوجوب بزل الحديث (حم ت هب) وكذا 
رواه الطبالسى والإمام الشافى كاهم (عن عقبة بن عامر ) ونوزع المصنف بأن الذى فى الترمذى [نما هو عبدالله ن 
عبدالرحمن بن أبىالحسين ولعل نسخه ختلفة . قال الديلى : وق اللاب ابن عمر وغيره » ورم المصنف الحسله | 

( ادموا الجر ) فى الحج ( عثل حصى الخذف ) يمتح الخاء وسكون الذال المعجمتين : أى بقدر الحم الصغار 
الذى مخذف : أى رى بها ؛ فن القاءوس وغيره : احذف كالضرب رهيك بحصاة أو نواة أو حوهما بأخذها بين 
سبابتيك فتخذف به. اه . وف المصباح خذفت الحصاة وتصوها <ذفاً هنباب ضرب : رميتها بطرفى الإيهام والسباية 
وقولم بأخذ حصى الخذف معناه حصى الرى » والمراد الحصى الصذار ؛ لكنه أطاق ججازآً. اه . والمراد هنامادون 
الآتملة طولا وعرضا وهوبقدر الباقلا . فيكره تنزساً بدونه وفوقه . لكنه يحزى ؛ وفيه رد علي الإمام مالك فقول 
الا كبر من حصى الخذف أحب إلى" ؛ ومن ثم لعجب هنه ابن المذر ؛ وما يرده أيضاً الخبر الصحيح بأمئالهؤلاء 
أى حصى الخذف ثارموا وإياك والغلو ف الدين ( حم وابن خزية ) فى سميحه ( والضياء ) المقدسى ( عن رجل من 
الصحابة ) قال الهيتمى رجاله ثقات . اه . ومن ثم رمن المدئف اصحته 

( أرهةوا | تح الهمزة » وقال العسكرى بكدرها ( القبلة ) بالكسر : أى أدنوا من السثرة الى تصاون إلا 


— ومع سا 
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بحيث يكون پیک وبينها ثلاثة أذرع فأقل . والمراد بالقبلة : السترة هنا ؛ وأصلها كل مايستقيلء فيندب أن يصلىإلى 
سترة لاتبعد عله أكثر هر ذلك » والآولى إلى شاخص كدار ولا يعمدله بل بسامت أحد جانيه . فإن فقد 
الشاخص فإلى عصى مغروز أو ماع موضوع ارتفاعهما ثلا ذراع ثم يفرش مصلى م خط خطاً من قدميه طولا 
إلى القيلة ٠.‏ وحيلاد بحرم المرور بينه وبين السترة » فإن صلى لا إلى شىء مما مس أو بعد عنه فوق ثلاثة أذرع كره 
المرور . ذكره الإمام الشاقعى ( البزتار ) فى مسنده ( هب وابن عساكر ) و كذا أبو يعلى والديلى كلهم ( عن 
عائشة ) وفيه بشر بن السرى أورده الذهى فى الضعفاء وقال نكم فيه من جهة تجهمه عر مصعب بن ثابت وقد 
ضعقوأ حديئه » ومن ثم رمز لضحفه . 

( أريت ) بالناء المفعول بضبط المصئف من الرؤيا العلدية لاالبصرية لما يجىء » ونكتة حذف الفاعل هنا 
العم ( ماتلق اتی من بعدى ) أى أطلعتى أنه بالوحى أو بالعرض القثيلى على مايئو.ه! مننوائب ونوا کب وحذف 
كيفة الاداة لتذهب النفس كل مذهب ممكن > والتقيد بالظرف لامفووم له » فإنه عرضت عله أنته وما تلقام فى 
حاته وبعد وفاته » لكن لما كان المقصود الإعلام بو قوع الفين والقتال ينهم بعده وأنه مع ذلك شافع مشفع فم 
ذكر البعدية:ر وسفك بعضهم ) مصدر مضاف لفاعله : أى أرانى ماوقع ينوم من الفئن والحروب حى أهرقبعضهم 
5 بعض ) أى قتل لعضهم بعضاً ( وكان ذلك اعا من الله ) تعالى فى الآزل (کا سبق فالآاء ممقباهم ) أى 

م نأن کل نی تعرض عليه آقته » أومن أن سفك بعضهم دمبعض سبق به قضاؤه کا وقعلمن قبلهم (فسألته أنيرليى) 
بفتح الواو وشد اللام أوسكون الواو من الولاية ( شفاعة فيم يوم القياءة ) ليفوزوا تخلاصهم نما أرهقهم عسراً 
وعرام من الشدائد نكراً (ففعل) آیآعطانی ماسألته ؛ وتشكيرشفاءة لاتعظم : أىشفاعة عظمة قال بعض الحققين 
وهذه الرؤيا ليست بصرية بلقلية كشفية لآن عل الانبياء مستمد من عل الحقتقدس » ويا أن عليه سبحانه لاختلف 
سب اختلاف النسب الزمانية » ؤتكذا عل النبيين بل الؤزمان تابع لعلم الله ولعلقه بالماضى واأستقبل والحاضر من 
جهة الكشف واحد؛ وإتسا حتاف ببذه الاختلافات العلم المحدث ء وا كان علم الم انی صلى الله عليه و آله وسل 
ومكاشفاته من ذلك القبيل » اندرجت له ال كوان والمسافات والازمان والجهات فى بض الأآوقات حتى رأى أتته 
الحادثين بعده وماوقع مهم منالحروب والخطوب ورأى الجئة والنار مثلين رأىالعيز عرض الحائط[شعاراً بقرب 
الأمروإيناساً لمن قصرفهمه عن در علوم المتكاشفات والتجليات . ذ كره فالمطاع (حم طس ك) عن أب الها عن شعيب 
عن الزهرى عن آنس (عن أم حبية) زوجة المصعانى علي الله عليه وسلم بنت شم قريش وحيها وعظيمهاأبسفيان 
ان حربالأموية رملة مان سنة أربع وأربعين ؛ قا لالحا كم عليشرطهما والعلة عند همافه أن أبا الهانى رواه مرة عن 
شعيب وة عن غيره ولاشكرأن كون الحديث عند إمام عنشيخين . اه . وقالاهيتمىرجال أحد والطبراق رجال 
الصحيح . اه . فرعن اممف لصحته متجه (إزرة أأوٌهز) بالكسر الالة وهيئة الاتزار كالجاسة يعنى الحالة الى 
ترتضىمئه فالاتزار وتحسن فى نظرالشرع أن يكون الإزار (إلى أ نصافسافه) فقط لقو له عدة أخبار : وأنماأسفل 
من ذلك ففى الثار ؛ زاد فى رواية الطبرانى من حديث أبن معقل و ليس عنده حرج فما بینه و بينالكعبين وما أسفلمن 
ذلك فالنار قال الطببى : وجميعها يشعر بااتوسغة. فاذا قصدٌ الخيلاء ازاد علي ذلك حر م الق بذلك القسطلاق كم 
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الق ص 2 اف فه عل المعتاد بقصد ا یلاہ حرم . وقال ال کک : فه رد ls‏ يفعله تھا العصر عر 03 ا 
العمائم و اوسيع الثياب Ely‏ م وإطالم | وترفيعها وصقالتها حتى خرجوا إلى مجاوزة الكعبين ونسوا هذا الجر 
ونحوه وهذا من أ كبر دليل على أنهم م يقصدوا بالعلم وجه الله 9اتنبيه» قوله أى أنصاف ساقيه : كقولهم قطعت 
رؤوس اللكبشين (ن) فى اللباس (عن أنى هريرة والضياء ) المقدسى (عن أنس) والنسائى أيضاوأيو داود وان ماجه 
كلهم من رواية العلاء بن عبد الرحمن عن أب يه (عن أبى سعيد) الخدرى » قال عبد الر من 50 أا سعيك عر ن الإزار 
فال على اليير سقطت قال رول الله صلي الله عليه و وسلم : إزرة الأؤمن إلى نصف الساق ولا حرج أو ولاجناح 
فما يينه وبين السكعبين ما كان أسفل الكعبين فهوفى النار ومن جر ثوبه بطر لم ينظراّه اليه هكذا ساقه عنهم جمع 
لوم النووى فالرياض و الي نالعراق 3 شرح الترمذى وموعالف کا ترى ۔ لسياق المؤلف . قالالنووىوإسناده 
صرح و عن أبن عير وقال سمعته أذناى من رسول الله صل اه عليه وسلم ووعاه قلي 

(ازهد) من الزهد بكسر أوله وقد يفتح » وهو لغة : الإعراض عن الثىء احتقارآء وشرعا الاقتصار على قدر 
الضرورة ما بیقن حله . وقبل أن لايطلب المفقود حى يفقد الموجود ( ف الدنيا ) باستصغار جملتها واحتقار و جيم 
شأنها لتحذير الله تعالى منها واحتقاره لما ؛ فانك إت فعات ذلك (عبك الله) لكونك أعرضت عما أعرض عنه 
و( ينظر اله منذ خلقه . وفى إفهامه أنك إذا أحيبتها أبغضك ؛ فحبته مع عدم ححبتها و لاله سبحانه وتعالى يحب من 
أطاعه ٠‏ وححبته مع حبة الدنيا لايجتمعان » وذلك لان القاب بيت الرب فلا حب أن يشرك فى بيته غيره » وعيتها 
الممنوعة هى إثارها بذل الشبوات لالفعل الخير والتقرب اء والمراد عحبته غايتها من إرادة الثواب ؛ فهى صفة 
ذاتية أو الإا به فهى صفة فعلية (وازهد فا عندالناس) منها إيحبك الناس) لان قلويهم ببولة علي حها مطبوعة علا 
ومن نازع إنسانا فى بوبه كرهه وقلاه ؛ ومن لم يعار ضه فيه أحبه واصطفاه ولهذا قالالحسن البصرى لابزالالرجل 
كر اعلى الناس حتى يطمع فى دنبام فيستخفون به وبكرهون حديثه . وقيل لبعض أهل البصرة : من سيد ؟ قال 
الحسن » قال جم ساد ؟ قال : احتجنا لعلده واستغنى دن دنيانا ز طب ك.هب عن سهل بن سعد ) الساعذى » قال قال 
رجل.بارسول الله دلی على عمل إذا علته أحدنى الله وأحتى الناس ؛ فذ كره . و-دسئه الترمذىوتبعهالذووى و صمحه 
الحا کر واغتر به المصئف فرمز لصحته وكأنه ماشعر بتشذع الذهى عليه بأن فيه خالد بن عمر وضاع ومد بن كثير 
المصيصى ضعفه أحمدء وقال المنذرى عقب عزوه لان ماجه : وقد حسن بحض مشاكنا إستاده وفه بعد لانه من 
رواية خالد القرشى وقد ترك واتبم . قال لكن عل هذا الحديث لامعة من أنوار اانبوة ولا يمنع كونه رواهالضعفاء 
أن يكون انى قال ام قال الشاي : فيه خالد هذا جمع على ترك ؛ بل نسبوه إلى الوضع . قال أبن حبان ينفرد عن 
الثقات بالموضوعات ؛ رقال!بنعدى : خالد وضع هذا الحديث » وقالالعقبلى : لاأصل له اه . ثم قضية صنيع المصنف 
أيضا أن البييق خرجه وأقره » والآمر مخلافه بل عقبه بقوله خالد بن عر ضيف 

( أزهد الناس ) بفتح الحمزة وسكون الزاى وقتح لاء : أى أكثر الناس زهدا ( فى العالم) بعلم طريق الآخرة 
أو بالعلوم الشمرعية أو المقلية (أهلهوجير أنه) زاد ورواية حتى يفارقهم وذلك سنةاته فى االماضين وءادته ف ‌النيين » 
وال لاء ورأتهم ؛ ومن م قال بض الءارقين : کل هدور عله .زهود فيه » وك لبمنوع منهمغوبفه . قالالماوردى 
ؤاذا قرب منك العالم فلالطاب مابعد ور عا انبعت نفس الإذسان إلى من بعد عنه استهانة من قر بمنهو طلبماصءب 
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احتقاراً لما..ول عايه وانتقل إلى من لم خيره مللامن بره فلا يدرك مطلوبا ولا يظفر بطائل . وأنشدبعضمم يقول 
لاترى عالماحل بةوم » فيحاوه غير دار هوان 
هذه مكة الأنيفة بيت الاه يسعى لحجها الثقلان 
وترى آزهد البرية فى المج فا أهاهالقرب مكان 


. 


وروى الق فى المدخل أن كعبا قال لابى مسلم الولانى :كيف تعد قومك لك ؟ قال مكرمين مطيعين ء قال ' 


ماصدقتى التوراة » إذ فا ماکان رجل حكمم فى قوم قط إلا بذوا عليه وحسدوه . وقال المصنف رأيت فى كرانة 
لای حيان : أوحى اله فى الإنجيل زی عيسى : لابفقد التى حر متهإلافى بلده (حل) عن عمد بن المظفرعن أحمد بنعمير 
عن حبشى عن عمرو بن الريع عن أبيسه عن اسماعيل بن البسع عن مد بن سو قة عن عبد الواحد الدمشق ( عن أب 
الدرداء) قال عبد الواحد : رآيت أبا الدرداء قيل له مابال الناس يرغبون فا عندك من العم وأهل بيتك جلوس ؟ فقال 
سمعت زسول الله صل الله عليه ولم يقول ‏ فذكره ‏ وتحمد بن الاظفر أورده ف الميزان وقال ثقة حجة » إلا أن 
:الباجى قال كان يتشيع › قالق اللسان كان يشير إلى الجرما لذىجمعه |بنالمظف رف فضائل العياس فكان مايه ذا وعبدالواحد 
ضعفه الازدى ( عد ) عن موسی بن عيسى الخو ارزی عن عباد بن مد بن صهيب عن يزيد بن النضر امجاشعى عن 
المنذر بن زياد عن مد بن المنذر عن جابر) بن عدا قال ابنالجوزى موضوعوالاذر كذاب . ومن كلامهمزاص 
المى لايطرب » وذ كر كعب أن هذا فى التوراة . وقال لمان الآا<ول لقيت عكزمة ومعه ابنه . فقلت أتحفظ هذا 
من حديثك شيئا ؟ قال أزهد الئاس فى العالم أهله : وقال العارف المرسى : ابتلى الله هذه الطائفة بالخلق ليرفع مقدار م 
وبکل أنوارثم ونحةق لهم الميراث ليۆذوا أوذى من قبلهم فصبروا م صبر ءن قباهم »ولو كان إطباق اناق على 
تصديق العالم هو الكال : لكان الاحق بذلك رول اقهصلى الله عليه وسل » بل صدقه قوم هدام أله يفضله وكذيه 
آخرون خجېم أنه بعدله » فاتقسم العباد هذه الطائفة إلى معتقد ومنتقد ومصدق ومكذب » وإ مايصدق بعلو.هم 
١‏ منأراد الحقالحاقه مهم » وقليل ماهم » لغلبة الجهل واستيلاء الغفلة وكراهة الخلق أن يكون لحد عليهم شفوف مازلة 
. واختصاص عنه » والعامة إذا رأوا إنسانا ينسب إلىءم أو عرفان جاءوا من القفار وأقاو | عليه بالتعظم والتكريم 
وكلوا من واحد بين أظهرم لايلقون اليه بالا وهو الذى يحمل أثقالهم ويدافع الاغيارعنهم » فا هو إلا مار 
٠‏ الوحش يدخل به اليلد قبطيف الناس به معجبين لتخطيط جلده. وحمرهم بين أظهرهم تحمل أثقالهم لايلتفتون. الها 
أولثك قوم لاخلاق هم ۰ ش 
(أزهد الناس الآنبياء) أى الرسل ومثلهم خلفاؤم العلماء العاملون (وأشدم عليم) فى إيصال الاذى والإيلام 
بالبذاء (الآقربون) منهم بنسب أو مصاهرة أو جوار أو مصاحبة أو اشتراك فى حرفة أو نحو ذلك؛ ولهذا أص 
الله سبحانه وتعالى علي تخصيصهم بالإنذار بقوله « وأنذر عشيرتك الآقربين » أى أنذرمم وإن م يسمعوا قولك أو 
م يقبلوا تصحك لكونهم أزهد النامن فإن ذلك ليس عذرا مسقطا للتبليغ عنك . قال ابن عسا كر : وقلبا كان كيرا 
فى عصر قط إلا وله عدو من السسفلة , فلآدم [بليس ؛ ولإبراهم مرو ؛ ولموءى فرعون ؛ وللاصطق صلل اله عليه 
وسل أبو جهل . قال المصنف : وللحدن مروان بن الك » ولابن عباس نافع بن الازرق . وهكذا (ابن عسا كر) 
فی تاريخه (عن أب الدرداء)وعزاه ابنالجوزى لجاير ثم حكم بو ضعه و لعقها لصف ,أن له عدة طرق منم احد يث أي الدرداء 
(أزهد الناس من لم ينسالقبر) أي موته ونزوله القبر ووحدته ووحشته (والبلاء) أى الفناء والاضمحلال (وترك 
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أفضل زيئة) الحياة رالدنيا) مع إمكان تحليه بها (وآثر مابيق على مايفنى) أى آثر الآخرة ومايقرب مها من قول 
ول : على الدئيا وما قبا . قال بعض الحكاء : لو كانت الدنيا من ذهب فان والآخرة من خزف باق لاختار العاقل 
الباق علي الفانى . وقال :ترك أفضل زينة الدنيا ولم يقل ترك زيئة توسعة فى الامر وإشارة إلى أن القليل من ذلك 
مع عدم شغل القلب به لاخر ج عن الرهد (ولم يعد غدآ من أيامه) لجعله اموت نصب عيئه على توالى الأنفاس (وعد 
نفسه فى المونى) لآن التخلي عن زينة الدنيا والتحلي بقصر الامل يوجب عة اقاء الله وعحبة لقائهتوجب حبةالخروج 
من الدنيا » وهذا نهاية الزهد فما والإعراض عنها . ثم إن من اشتراطه لحل الرهد به ترك زيئة الدنيا يش مل النساء ؛ 
إذ هى أعلى اللذات وأعظمها باتفاق العقلاء » وليس مراد! ء فتعين جعل ابر من قبيل العام الخصوص » أو الذى 
أريد 3 الخصوص ؛ فحبة الذكاح وإيثاره ليس قادحاً فى الأزهدية 0 وهو آعم الحبوبات لاير البرية هع أمه 
لامته بإ تثار التناكح لإ كثار التناسل ؟ وقد كان أكابر الصحابة بأعلي درجات الزهد ولم يركوا الإكثار هنون مع 
ماهم عليه من ضيق‌الءيش وقلة الرفاهية وا 1هادين الأصذر وال كير إفإن قلت ) م م ينبه علىاستثنائه فى هذا الخير؟ 
(قاكتم اتكالا على ماظهر واشتهر من أنه بعث برفض الرهبانية الى هى شعار التصارى » فاکتنی ذلك عن التنبيه 
عله . فتدير (هب عن الضحاك مرسلا) قال قيل يارسول الله من أزهد الناس ؟ فذ كره . رمن لضعفه . 

(أسامة) ) بالضم : ابن زيد مول رسول ايله صلىالله عليه وعلى آله وسل وان مولاهوحبه وان حه (أحب الناس) 

من الموالى . أوالمراد مر أحب الناس (إلى) ولا يعارضه أن غيره آفضل مته ا س وسيجىء » وكان أسامة 
يدعى الحب بن الحب وقد عرف ذلك له عمروقام بالحق لاهله » وذلك أنه فرض لاسامة فى العطاءخمسة آ لافولابنه 
عبد الله ألفين » فقال له لم فضات على" أسامة وقد شبدت .مالم يشبد ؟ فقال إن أسامة كان أحب إلى رسول الله 
صلى ابه عليه وعلى آله وسل منك » وأبوه كان أحب إلىرسول الله صلي الله عليه وع آله وسل من أيك› ففضل 
بوب رسول اله صل الله عليه وعلى آ له وسل على بوبه ؛ وهكذا يحب أن حب ماأحب ويبغض ماب .خض . قال 
القرطى : وقد قابل مروان هذا الواجب بنقيضه » وذلك أنه مر بأسامة وهو يصى يباب بنت رسولالله صل اله عليه 
وس فقال مروان إا أردت أن ترى الناس مكانك ؟ ققد رأينا مكانك , فمل الته بك وفعل ٠‏ وقال قولا قبييحا 
فقال له أسامة : آذيتتنى وإنك فاحش متفحش » وقد معت رسول الله صل الله عليه وعلي آله وسلم يقول : إن الله 
يبقض الفاحش التفحش . فانظر مابين الفعلين وقس ما بين الر جلين » فلقد آ ذى بثو أمية رسول الله صلى الله عليه 
وعلى آله وسل فى أحبابه وناقضو ه فى محابه (حم طب) وكذا الطيالمى (عن ابن عر) بن الخطاب » رواه عنه أيضاً 
الجا وقال على شرط مسلم أ لذي وم رد لصف لست 

(إسباغ الوضوء) بالام : أى الشرعى (فى المكاره) جم م كرهة : أىإا عه وتسكايله ولع الاعضاء حال نايكره 
استمال الماء للحو شدّة » والمكرهة فح الم الكره ؛ أى المشقة (و أعبال الاقدام) بفتح أوله : أى استعافاى 
المثى بالتكرار أولبعد الدار هو أفضل جا با رل المساجد) أى مواضع الماعة (وانتظارالصلاة) أى دخول وتا 
لتفعل (بعد الصلاة) أى الجلوس ف السجد لذاك أو لتعلق الةاب بالصلاة والاهتام بها . وتخصيص الاجى ذلك 
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۹ - [سباغع الوضوء شط ألا ان 5 والحمدله ل e‏ علا الميذان 0 والتشبيح 5 انکر عملا نوات 
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والارض ؛ والصلاة : تورء والزكاة برهان » والصبر م ضياء» 00 حجة لك او 1 7 اناس 
باتنظار العصر بعد الظهر والعشاء بعد المغرب لادليل عليه (تغسل الخطايا غسلا) أى حا فلا تبق شيا من الذنوب 
كا لابق الغسل شيئا من وسيخ الثوب ودأسه : فكا أن الثوب يغسل بماء حار وتحو صابون لإزالة الدنس فكذا 
٠‏ السيئات تغسل بالحستات ؛ فالخو كنابة عنالغفران » أو المراد عوها من ععف ال لال الى يكون فا المحووالاثيات 
لانى آم الكتاب الى هى عل الله الباقية على ماهى عليه » فلا يراد فما ولاينقص منها أبدا . ثم قضية ذلك وقفه على 
جوع الخصال الثلائة لكن فى أخبار أخر مابدل على استقلالكلمنها فىذلك » والمراد الصذائر بدليلةولهفالحديث 
الآتى : مااجتنيت الكبائر . وأخذ بعض أملالقرن السابع اعم رده مخلطاى بأندجهل بين وموافقة لار جبيةوكيف 
يحوز حمله على العموم مع قوله سبحانه وآبالى د ياأيها الذين آ منوا توبوا إلى الله توبة فصوحاء و« تو 0 إلى الله 
جیعا » فى آى كثيرة ؟ فلو كانت أعبال الر مكفرة اكائ م يكن لأمره بالتونة معنى وكا نكل من 'توضأ وصلى 
يشبد له با جنة وإن ارتكب كل كبيرة لإ تئيه ) قال بعض العارفين : احذر من التلذذ بالماء البارد زمن الحر فتسبغ 
الوضوء لالتذاذك به فتتخيل أنك من أسبذه عبادة وآنت ماأسيغته إلا لتإذذك به لما أعطاه الحال والزمن من شدة 
الحر» فإذا أسبغته فى شدة البرد وصارلك عادة فاستصحب تلك النية فى الجر ( ع ك هب عن على) أميرالمؤمنين قال 
الحا ك علي شرطهما وأقره الذهى ره ماعزاه لابى يعلى رواته ثقات ؛ وقال 
المنذرى غير عزوه لى يعلى والبن ارإستاده صميح » وقالاشيتمى رجا لألى فى بعلي رجا لالصحيح ٠:‏ وأقولفيه من طريق 
الہ عبدالر حن بنالارث بن عبدالته بن عياش ابنأنى رييعة قال أحد مترو لك الحديث » وقالآبو حاتم رحه اله شی 
(إسباغ الوضوء ) أى [ كاله بإيصال ال اء فوق الغرة إلى تحت الحنك طولا » ومن الاذن إلى الاذن عرضاً 
مع الممالغة فى الاستنشاق والمضمضة وإيصال الماء إلى فوق المرفق والكعب مع كل من أصابع الدين والرجلين 
والدلك والتثليث . ذكره الطبى * ثم قال : فتأمل فى بلاغة هذا اللفظ الموجز (شطر الإعسان) يعى جزؤه واستهال 
الشطر فى مطلق الجء تجوز أخف من إخراج الو ضوء والإمان عن معناهما الشرعى الذى عليه ال كث ؛ ولاينافيه 
رواية أحمد : الطهور نصف الإعان ء لان النصف قد يطلق ويراد به أحد قسمى الثىء على وزن إذا مت كان الناس 
نصفين . نعم ما يقرب إرادته هنا قول ابن الاثير : الإمان يطهر خبث الباطن والوصف يطهر الظاهر فكان لصفا ؛ 
وترجيح النووى أن المراد بالايمان الصلاة « وما كان الله ليضيع مان » أطيل فى رده . قال مغلطاى : والحديثك 
حجة على من برى أن الوضوء لايفتقر إلى نية (واخد ّه) أى هذا اللفظ وحده أو هذه الكلمة وحدها خلافا لزاعم 
أن المراد الفاتحة (تملاً) بفوقية : أى هذه الكلمة . وقيل تطاق على الل المفيدة ؛ أو بتحتية : أى هذا اللفظ . كذا 
ذكره بعضهم . لكن قال النووى ضبطتاه بالقوقية » وظاهر أنه الروابة (الميز ان) أى واب النطق بذلك معالإذعان 
لمدلوله يملا كفة الحسنات الى هى كطاق السموات بل أوسع وذلك لاشتال المد على التفويض والافتقار إليه 
تعالى » وفيه إثيات الميزان ذى كفتين ولسان ووزت الاعمال فا بعد أن تجسم أو توزن الصحائف » قبل ولكل 
إثسان ميزان ؛ والاصح الاتحاد ( والتسبيح) أى تنزيه انه عما لايايق به بنحو سبحان الله (والتكبير) أى تعظم 
الله بنحو الله أ کر ( تملا ) بالفوقة أو بالتحتية على هاتقرر 0 السبع (والآرضين) لو قدر ثوامما جسما ؛ 
لان العبد إذا سبح وكبر امتلا ميزانه من الحستات » والميزان أوسع من السموات والأرض »ها يلوه أكثر عا 
بملؤها : ويظهر أن المراد بذلك التعظم وميد الكثير لا التحديد بدلا E‏ بدل ماهنا علا 
مابين السماء والأرض ( والصلاة ) الجامعة لمصححاتها ومكدلاتها ( نور ) أى ذات نور أو منورة : إذ هى سبب 
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يعدو : فاع ذفسه عتتا »أو اورا - (حم 8 ۾ حب) عن أ مالك الأشعرى - )#( 


داتس صا مس ت 4 
۹1۷ اسنا كواء ونَتظفواء وروا ٤‏ 00 وريب اور -( ش طس ) عن سلهان 


لإشراق نور المعارف اتات اقات ما مالعة من ا ا م عن الفحداء O,‏ هادية الصواب “أو ذاتها 
نور مبالغة فى التشييه (والركاة) كذا هو خط المؤلف . ولفظ رواية مسلم الآنية : الصدقة بدل الزكاة : أى الصدقة 
المفروضة بدليل هذه الرواية » ولا نالصدقة إذا أطلقت فىالتنريل مقنرنة بالصلاة فالمراد ا الركاة » لكن ,رخذ من 
أعليلهم الآنى ذكرها للتصوير لاللتقيبد (برهان) حجة ودليل قوى على ! :ان المتصدق وحبه اربه ورغبته فى ثوابه فإن 
النفس مجبولة علرحب المال » والشيطان يعد الإنسان الفقرويدين له الشح والنف ستساعده » فخالفة النفسوالشيطان 
من أقوى البراهين علي حب الرحمن دو يطعمونالطعام علي حبه» وهناتكلفات يمجها السمعفاحذرها (والصبر) أىحبس 
النفس على مشاق الطاعة والنوائب والمكاره (ضياء) أى لازال صاحبه مستضيئاً بنورالحق على سلوك سبيلالهداية 
والتوفيق لتحل بضياء المعارف والتحقيق فيظفر بمطلوبه ويفوز بمرغويه . وخص الصلاة بالثور ؛ والصير بالضياء : 
مع أن الضياء أعظم بشبادة «هوالذى جعللكم الشمس ضياء والقمر نور لان الصبرأس جع الأعبال , ولولاه لم 
نكن صلاة ولا غيرها » ولان الضوء فيه إحراق . والنور خض إشراق › والصبر شاق م المذاق (والقرآن) أى 
اللفظ المزل على تمد صل اله عليه وسل للإيهاز بأقصرسورة مته (حجة لك) فى تلك المواقف التى نسأل فما عنه كالقير 
والمزان وعقبات الصراط إن عملت عافيه من امتثال الأمو روتجنب المهى (أو عليك) فى تلكالمواطن إن لم تعمل 
به وزم أن المراد لك أوعليك 00 والقضابا الحكية ماعجه السمع ؛ وا كان هذامظنة سوال سائل 
يقول 0 تين من هذا النةد ر الرشد من الغى فا فى حال الئاس بعد ذلك حم لذلك جملة استخنافية فال كل الئاس 
يخدو) آی کل مم کر {el‏ ف تحصيل ا (قائع نفسه) من رما ببذطا فا برضاه (فعتقها) من ألم العذاب 
وومن الناس من يشرى لفسه ابتغاء مرضاة ال ( او )الع نفسه مر الشيطان بذلحافم| بوذا فهو (موبتها أىمهلكها 
بسيب ما أوقعها فيه من استحقاق العذاب وكشف الحجاب والإيماد دكن تأت رب الآرياب » والفاء فى قبائع 
نفسه تفصيلة وفى فعتةها سبية لإي ا( أن جميع مام, تقريره هو حاصل ماذكره الذووى ثم القاضى . وقال الطيى 
بعد إيراده : ولعل المعنى بالاءان هنا شعبته کا فى حديث اللإعمان بضع وسيعون شعبة والطهور والخد وسبحان الله 

والصلاة والصدقة والصيروالقرآن أعظم شعها الى تخص وتخصيصها ليان فائدتها ونقامة شأتها » فبدأ بالطهوروجعله 
شطر الإيمان أى شعة منه » وتقريره بوجوه : أحدها أن طهارة الظاهر أمارة لطهارة الباطن ؛ إذ الظاهر عنوانه 
فكا أن طهارة الظاهر ترفع الحبث والحدث فكذا طهارة الباطن فى التوبة تفتهم باب السلوك للسائرين إليه تعالى » 
ولهذا جمعها فى قوله « إن الله تحب التوابين وحب المتطهرين » الثانى أنه اشتهر أن من أراد الوقود إلى العظظاء يتحرى 
تطهير ظاهره من الدنس و لبس الأياب النقبة الفاخرة فوافد مالك الملوك ذو العزة والجبروت أولى . قال : وخص 
الصلاة بالنور والصبر بالضياء . لآن الضاء فرط الانارة والصير تثبت عليه أركان الإسلام » ويه أحكمت قواعد 
الإمان وخم “لك الشعب بقوله والقرآن حجة لك أوعليك وسلك به مسلكا غير مسلكها دلالة على كونه سلطاناً 
قاهرا وحايا فيصلا » يفرق بين الحق والاطل حجة الله فى الخلق به السمادة والشقاوة » وهذا الحديث أصل من 
أصول الإسلام لاشتاله على مهمات قوادد الدين فكن له من المتدبرين ( حم نه حب عن آي مالك الاشعرى ) 
الحارث أو عبد أو ا و كعب وخرجه مسل بافظ : الطهور شطر الان 2 

(استاكرا وتنظفوا) أ ی نقوا أبدانم وملايسم من الوسخ والدنس الحسى والمعنوى لو أوتروا) أى افعلوا ذلك 
و : ثلاث أوخساً آو وغير ذلك (فان الله عروجل وثر) أىفرد ليس من جهة العدد » ولكن من حيث إنه فرد ليس 
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أبن صرد - رع ۰ : 
۸ - أستنتروا فى صلاد ْو بسهم ‏ (حم ك هق) عن الربيع بن سبرة 52 


۹1۹ - استيكم المعروف اتل من ادَاله - (طس) عن جابر (ض) 


۰ — سحلو ١‏ 3 اناه بيب وال - (د) فى ماسيله عن يحى بن يعمر مسلا (ض) 


۹۷۱ اس ی ھن ن أله أستحًا َك 3 رجلين من ن صلی عش يربك - (e)‏ عن أنى أمامة (ض) 


مزدوج بشىء كا أنه واحد ليس من جهة العدد ولكن من جهة أنه م ھن کا » ( حب الو أى يرضاه ويقبله 
وشب عليه ء قال القاضى : الوتر تقيض الشفع وهو مالا يقم عتساوبين » وقد يتجوز به لما لا نظير له كالفرد ؛ 

ويصح إطلاقه علي الله بالمعنيين فإن هالاينقسم لايتقسم بمتساوييت . وفيه أنالسواك-نة . قال أبوشامة : فإذا ثبت آنه 
سنة فهو سيب من أسسباب النظافة » فتى احتيج إأيه فعل سواء قل السبب المقتضى له أو كثر » فهو كخسل ااثوب 
والإاء والاعضاء للنظافة فى غير العبادة ؛ وقد كان السواك من أخلاق العرب وشهائلها قبل الإسلام علي مانطقت به 
أشعارم »ثم جاء الإسلام بتأ كد طلبه وميد تأ كيده فى مواضع مبينة فى الفرو ع رش طس عن سلمان بن صرد) 
بمهملة مضمومة وفتح الراء وبالمهملة : أى مطر ف الزاعى انكف ؛ له حبة ورواية » نزل الكوفة وهو أول من لزل 
من المسلبين بها » وكان زاهداً متغبداً ذا قدر وشرف فى قومه » خرج أميراً فى أريعة 7 لاف يطلبون دم الحسين فقتل 


قال الميتمى فيه اسماعيل بن عمرو الإجلي ضعفه أبو حاتم والدارقطى وابن عدى ووثقه ابن حبان اه وبه يعرف ماى 
رمز المصنف لحسته إلا أن يراد أنه حسن لغيره . 

(استثروا فى) جميع (صلامكم) أى صلوا إلى سترة ندبا لجدار أوعود أو سجادة ء فإن فقد ذلك كن الستر بغيره 
(ولو) كان ربسهم) أو عصى مغروزة . ويشترط كون الساتر.ارتفاعه ثلثى ذراع فأ كر وبيئه ونين قدم المصلى ثلاثة 
أذرع فأقل بذراع الأدى م س » وإن صلى إلى سترة كذلك حرم المرور بين يديهم يأتى » وعبر بى دون االام 
إشارة إلى طلب الستر فى جميع الصلاة (حمك هق عنالربيع) ضد الخريف (ابن سبرة ) بفتح المهملة وسكون الموحدة 
وبالراء ابن معبد بفتح الي وسكون المهءلة وبالموحدة الجهنى ء قال الحا على شرط مسل وأقره الذهى » لكن سبرة 
ماق والربيع تابعى 0 مرسل إن ل يكن ن صرح بأيه 

(استهام المعروف) أى تام فعله : والسين للتأ كيد والبالغة كاستحجر الطين والمعروف ما عرفه الشرع بالحسن 
(أفضل) فى رواية خير إمن ايتدائه) بدون استتيام » لان ابتداءه نافلة وتمامه فريضة » كذا قرره ابن قتببة » ولعل 
مراده أنه بعد الشروع متأ كد بث يقرب من الوجوب» ومن تمامه أن لاعخاف اماد ولا بعال ولايسوف ولا 
عه من ولاأذى (طس) وكذا فى الصغير عن جابر بن عبدالله قال الهيتمى : فيه عبدالر حن بن قيس الضى مثروك اھ 
ومن ثم رمن المصئف لضعفه 

(استحلوا فروج النساء بأطيب أموالكم) أى استمتعوا مباحلالا بأن يكون بعقدشرعى علي صداق شرعى واجعلوا 
ذلك الصداق من مال حلال لاشية فيه بقدر الإمكان فإن ذلك يبعث على دوام العشرة وله فى صلاح النسل أثر بين 
وهوجمع فرج وأصلهكل قرجة بين شيثين ء وأطلق علي القبل والد بر لان كل واحد منفرج إلى منفتح وأ كثراستعاله ٠‏ 
فى العرف ف القبل (د فى مراسيله عن حى بن يعمر) بفتح التحتية والمم بينهما مهملة : البصرى تيل مرو » وقاضيهاء 
قال فى الكاشف » ثقة مقرىٌ مفوه » وف التقريب ثقة قصريح (مرسلا) أرسل عن عائشة وغيرها 

(استحى من الله) أمر بإجلال الله وتعظيمه فى ذلك وتنبيه على بحر الانسان وتقصيره (استحياءك). أى مثل 
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ا لامعل 
- آستحیوا من أنه ای خی اكه ؛ إن أله قم بين أخلاقم کا قم بینم ازاق ( تخ ) 
عن أبن مسعود - (ح) ش 
عرود الكوزا دل اال ل لاد ى ا ان سي اذا ملظ اران وما وعم 


a‏ ومس سمس سس هسه رر اووس اوسا رو کرس إل لے سس ور هم مجاه سمس 
ولحفظ البطن وما حوى » وليذ كر الموت والبى > ومن اراد الأخرة ترك زينة اليا الدنياء فمن فعل 
ات و 


ذلك فقد استح ن آل ق ااه - (حم تت كد هب) عن أبن مسعود ف 


استحيائك (من رجلين) جليلين كاملين فى الرجولية (منصالحىعشيرتنك) أى احذر من أن يراكحيث نهاك ويفقدك 
حيث أمر ك کا تستحى أن تفعل مالعاب به حضرة جمع منقومك » فذكر الرجلين لانهما أقل المع » والانسانيستحى 
من قعل القبيح تحضرة الماعة أ كر . وخص عشيرته أى قبيلته ‏ لان الجباء من المعارف أعظم » وهذا مثل به 
'تقريبا للآفهام والمقصود أن حق الحاء منه أن لايذكر العبد معه غيره ولايثنى على أحد سواه ولايشكو إلا إليه ويكون 
أبداً بين يديه مائلا وبالحق له تاا وقائلا وله مءظ ؛ وهو فى نظره إليه مشفق وف إقباله عليه مطرق إجلالا وحياء 
لآنه يعم سره ونحواه وهو أقرب إلبه من حل الوريد . قال فى االكشاف كغيره : والحياء تغيير وانكسار لخوف 
مايعاب به . قال فى الكشفف : ولم برد به التعريف فقد يكون الاحتشام من يستحى منه » بل هو أ کار فى النفوس 
الطاهرة » لكنه لما كان أمرأ. وجداناً غنيا عن التعريف من حيث المهنة محتاجا إلى التنيه دقع ماعسى أن يعرض له 
من الالداس بغيره من الوجدانات : نبه عليه بأن الام الذى بوجد ف تلك الحالة وآمثا لما » وكذا الحم فىتعريف 
سائر الوجدانبات كمل وإدراك وغيرهما . قالالقرطى : وقد كانالمصطق صل الله عليه وسلم ,أذ نفسه بالحياء وبأ 
به وحث عليه » ومع ذلك قلا عنعه الحياء من حق يقوله أو أ دينى يفعله تمسكا بقوله ف الحديث الآنى : إن الله 
لايستحى من الحق » وهذا هو نبانة الحياء وكاله وحسنه واعتداله ؛ فان من فرط عليه الحياء حى منعه من الحق فقّد 
ترك الحياء من الخالق واس حى من الخلق ومن كان هكذدا حرم منافع الحياء واتصف بالتفاق والرياء . والحياء من 
اه هو الأصل والاساسن » فإن الله أحق أن يستحى منه . فليحفظ هذا الآصل فإنه نافع (عد عن أنىأمامة) الباهل 
وإسناده ضعيف . 

(استحيوا من اله) برك القبائح والسيثات وفعل الحاسن والخيرات (حق الحراء) أى حياء ثابتاً لازما. بحسب 
ماب وقدرمايحب ف الوقت الذى يحب » ثم علله بمايفيد تفاوت الناس فالا خلاق‌الفاضلة من الحياء وغيره (فإن الله) 
إلى آخره فکانه يقول : استحيو! من الله جهدكم فإنكم إذا استقرغتم وسعكم ف التلبس بالحياء منه لايكلفكم إلا ذلا 
فإنه تعالى (قسم ینک أخلاقک) قبل أن يخلق الخلق يمن طو يل ( كا قم پیک أرزاقكم ) أى قدر أخلاقا 
لخلقه فا بينهم بها يتخلةو نكل على حسب ماقدر له کا قدر الارزاق فأعطى كلا من عباده مايليق به فا جك . وکا 
قدرفيهم رحة واحدة فقسمها بينهم على التفاوت فيا يتراحمون وتخ عن أبن مسعود) رمن المصنف لحسته ورواه أحد 
فى حديث طويل من حديث ابنهسعود أيضا قال الهيتمى ورجاله وثةوا وفيهم ضعف . 

( استحيوا من الله حق الحباء) بترك الشهوات والنهمات وتحمل المكاره على النفس حتى آصير مدبوغة فعندها 
تطهر الاخلاق وتشرق أنوار الاسماء فى صدر الغبد ويقرر علمه بالله فبعيش غناً باه ماماش . قال البيضاوى ‏ ليس 
حقالحاء من الله ماتحسبونه » بل أن حفظ نفسه مجميع جوارحه عبالا., ضاه من قعل وقول . وقال سفيان بنعييئة : 
الحياء أخف التقوى ولامخاف العبد حى يستحى » وهل دخ لأهل الاقوى فالتقوى إلا من الحياء ؟ (ءن استحى 
من الله حق الحاء فليحفظ الرأس ( أى رأسه (وما وعی) ماجمعه من ال نواس الظاهرة والباطنة حى لای تعملها[لا 
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هذه الاعضاء متصلة الجوف فلا يستعمل ما شيئاً فى معصية اله فإن الله ناظر فالاحوال كلها إلى العبد لايواريه 
شیء وعبر فىالاول بوعى وف الثانى وى للتفنن . قالالطرى : جمل الرأس وعاء وظرفاً لكل مالا ينيغى من رذائل 
الاخلاق كالفم والعين والاذن وما يتصل بها وم أن يصونها كأنه قيل كف عنك لسانك فلا تنطق به [لاخيراً . 
ولعمرى أنه شطر الا نسان قال الشاعر : 
لسان الفتى نصف ونصف فواده فلم بق إلا صورة اللحم والدم 
ولحذا سيجىء فى خر من صمت تجا . ولم يصرح بذ كر الاسان ليشمل مايتعلق بالفم من أكل الحرام والشبهات › 
وكأنه قيل : وسد سمعك أيضآ عن الإصغاء إلى مالا يعنيك من الاباطيل والشواغل واغضض عي:ك عن الحرمات 
والشبات ولا تمدن عينيك إلى مامتع بهالكفار من زهرة الدنا . كيف لا وهورائد القاب الذى هوس لطانالجسد 
ومضغة إن صلحت صلح الجسد كله وإن فسدت فد كله ؟ وهنا نكتة وهى عطف ماوعى عل الرأسء خغفظ 
الرأس جملا عبارة عن التنزه عن الشرك . فلا يضع رأسه لغير الله ساجداً ولا يرفعه کارا على عباد الله » وجعل 
| البطن قطبا يدور على سرية الاعضاء من القلب والفرج واليدين والرجلين . وق عطف وما حوى على البطن إشارة 
إلى حفظه من الحرام والاحتراز من أن يلد من الماح » وقد تضمن ذلك كله قوله (وليذ كر الموت والبلي) لآن من 
ذكر أن عظامه تصير بالبة وأعضاوه متمزقة هان عليه ماقاته من اللذات العاجلة ‏ وأهمه ما ,لزمه من طلب الأجلة » 
وعملع ل إجلالانه وتعظيمه ؛ وهذا معنى قوله (ومن أرادالآخرة) أىالفوز بنعيمها ر ترك زينة الدنيا) لآنالاخرة 
خلقت لحظوظ الارواح وقرة عين الإنسان ؛ والدنيا خلقت أرافق النفوس » وهماضرتان : إذا أرضيت إحداها 
أغضبت الآخرى . فن أراد الآخرة وتشبث بالدنيا كان كن أراد أن يدخل دار ملك دعاه لضيافته وعلي عاتقه 
جيفة والملك بينه وبين الدار ؛ عليه طريقه وبين يديه مره وسلو که فكيف يكون حياوه منه ؟ فكيذا مزيد الآخرة 
مع تمسكة بالدئيا » فإذا كان هذا حال من أراد الآخرةفكيف من أراد من ليس كثله ثى. ؟ فن أراد اللهفلير فض 
جيع ماسواه استحياء منه حيث لايرى إلاإياه رفن فعل ذلك فقد استحى من انه حق الحياء) قال الطيى : المشار 
إليه بقوله ذلك جع مام > فى أهمل من ذلك شيئا لم مخرج من عهدة الاستحياء وظهر من هذا أن جلة الانسان 
وخلفته من رأسه إلى قدمه ظاهره وباطنه معدن العيب ومكان الخازى ؛ وأنه تعالى هو العالم م . ق الجباء أن 
يستحى منه ويصونها عما يعاب قبها . وأصل ذلك ورأسه ترك المرء مالا يعنيه فالاسلام وشغله يما يعينه عليه » 
فن فعل ذلك أورثه الاستحاء من الله . والحيا. مرانب : أعلاها الاستحياء من انه تعالى ظاهراً وباطنا : وهومقام 
المراقبة الموصل إلى مقام المشاهدة . قال فى المجموع عن الشيخ أ حامد : يستحب لكل أحد يح أو مريض 
الإ كثار من ذ كر هذا الحديث محيث يصير نصبعيليه » والمريض أول ( حم ت لك هب عن أبن مسعود) قالقال 
النى صل الله عليه وسلم ذات يوم لأصابه. استحيوا من الله » قالوا إنا نستحىمنالله انی الله والمد لله » قال ليس 
كذلك ولكن من استحى من الله حق اليا فليحفظ الخ . صمحه المؤاف اغترارا بتصحيح الحا ك وتقر بر الذهى له 
ف التصحيح ولاس هو منه لسديد مع لعقبه هو وغيره كالصدر المناوى له بأن فيه أبان ن اسح » قال الأزدى 
تركوه لکن وثقه العجل عن الصباح بن مرة . قال فى اميزان : والصباح واه ؛ وقال المنذزى رواءه الترمذى وقال 
غر بب فعرقه من حديث أيان بن إسحق عن الصباح » قال - أعنى المنذرى ‏ وأبان فيه مقال » والصباح تلف 
فيه وتكلم فيه لرفعه هذا الحديث وقالوا : الصواب موقوف ؛ والبرمذى قال لايعرفإلامن هذا الوجه . 
ر استذكروا القرآن) أى استحضروه فى نلوكم وعلى أامتدم واطلبوا من أنفسم اذا كرة والسين السالخة 
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لاف أت تقمياً) بفاء aug a‏ ومشناة © تحتية خفيفة ل تفلا أ, وتخاما. قال ال مخشری : تقول قضی الہ 


عن ان مسعو د - (كم) 
رهه چ رو رر 22 و رن 


۹۷o‏ - استرشدوا الما قل شدوا؛ ولا تعصوه ندموا" - (خط) فى رواية مالك عن أي هريرة - (ض) 


۹ - استرقوا لها ؛ إن 5 ا ظرة- (ق) عن 


بالتفصى من هذا الآمى» وليتتى أثاصى من فلان : أى أتخلص منه وأباينه . قال الرركثى : وانتصاب فصا على 
التمييز كقوله تعالى و وأحدن مقيلاء (من صدور الرجال) أى ی من قلويهم التى فى صدورمم (منالنم) أى الا, ابل (من 
عقلها) أى أشد نقاراً من الإبل إذا انفلتت من العقال ؛ فإن من شأن الإبل طلب التفلت مهما 1 مكنهاء فى لم 
يتعاهد صاحها ر اطها تفلتت ؛ فكذإك حافظ القرآن إن مد تعاهده ثفات »> بل هو أشد من ذلك . وف نص اله ۴ 

شارة إلى ذلك حيث قال «إنا سنق عليك قولا ثقيلاء وقال «ولقد يسرنا القرآن للذ كر » فن حافظ على تلاوانه 
ا عله تقلت منه . وروى يعقلها ؛ وألباء فيه عى من . والعقل جمع عقال ككتاب 
وكتب يقال عقلت البعير أعقله عقلا » وهو أن شى وظيفه على ذراعه فيشدان عبل : وذلك الحبل هو العقال . 
قال التوربشتى : ويحوز تخفيف الحرف الوسط فى ابيع مثل كلتب وكتب . قال والرواية فيه م غير 
خفيف . ونسيان القرآن كيرة . وفيه ندب ضرب الاءثال لإيضاح القاصد حم ق ن عن أبن مسعود ) 
وف الباب عن ابن ر وغيره ٠‏ 

(استرشدوا) بكسر المعجمة (العاقل) أى الكامل العقل » قال للكال لاللحقيقة ( ترشدوا ) بفتح أوله 
وضم ثالثه کا ضبطه جمع : أى اطلبوا منه ندباً مؤكدا الإرشاد وإلى إصابة الصواب يحصل ل ااانا 
0 » ولكن مختلف الحال باختلاف الام المطلوب ؛ فتشاورف أمور الدين وشؤن الآخرة الذن عقلوا الامر 
واللهبى عن الله وعقلوا بالعةل النفوس عن موارد الحوى وكفوها لوف عن موارد الردى وألزموها طرق سبل 
ادى . وفى آمور الدتا من جرب الآءور ومارس الوب والحذور ؛ ولا تعمكسء ألاترى أله صلي اللدعليه وسلم 
لما قدم المدينة مر بقوم يلقحون خلا فقال لو لإتفعلوا لصلح » فتركوا » فرج شيصا ؛ فقال أنتم آل باس دنا م . 
رواه مسل > وروی أحمد عن طلحة قال مررت مع رسول اه صل الله عليه وسلم فنخل فرأى قوماً بلقحون نخلا 
ققال ما تصنمون ؟ قالوا كنا نصنعه » قال لمل ک لول تفماوا كان خيرا » فتركوه فنقصت ثمرته » فقال إا آنا بشر 
ملک و إن الظن خط ويصيب ولكن ماقات لكم قال الله فلن أ كذب على الله . اه . وقد ك 
مع كونه ارجح الناس عقلا . فقالتعالى «وشاورم فى اللأمر ء وأثی تعالى على فاعليها فى قوله , وأمرثم شورىييتهم» 
(ولا تعصوه) بفتح أوله (فتندمزا) أى لاتخالفوه فما يرشد كم [ إليه فتصبحوا علي مافعام ناد..ين e‏ 
الطنب وتأكد طلب الماع من الخالفة والتحذير ا ا َم به من حث على استشارة :الاب والاقتداء عم 
وفيه نويه عظم على شرف العقل . قال بعض الحكاء مى استعان بذوى امقول فاز بدرك المأمول 0 
مم المح الآمور إلا برأى أولى الآلباب . لاتدور إلااعلى الأقطاب . قال الق قيل لرجل 
هر بی عيس : ماأ كثر صوابك ؛ فقال تحن آلف رجل فنا حازم و خرن نطيعه فكأننا آلف حازم . 
وقال علي كرم الله وجهه : لم م ااؤازرة المشاورة ؛ وس الاستعداد الاستداد . قال الاوردى : فيتمين على 
العاقل أرب يسترش_د إخوان الصدق الذين هم ضياء الالوب ومزايا الحامن والعيوب على مارذهونه عيه من 
»ساو يه التى صرفه حسن اظن عنما فام أمكن نظرا وأسلم فكرا وەل مایم ونه عليه من هسأويه عوضا عن 
تصديق المدح فيه . وقال بض ادكاماين حكة الأمى بالاستشارة أن صاحب الوامة لاينفك عن هوى جيه عن 
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ھا سوم ھل فلار ص ر ر ا ساس سل و وه و 
۹¥ اا ا حون 0 تَعالى به نفسه قبل أن مده خلقه: ب مدح أله تعائی به نقسه « الحمد 
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الرشد فيسترشد عاقلا ىا ر ر e‏ علد ٥‏ وا عتس فيمن اشا ر كال العقل ومن لازمهالدين فلاثقة 


يرأى منليس كذلك . وعم من ذلك أنه لايستشيرامأة ؛ كيف وقد أخبرالمصطق صل الله عليه و لم بنقص علقها وفى 
خر سیانی. ماعة النساء ندامة فان لم يحد من يستشيره شاورها وخالنها فقد روىالعسكرى عن عمررضىاله عه خالفوا 
النساء فان ی خلا فهن ار وف إنهام الحدرت تذير عظم من العمل برأى ی من لم نكا ل راتبته فىالعقل وعدم المعو يل على 
مايقول أو يفعل (خط) فى كتاب (رواة مالك) انا لس وكذا القضاع ی (عنأبىهريرة) وفيه سلءان نعسى السجزی 
قالفالير ان هالك وقالالجوزقانى وأبوحامد كذاب صراح وقانان عدى وضاع ثم سرد له أحاديث هذا منها وقال 
أعنى الذهى عقب إيراده الجن هذا غير یح قال فى اللسان وأذارذه الدارقطنى من رواية عمد بن منصور البلخ. عن 

لمان وقال هذا منكر وسليان متروك 0 ا جا كر الغالب علي أحاديئه المنا كير والموضوعات وأعاده فى مرح 
آخر وقال أورده الدارقطنى فى غرائب مالك وقال حديث 0 وأورده فى اللسان ف ترجة عمر بن أحمد وقال من 

منا کیره هذا الخير وساقه * م قال المتهم به عمر قاله ابن التجار فى ترجمته انى لكن يكسبه بعضقوة مارواهالحارث 
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ان أبى أسامة والديلبى بسند واه استشيروا ذوى العقول ترشدوا وبه يصير ضعيقًا متياسكا ولا يرتق إلى الحسنلان ٠‏ 


الضعيف وإنكان لكذب أواتهام بوضع أواتحو سوء حفظ الراوى وجهالته وقلة الشواهد والخابعات فلا يرقيه[لى 
الحسن لكن يصيره نحيث يعمل به فى الفضائل 

(استرقوا) بسكون الراء من الرقية وهى العوذة م فى القاموس قال الط ى مايرق به من الدعاء لطلب الشفاء (لها) 
أى اطلبوا لما من يرقا والمراد بها من فى وجهها. سفعة بفتح المهملة وسكونالفاء ثم عين مهملة أىآثرسواد أوغرة 
أو صفرة (فان بها النظرة ) بسكون الظاء المعجمة ولفظ 00 ية بعض خر جيه نظرة بالتشكير أى بها إصابة عين من 
بعض شسياطين الجن أو الانس قالوا عيون الجن أنفذ من أسنة الرماح والشياطين تقال بيديها وعيونها کی آدم کا 
تجعل الحائض يدها فى الان فيفسد . وللعين نظر باستحسان مشوب كسد من حيث الطبع عنصل للمنظورضرر وقه 
مشروعية الرقيا فلا يعارضه النهى عن الرقيا فى عدة أحاديث كةوله فى الحديث الأنى الذين لايسترقون ولا يكتوون 
لان الرقية اللأذون فہا ھی ماكانت با يفهم معناه ويحوز شرعا مع اعتقاد آنا لاتؤثر بذائها بلبتقديره تعالی‌وا ہی 
عنها مافقد فيها شرط من ذلك (ق عن أم سللة) والافظ للبخارى ولفظ رواية مسلم أن رسولالله صل الله عليه ولم 
قال لجارية ىپيت أم سلبة ورأى فو جههاسفمة فقال بها نظرةفاسترقرا ايعى بو جهها صفر ةا هت عبارة بح مسل بنصه 

(استشفوا) أى اطلبوا ااشفاء من الام اض الحسية والمعنوية (بما) أى بقراءة أو كتابة الذى (حمد الله تعالى به 
نفسه) أى وصفها وأئى علا به (قبل أن بحمده خلقه) أى فى الأزل (و) استشفو! (عامدح اللهبه نفسه) قبل أنبمدحه 
خلقه خذفه من الثانى لدلالة الأول عليه (الجدتهوقلهوالله أحد) أى سورة الخد وسورة الاخلاص بكاها ؛ والمدح 
والحد مترادفان علي مافى الفائق لكن المهور على أن امد النعت بالجيل على اميل الاختيارى والمدح النعت بالجميل 
وإن ل يكن اختباريا وعلى القول بالأرادف فغايرة التعبير لن ولكراهةنوالى الآءثال وعلى الثاتى فإتماذكر الحد 
فى الأول لاضمن السورة إلثناء عليه تعالى بالرحمانية والرحيمية والربوية وغير ذلك من الصفات المتعديةوذ كزالمدح 
فى الثانىلتضمن السورة الثناء على الصفات الذانية وهى غير مسبوقة بالاختار وإلا لزم <دوثها كا م » وجوز جمع 
من السلف كتابة القرآن فى إناء وغسله وشر به . ومقتضى مذهبالشافعى م فالمجموعالجواز والمراد أنذلكما يستى 
به فلا بنافى ماورد من الاستشفا. بآبات أخر منه والمراد أن لهاتين مرية وإن كان لغيرهما فى ذلك أثر بين أيضارفن 
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۹۷۸ امتبوا ا كاوه وه انعا 


E 


۹ - قفد موت فل نزول الدّوت ‏ (طب ك هب) عن طارق المحاربى ر(صح) 


ص 


E A۰‏ مينك - (ت) عن آي هرر 0 ا عن أن عباس 
م يشفه القرآن ة 00 اله) دعاء أو خبر . قال ابن التين : الرقية بأسماء الله من الطب الروحانى وإذا كان علي سان 
الإبرار حصل الشفاء بإذن ااخقار وا عر هذا النوع فرع ااناس إلى الطب الجسمافى ( ابن قائم) فى معجم الصححابة 


( عن رجاء u‏ يفتح المعجمة و النون نسبة إلى غنى بن أعهر وأسمه منبه بن سعد بن قيس غيلان e‏ 
كثير وقد أشار الذهى فى تاريخ المحابة إلى عدم صحة هذا اير فقال فى ترجة رجاء هذا له حمة نزل اليصرة وله 
حديث لايصح فى فضل القرآن التهى بنصه 

0 عأتبوا (الخيل) هى جاعة الافراس لا واحد له من لفظه ؤقيل واحده خاتئل لثانه كختال : 
أى روضوها وأدبوها للركوب والحرب فاا (تعتب) بالبناء للبفدول أىتقل العتاب أى التأديب وهذا أمرمشاهد 
الام إرشادى وتخصيصه اليل ئيس لاخراج غيرها من الحيوانات فان مما مايقيل التأديب والتعام أكثر من 
اليل كالقرد والنسئاس ٠‏ وقد صح أنجمعاً را 0 خاطاوآخرونرأوا قردا حر سالحوانيت الل جرة والمكارات 

فى مثل ذلك كثيرة بل لآنالخل آ كثر «لازعة للناس فنص على ماتمس الحاجة بل الضرورة إله (عد وابنعسا كر) 
ف تارخه (عن أي أمامة) بإسئاد ضعبف ْ 

(استعد للدوت) أى تأهب للقائه بالتوبة المتوفرة والشروط :كردا لظام بأن ادر إلى ردهالاهاواوقضاء كر صلاة 
وصوم واستحلال ٠ن‏ نحو غيبة وقذف ( قبل نزول الموت ) أى قبل أن تفجآك الأنية ومجم عليك هاذم الاذات 
المغوت لذلك وطلب ذلك لادجيح فالمريض أولى وآ كد لانه أقرب إلى الموت وحقيق بالمسافر أن يأخذ أعة 
لاحل وحوائج السفر وما يصاح اتزل الإقامة ويبادر خوف الفجأة ومن احتدت عين إصيرته زاد فى الجد وحسن 
الزاد ومن زرع خيرا حصد مسرة ومن زرع شرأحصد ندامة وحسرة ووضع الظاهر وضع المضمر لتصدع ااقلرب 
بتكرار راد ذ كر اسمه عليها ومن وجوه الاستعداد تغطية السيئة بالحسنة فك أنالماشطة تستر ماشانمنالعروس 
بالزيئة القدوم مها على زوجها فكذا الأو من يسترماشانه م زالذنوب ,القربات بقدومه علربه » واللأمر للندب ؛ وله 
إذا لم يتين أن عله شيثاً من ذلك وآعنا تردد فيه فيندب له حينئذ بذل الجهد فى الاستعداد ورد مايتوهمه باقیاعنده 
من الظالم وبرأته مما عساه يكون بذمته من حقوق الله وحقوق الآدميين أما مع حةق دلك فيجب عليهماذ كرفورا 
وإجماعا ولو تحقق أن عليه شيا و له 0 قال اماس أن يعين كل ذنب ودم عليه خصوصه فان بعلم ذلك 
فهو غير مخاطب بالنوبة لتعذرها 0 اق الل تعالى بذلك الذنب کا لو ى دائنه كذلك وتمناج القاضى الياقلانى 
فال يقول إن كان لى ذنب لم أعله فاناتائب إلى الله منه (طب ك ) فى الرقائق زعن طارق] عهملة وقاف ر الاربى ) 
يضم لمم االكوفى ان له حديثان أو ثلاثة قال قال لی رسو ل اقدص الله عليه وسلم ياطارقاستعد إلى خر تالا اک 
صحيح وأقره الذهى وهو مستند المؤلف فى رمزه لصحته لكن قال الميتمى فيه عند الطبراتى اماق بن ناصح قال أحمد 
كان من أ كذب اناس 

(استعن بيمينك) أى بالكتابة بيدك المين و صما لآن الكتابة نا هى بباغال! وذلك بأن نكتبماضئى نسيانه 
إعائة لحفظك والحروف علام 'ندل علي المعانى المرادة فانها إن كانت محفوظة أغنت عن الكتابة وإن عرض شك 
أوسهو فالكتاب نعم المستودع » ومن ألطاف ايه لعباده الكتابة حيث شرع لحممايعينهم على مااثتمنواعليه وأرشدم 
إلى مايزيل الريب ومنافع اللكتابة لاحيط بها إلاالله تهالى فادونت العلوم ولا قبدتالحكم رلاضبطت أخبار الأولين 
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استعيذوا له 4 منطيع - يدى إل طبع ر ؛ رمن نمي دی ار مم ومن طمع ج لامطمع‎ ۹۸۱ 
5 طب لهم عن مماذ بن جيل‎ =( 


ار أستعيدُوا يمن جار لام ؛ انا السا رل ا أن يلايل ل 5 (ك) ع أف هرر ة(ض) 


موسا 7 


AAr‏ ا يذوا ل من الین 3 ؛ فن ا عق - زه 7 عن عائشة 
لكر ومقالاتهم إل 1 8 لاه 7 ا ام أ م اديت 5 ف ا من حديث IL‏ إن مرة عن حى عن ا 1 
صالح (عن أبى هريرة ) ) قال شک رجل إلى التى صلى الله عليه وسل سوء الحفظ فذ كره قال أعٍ فى الترمذى إسئاده 
ليس بالعائم » ثم نقل عن البخارى أن الخليل كر الحديث مع أنه اختلف عله فيه انتهى ورواه عته ان عدىو فيه 
إسماعيل بن سيف وهو ضعيف کا بينه الهرتمى وعد ف المزان هذا البر من المنا كير لکن له شواهد منها : قبدوا 
العم بالكتابة وفيه الام بتعام الكتابة ار ات كانه اوت وات يل ارال وجوه قاب لم بعد بناء 
على ماذهب إليه جمع من أن الكتابة للم عم واجبة وقال جمع إنها للنساء مكروهة ومن ثم قبل : ماللنساء والكتابة ‏ 
والعمالة والخطابة »> هذا لا وطن متا أن يبيآن على جنابة ؛ وظاهر صنيع المؤلف أن هذا ف امه وال مر خلافه 
بل سقطت منه لفظة وهى قوله علي حفظلك 
(استعيتواعلى إا ححواكم) منجا لب تففع ودة ضر(بالكئان) عن ن الاق اكتفاء ء بعلالحقوصيانة للقلبعما سواه 
(فان كل ذى ثعمة حسود) فتك النعمة عنالاسد إشفاقا عليه وعليك منه (الحكم) الترمذى فى النوادر زعنابنعياس) 
(استعيذوا) أى تعوذرا أى اطلوا الاعاذة (بالله من طمع) أى حرص شديد ہدی أى دی ويقرب أو جر 
(إلى طبع) بفتح الطاء والموحدة أى يؤدى إلى دنس وشين (ومن طمع يبدى إلى غير مطمع) أى إلى تأميل ما يعد 
حصو له وااتعلق به قال فى المصباح ومن كلامهم فلان طمع فى غير مطمع إذا أمل مايعد حصوله (ومن طمع حيث 
لامطمع) أى ومن طمع فى ثىء حيث 2 فيه بالكلة لتعذره حساً أو شرعاً فاستعمل ادى فيه على الاستعارة 
کا ذ كره الطيى .وهذه الثالثة أحط مراتب الدناءة فى مطمع وأقيحها فان حيث من صيغ العموم فى ا 
والامكنة والازم: نة وقال جى بن كثير لايعج. كك م امي حتى يغضب ولا أمانته حتى يطمع قال القاضى والحداية 
الإرشاد إلى الثىء والدلالة عليه م السع فيه قا معنى الاذن فيه والإيصال إليه والطبع حر العيب وأصله 
الدنس ولو معئويا كالعيب والعار وأصله من صيغ العموم فى الآمكنة لكنه استعمل هنا فما وى كل حال وزمان » 
وأصله التى يعرض السيف والعنى تدوذوا الله من طمع يسوقكم إلى شين فى الدين وازدراء بالمروءة واحذروا 
التهافت على جمع الحطام ٠‏ ا حرص والتكالب على الدذا (<م طب عن معاذ بن جبل) ضد السبل قال الحا م 
مستقيم الإسئاد وأقره الذهى ل نكن قال الميتمى إن فى رواية أحمد والطرانى عبد الله بن عام اللاسلى وهو ضعيف 
(استعيذوا لله من شر جار المقام) بالضم أى الإقامة فإنه ضرر دام وأذى ملازم ووجهه بقوله (فان جار 
المسافر إذا شاء أن يزايل زايل) بالزاى ہما 7 يفارق جاره ويتحول من جواره فارقه فيستريح منه . وشثمل جار 
المقام الحليلة والخادم والصديق الللازم وفيه إياء إلى أنه ينبغى تنب جارالسوء والتباعد عنه بالانتقال عئه إن وجد 
لذلك سيلا بمفارقة الروجة ويع الخادم وأن المسافر إذا وجد من أحد من رققته مایذم شرعا فارقه (ك) فى الدعاء 
(غن أبى هريرة) وقال سح وأقره الذهى 
(استعيذوا بابنه من العين) أى التجئوا إليه من شر العين الى هى آفة تصيب الإنسان والحيوان من نظر العائن 
إليه فيؤثر فيه فيمرض أو لك بسببه (فان العين حق) أى بقضاء اينه وقدره لابفعل العائن بل حدث الله فى الماظور 
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سے اط 


۹A۵‏ - استعينوا ع اجاح الجوائج بالكمآن ف (٤ق‏ عد طب حل هب) عن 


معاذ بن جيل ار اذمل لى فى اعتلال القلوب عن عم ر (خط) عن أبن عباس » !للع فى فى فو يله عن آلى (ض) 


e‏ يكون الاظر بسببا فيؤاخذه الله يحنابته عليه بالنظر وبابغی الوذ منها با كان المصطانى صلى الله عليه وسلم يعوذ 
به الحسن والحسين وهو ١‏ أعذ کج ج بكلات الله التامة من كل شيطان وهامة ومن كل عين لامة » رواه اإخارى (ه ك 
عن عائشة) قال الحا على شرطهما وأقره الذهى 
(استعيذوا باه من الفقر والعيلة) من أعال كثرت عياله والواو بعنى دم أى الفقر مع كثرة العيال فان ذلك 
هو البلاء الأعظم والموت الأحمر واا كان الفقر قد يلجىء إلى أخذ مال الغير عدواناً و بجر إلى التظالم عقبه بقوله 
(ومن أن تظلموا) آم أحدا من الناس (أو تظلوا) أى ار يظلكم أحد عتم الحق الواجب فالآول مبنىللفاعل والثاق 
للمفعول وذلك لان الظالم هالك فى الدارين والمظلوم قد يسخط ولايصبر لقضاء الله فيلك وقد كان من دعا. الممطنى 
على الله عليه وسل إذا خرج من بيه قال اللهم إنى أعوذ بك أنأظم أوأظل ر طب عن عبادة بنالصامت )رمزالمصنف 
سنه لکن فيه انقطاع فقد قال الطرتمى فيه بحجى بن إسحاق بن عبادة ولم يسمع من عبادة وبقية رجاله رجالالصحيح 
(استعينوا على إتجاح الموائم) لفظ رواية الطبرانى استعينوا علي قضاء حوائجكم (بالكتان) بالكسر أى كونوا 
ها كاين عن الناس واستعينوا بالته على الظفر بها ثم علل طلب الكتان ها بقوله (فان كل ذى نعمة محسود) يعنى 
إن أظهر تم حوانجك للناس حسدوک فعارضوك فى مرامكم وموضع الخبر الوارد فى التحدث بالنع.ة مابعد وقوعها 
وأمن الحسد وأخذ منه أن على العفلاء إذا أرادوا التشاور فى س إخفا. التحاور فيه ويجتهدوا فى طى رم قال 
بعض الحكاء من كنم سره کان الخيار اله ومن أفشا «كان الخبار عليه وم من [ظهار سر أراق دم صاحبه ومثع من 
بلوغ مأربه را ومن عواقه سالا وبنجاح حوائجه فائزا وقال بعضهم سرك عن دمك 
فاذا تكلمت فقدآرقته وقال أنوشروان منحصنسره فله بتحصينه خصانانلظفر حاجته والسلامة منالسطوات . وفى 
منثور الك انفرد بسرك ولاتودعه حازمافيزول و لاجاهلافیحول لکن من الا سرارمالا يتخ ىفيه عن مطالعة صديق 
ومشورة ناصح فيتحرى له من يأتمنه عليه ويستودعه [باه فليس کل من كان على الاموال أميناكان على الآسرارأءينا . 
والعفة عن الأموال أيسرمن العفة عن إذاعة الأسرار قال الراغب وإذاءة السرمنقلة الصير وضيق الصدرويو صف به 
ضعف الرجال والنساء والصييان والسبب فى صعوبة كتان السر أن للانسان قوتين آخذة ومعطية وكلتاهما تتشوف 
إلى الفعل الختص ما ولولا أن الله وكل المعطة باظهار ماعندها لما أناك بالاخبار من لم تزوده فصارت هذه القوة 
تاوف إلى فعلها الخاص .ها فعلى الإنسان أن عسكها ولايطلةما إلاحيث بب [طلاقها (عقعد طب) بلفىمعاجيمه الثلاثة 
(حل هب) عن #د بنخزيمة عن سعيد بن سلام العطار عن ور بن يزيدعنبن معدان (عن معاذ) ابن جب لأورده ابن 
الجوزیفالموضوع وقال سعيد كذابقال البخارى بذ کر بوضع الحديث (عد طب حل هب) كلهم منطريق العقيل 
(عن معاذ) أيضا قال أبو لهم غریب من حديث خالد تفرد به عنه ثور حدث به عمر بن بحى البصرى عن شعبة عز. 
ٹور اتی وأورده ابن الجوزى من هذه الطرق ثم حكم بوضعه 2 يتعقبه المؤلف سوى أن العراق اقتصر على 
تضعيفه ورواه العسكرى عن معاذ أيضا وزاد ولو أن امرءا کان أقوم من قدح لكان له من الناس غامزاً وفيه سع 
المزبور وقال ابن أنى شيية بصرى ضعيف وقال أحمد بن طاه ر كذاب قال فى الميزان ومن منكراته هذا الخبر وقال 
ابن حبان سعيد يضم الحديث وقال العقيلى لاإعرف إلا سعد ولا يتابع عليه وقال الهيتمى ف كلامه على أحاديث 
الطبرانى فيه سعبدالعطار كذبه أحدو بقية رجاله ثاتإلا أن خالدين معدان ل سمع منمعاذ فهو منقطع (الخرائطىق) 
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رو بي عامس واس س ص ص م وسولا عر رس ص ته ٠‏ 
۹A7‏ بس ا ا ل صباء لجان 2 واو لوقيام لجل 5 (ەطبھ ب) عن ابن عباس رصم 


AV‏ - أستعيوا على الرزق بالصَدَة - (فر) عن عبد انه بن عبرو المزق (ض) 
ل 2ه لس مورم سه 


- أستعبنوا عل الاه بالعرى» إن إحداهن لذا نرت یام ا وحصت زي ا اعجماً روج‎ - AA 


كتاب (اعتلال القلوب) عن على بن حرب عن حابس بن #ود عن أبى جريج عن عطاء (عن عر ( بن الخطاب 
وضعذوه (خط) عن ابراهم بن مخلد عن اسماعيل بن على الخطى عن الحسين بن عبد الله ال وارى عن ۱ برأهم بن 
سعید الجوهرى عن المأمون عن الرشيد عن المهدى عن أبيه عن جده عن عطاء (عن ابن ع اس) قال ابن الجوزى 
هذا من عمل الابزارى وسل أحد وان معين عنه فال هو موضوع وقال اين أبى حاتم متكر لايعرف قال الحافظ 
العراق ورواه أيضا أبن أبى الدنيا عن معاذ سند ضعيف چ بافظ استعينوا على قضاء الو واج بالکتان و أورده 
ان الجوزى E‏ فى الموضوناتمن حل بثك معاذ ذ أيضا , وقال فيه سدعبيك ن سلام العطار متروك وتالعه سان بن علوان 
وضاع ومن حديث ان عباس وقال فيه الحسين الازارى يضع ( اللعى ف فوائده ) عن أحد بن د بن التجاج 
عن عمد بن أحد القرستانى العطار عن أحد بن عبد الله عن غندر عن شمة عن مرران الاصتر عن النزال بن سيرة 
(عن على أمير الاو متبن قال السخاوى و س له ګر الطبراق عن ار إن لهل الندمة حساداً فاحذروثم اننهى 
ولا ساق الحافظ العزاق الخير المشروح جزم لضدقه وأقتصر عليه 

(استعيتوا) ندباً ربطعام السحر) بالتحريك أى الأ كول وقت السحر وهو السحور (على صيام التهار) فانه يعين 
عليه کا هو حسوس (وبالقيلولة) اتوم وسط المار عند الزوال وماقاربه من قبل أو بعد (على قيامالليل) يعنى الصلاة 
فيه وهو التهجد وما فى معناه من ذكر وقراءة فإن النفس إذا أخذتحظها من نوم الناراستقبلت ال بنشاط وقوة 
إنساط فأفاد ندب النسحر والنوم وسط النهار و بقصد التقوى علىالطاعة 3 ك( وكذا البزار (طب هب) کهم من 
حدريث زمعة بن صا عن سلية بن وهرام عن عكرءة (عن ان عباس) قال الام زمعة وسلة ليسا متروكين وأثره 
الذهى فى التلخيص لكنه أورد زمعة فى الضعفاء والمتروكين وقال ضعفه أحد وأبو حاتم والدار قطنى ونقل ف 


الكاشف عن أنى داود أنه ضءف سلبة هذا وقال ابن حجر فى مسئده زمعة بن صالح وفيه ضعف وقال السخاوى 


زمعة كان مع صدقه ضعيةا لخطئه ووه ولذا ل خر ج لهمسلم إلا مقروناً بغيره ومملية ضعيف مطلقاً أو ف خصوص 


ل 


مايرويه عن زمعة انتّبئ 
(استعيتوا على الرزق) أى على إدراره وسعته ونيسيره (إبالصدقة) لآن المال بوب عند الخلق ومن قهر نفسه 
مقارقة بوبه إيثارا لرضا الكرم الوهابالذى خرائنالرزق يده . خرىبآن يفاض عليه متها غاية مطلو به «وماأنفقم 
من شىء فهو خافه وهو خير الرازقين » (فر عن عبد الله بن عمرو) ابن عون بفتتح ا (المرف) لظم الم وفتح 
الزاى صعای موق وفيه مد بن المسين السلى الصؤق قال الذهى ع نالطب عن القطان إضع الحديث و ممدينخالد 
المخرؤى قال ف المزان قال ان الجوزى بجروح 
(استعيتوا علي النساء) اللاتى فى مؤنتكم بزوجية أو قرابة أر ملك (بالدرى) أى استعينوا على تسترهن فى اليوت 
وعدم تطرق القالة فى حةهن بعدم التوسعة عليين فى اللباس والاقتصار على ما يقبن الحر والبرد على الوجه اللائق 
وعال ذلك بقوله إفإن إحداهن إذا كثرت ثيابها) أى زادت علي قدر الحاجة كدادة أمثاها بالمعروف (وأحسنت 
زيتتها) أى ماتنزين به (أيبها) أى حسن فى نفسما (الخروج) أى إلى الشوارع وانجامع للمباهات بحسن زيا ولباسما 
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Isra‏ سر وا 


۹ — 1 بغناء الله (عد) عن أى هريرة - (ض) 


س ص 
ens‏ 


5 ۹۹ استغنوا > عن ناس ولو ادوص الراك 2 البزار (طب هب) عن ابن عباس - (صح) 


۹٩۱‏ : س الت نفك AEF‏ و - (تخ) عن وايصة (ح) 


فترى ی ال ا 37 ذلك , ا عله من ن القن مال مخف على 5 الفطن فاد اتن تتحسم هده المفاسد والشرور التى 
لاعكن نداركها بعد وقوعها و إذا كان هذا فى زمانه فا بالك به الآن ؟ وؤرواية لابن عدىأيضاً عن أنس مرفوعا 
أجبعو | النساء جوعا غير مضر وأعروهن عريا غير ميرح لاہن إذا سمن وا كتسين فليس ثىء أحب إلين مسن 
الخروج ولیس ثىء شرآ لطن من الخر, a‏ نهن إذا أصا امن طرف من العرى والجوع فليس ثىء أحب ہن من 
نيوت و ليس كى ديرا هن من الببوت التبى وفيه متروك (عد) عن الحسن بن سفيان عن ز كربا بن حى الجزار 
عن اسماعيل بزعياد الكو عن سعيدين أنى عروبة عن قتادة (عنأنس) بن مالك أوردة انالجوزى فى الموضوعات 
من حديث أبن عدى وحم عليه بالوضع وقال اسماعيل رذ روان وتعقبه الولف بأن له شاهداً ورواه 
الحيتمى والطبرانى فى الآوسط عن شيخه «ومى بن زكريا قال اشيتمى وهو ضعيف 

(استغنوا) وف بض التسيم استعيةوا (بغناء الله) بفتحالاين والمد : أىاسألوه من فضله ولاتسألوا غيره فإنخزائن 
الوجود بيده .وأزءتها إلبه ولامعطى ولا منم غيره 0 بعض العارفين من لزم الباب أثبت فى الخدم ومن أ كثر 
الذنوب أ كثر الندم ومن استخنى بالله أمنالعدم .وف تاريخ ابن عسا كر عن أنى الرضى العابد : الديش ف ثلاثة أشاء 
الاستغتاء عن الناس . العدو والصديق ‏ وة البدن والأمن منالدين . وزعم أن المراد م نالحد تالز و لخبرتز وجرا 
فإنين يأتين بالمال بعيد (عد عن أنى هريرة) ورواه عنه أيضاً الديلى فى الفردوس لكن بيض له ولده لسنده ٠‏ ثم 
إن ظاهر كلام اماف أن :ذا هو الد امه والامى مخلافه بل تمامه دشاء ليلة وغداء يوم 

(استغتوا عن الناس) أى تعفةوا عن مسآلمم والمراد أ ناليد يشعر قلبه فقر الخاق إلى رهم وعجزم وأنهم تحت 

9 قدرة موجدم ويكف همم نفسه عن التطلع إليهم و إلى مافی ايديم وجوارحه عن الإقا عليهم ويقنم ا 

سم له (ولو بشوص السواك) نم الشين المعجمة وفتحها أى بغسالته 1 ما تفتت مه عند القسوك يعتى اقنعوا 
7 مايسد الرمق حتى لوفرض أنه يسده غسالة السواك أومائقتت منه فاقئعوا به والزموا اشع الاستغناء عنهم 
وكفوها عزالطمع فيم والنظر إلى مافى أيديهم وقيل المراد لا تطليوا منهم غسل السواك مبالغة . قالالعسكرى وقد 
روى بض الشين وبفتحها (اللزار) الحافظ أحمد فى مسئده لإطب هب عن ابنعباس) قال الحافظ العراقى بعد ماعزاه 
لليزار والطبرانى إسناده حيح وقال تلموذهالحافظ الميتمى رجاله ثقات وقال السخاوى رجال هذا الخير ثقاتوحينئذ 
فرص المصنف لضعفه غير صواب 

( استفت نفسك ) المطمئنة الموهوبة توراً يفرق بين الاق والباطل والصدق والكذب » إذ الخطاب لوابصة 
وهو يتصف بذلك وفى رواية قليك أى عول على مافيه لآن النفس شعوراً ٤ا‏ تحمد عاقبته أو تذم (وإمف) غاية 
لمقدر دل عليه ماقبله أى فالتزمالعمل يمافى نفسك ولو (أفتاك المفتون) مخلافه لاتهم[ئما يطلمون علي الظواهز وم 
بضم الم جع مفتى وفى بعض الحواشى بالفتح من الفتنة بمعنى الاختبار والضلال لك نكل من رأيناه شرح الحديث 
إا يبى كلامه على معنى العتم وعليه قال حجة الاسلام ولم برد كل أحد لفتوى نفسه وإنما ذلك اوابصة.فى واقعة 
تخصه انتبى قال البعض و بفرض العموم فالكلام فيمن شرح الله صدره بور اليقين فأفتاه غيره بمجرد حدس أو 
ميل من غير دليل شرعى وإلا ازمه اتباعه وإن لم ينشرح له صدره اتتهبى ويا عثه صرح حجة الإسلام لكن 
بزيادة بيان وإحسان فقال ماحصوله ليس للمجتهد أوالمقاب إلا الحم عا يقع له أو لقلده ثم يقال للورع استفت 


2 د يي 

٣‏ ۹ - استفرهوا e‏ على لاط - (فر) عن ألى هربرة (ض) 
۹۹ - أتقم » وليحسن حك لأس - (طب ك هب) عن ابن عرو رح) 
قلك وإن أفتوك إذ زارات القلوب فإذا وجد قاض مال مثلا فى نفسه شيئاً منه فلتق ارہ ولا رخص 
تعللا بالفتوى من عداء الظاهر فان لفتاو هم قيودأ ومطلقات من الضرورات وفيها تخمينات واقتحام شبهات والتوق 
عنها من شم ذوى الدين وعادات السالكين اطريق الآخرة م تتمةي قالالعارف سبل التسترى خرج العلماء والزهاد 
والعباد من الدنيا وتلوم مقفلة ول تفتح إلا قلوب الصديقين والشهداء ولولا أت إدزاك قلب من له قلب بالئور 
الباطنى حا كم على عل الظاهر لما قال المدطق صل انه عليه وسلم استفت قلبك » ف من معان دقيقة من أسرارالقرآن 
تخطر.على قاب المتجرد للذكر والفكر وتخلو عنها زير التقاسير ولايطلع علما أفاضل المفسرين ولا حققو الفةهاء 
المعتبرين رخ عن وابصة) بكس الموحدة وقتح المهملة بن معبد الازدى وفد سنة لسع وكان بكاءاً وقيره بار فة ورض 
المصتف للحسنه ورواه الإمام أحمد والدارى فى مستديهما قال التووى فى رياضه إستاده حسن وانيعه المؤلف فكان 
ينغ له الابتداء بعروه كعادانه ورواه أيضاً الطيرانى قال الحافظ العراق وفيه عنده العلاء بن ثعلبة بجهوول 

راستفرهوا) تدبا (ضحاياكم) أى استكرموها فضحوا بالكرعة الشابة المليحة الحسئة الماظر والسير والفارهة 
الملبحة والفتية ويقال هو يستفره الافراس يستكرمها کا فى القاءوس وف مختار الصحاح عن الأزهرى الفاره من 
الاس المليح | الحسن ومن الدواب الجبدالسير . انتهى . هذا هو المراد هنا وأمامافسروا به الفاره منأنه الحاذقبالثىء 
فلا يتأنى هنا ثم علل ذلك بقوله (فإنها مطايام) جمع «طية وهى الناقة الى ركب مطاها أى ظهرها (علي الصہ اط) أى 
فإن المضحى يركها ور ا على الصراط ويستمر علها حتى توصله إلى الجنة فإذا كانت سريعة مرت على الصراط 
فة وأشاط وسرعة . وحكمة جعاها مطايا فى ذلك الوم دون غير هامنالخيل وغيرها أن ذلك علامة فى ذلك ارقف 
على أن من امتطاها قد امتثل أمر الشارع الندى بالتضحية وأنه من الفائزين,ا+زاء الموعود علي ذلاك وفيه أن الأفضل 
فى الأضحية كونها جدة السير ول أر من قال به من أصحابنا (فر) من طريق ابن المارك عن يحى بن عبد الله عن 
أيه (عن أنى هريرة) قال المصنف ف الدرر ويحى ضعيف وتال السخاوى عى ضعيف جذاً ووقع فى نهاية إمام 
الحرمين ثم الوسبط عظموا ضحايا م فانها على الصر اط مطان كم . قال ابن الصلاح وهوغير مروف ولا ثابت وقال 
ابن العرلى بن لى دل الأضية حديث یح . 

(استق,90) أ ى الزم قعل الطاعات وترك النهيات وقال القاضى اهراد بالاستقامة انياع الحق والقيام بالعدل 
وملازمة المبج المستقم وذلك خطب جسم لايتصدى لإحصاله إلا من استضاء قله بالآنوار القدسية و تخاص من 
كدورات البشرية وألنات الأنسية الطميعية وأيده الله با بيد من عنده وأسلم شيطانه بده وقلل ماهم انی وقال 
الطيى الاستقامة التامة لانكون إلا أن فاز بالقدح المعلى ونال الام الاسنى وهى رة الآنياء (وأيحسن) بفتح 
الناة تحت (خلقك) بضمتين (للناس) , بأن تلقام ببشر وطلاقة وجه وتتحمل أذاهم وتفعل بهم ماعب أت يفعلوا 
معكءو بين به أن الاستقامة نوعان استقامة »م المق بفعل طعته عقداً وفعلا وقولا » واستقامة مع الخلق مخالقمم 
مخلق حسن ويذلك صل الاستقاءة الجامعة التى هى الدرجة التصوى أتى ا كال الم ارف والاحوالوصةاءالقلوب 
ف الاعمال وتعزيه المقائد عن سفاسف الد ع وااضلال قال الجنيد ولا رطيقها إلا غول الرجال نا الخروج عن 
المألوفات ومفارقة الرسوم والعادات وهذا الحديث عن جواءع اكام وأ ولالإلام طب ك هب عن ابن عرو) 
)0( تال الدقاق : كن طالب الاستقامة لاطااب الكرامة فان نفك تطاب منك كرامة وربك ياب منك الاستقامة قالااسبروردى وهذا أصل 
كبير غفل عنه كثيرون + 
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ْ افع ل 
5 :. 


فقت سس راءر أن و و اال اماه وَل حاف على الوضوء إلا دمن 


(حم 7 كك هق) عن وان زه طب) عن أبن عم رو (طب) عن هة سن لاک 4 


— أستقيموا ونما إن ن اتمم » ویر الم اة و بحا 0 اور إل لا ومن 3 


ابن العاص قال قال معاة ارول ات آوصنى ك قال اتم 5 أى عند ند الاير 8 عبد ا 5 ا حه جاع 
وأو السمط معد بن أبى سعيد مول المهدى لم أعرفه . 
(استقيموا) أى الزءوا الاستقامة والزموا المج المستقى بالحافظة على إيفاء حةوق الحق ورعاية حدوده والرضى 
بالقضاء زولن تحصوا) وا بالاستقامة ه وإنتعدوا نعمة اله لاتحصوها “أو ان تطيةوا أناستقيهوا حت ‌الاستقامة 
لعسرها أو لن تطبقوها بقوتكم وحولكم وإن بذلتم جھد کے بل بالل أواستقيموا علي الطر بق الحسنى وسددوا وقاربوا 
دك لن تطيقوا الإحاطة ف الاعمال ولابد للمخاوق من تقصيروملال ء وكأن القصد به تنييهال مكلف على رۇ ةالتقصير 
وتحريضه عل الجد اثلا بتكل ء علي عمله ولهذا قال القاضى أخبرمم بعد الاس بذلك أنهم لايةدرون علي إيفاء حقه 
والبلوغ إلى غابته اثلا يُغفلوا عنه فكأنه مول لا لاتدكلفوا على ماتأتون به ولاتيأسوا ار فیا #ذرون 
يحزا وقصورا لاتتصيراً وقال الطبى قوله وان تخصوا إخبار وإغراض بين المءطوف والمعطوف عليه 5 ابرض 
وان تفعلوا بين الشرط وال جزاء لما أمرهم بالاستقامة وهى شأقة جدا تدارك بقوله ولن تعصو! رأفة ورحمة منه على 
هذه الامة المرحوءة کا قال تعالى « فاقوا الله مااستطعتم » بعد عانزل د اتقوا الله حق تقاته » أى واجب تقواه ثم 
به على مايتيسر لهم من ذلك ولايشق عليهم بقوله (واعلدوا أن خير أعبالكم الصلاة) أى فإن ل آطيقوا ماآ متم 
به من الاستقامة فق عام أن تلزموا بعضها وهو الصلاة الجامعة الكل عبادة من قراءة ونسبيح وتكبير وتبليل 
وإمساك عن كلام البشر والمفطرات وهى معراج امن ومقر ته إلى جناب حضرة الاقدس فالزمرها وأقيموا 
حدودها سيا مقدمتها الى هى شطر الامان فافظوا عليها فإنه لاعافظ علما إلا «ؤمن راسخ الققدم فى التقوى کا 
قال (د وف روأية ولن (تحافظ علي الوضوء) الظاهرى والباطى (إلا ٠.ؤمن)‏ كامل الإيمان فالظاهرى ظاهر 
والباطى طهارة السر عن ا والحافظة على الجاهدة التى يكون بها تارة غالا وثارة مغلوبا أى لن تطيقوا 
الاستقامة فى تطهير, سرك ولكن جاهدوا فى تطهيره مرة بعد أخرى كتطهير الحدثمة بعد آخر ىفام فالاستقامة 
بين عجر البشرية وبين استظهار الربوية فت-كرنون بين رعاية وإهمال وتقصير وإ كال وءراقية وإغفال وبين جد 
وقتور م أنم بين حدث وطهور وفيه ندب إدامة الوضوء وه أحذ أصابا أنه يسن جديده إذا صلى به صلاة (حم 
ه ك) عن ثوبان وقال الحا كم على شرطهما ولاعلة له سوى وهم بلالالأشعرى (هق عن وبان) قالالمتذرىإسئاد ان 
ماجه يح وقال الذهى فى [لهذب خر جه أبن ماجه هن حديث متصور عن سالم وهو لم يدرك ثوبان وقال الحافظ 
العراق فى أماله حديثك حسن رواته ثقات إلا أن فى سنده انقطاعا بين سالم وثوبان ک) قال ابن حيان (هب طب عن 
ابن عرو) بن العاص قال مغاطاى [إسناده لابأس به (طب عن سلمة بن الآ كو ع) قال الدميرى ذكره الرافعى فى 
. مجلس العشرين فى أماليه وقال ماماخصه إنه حديث ثابت انتهى وقد عد جع هذا الخير من جواءم الكلم وله طرق 
صحاح ويه استدل ابن الصلاح على صلاة الرغائب ونوزع فى سنيتها بها له كتب الفروع 
راستقيموا 0 إن استق.تم م) فإن شأن الاستقامة عظم وخظها 3 و٠‏ ثم قال ابر مانزل على المصطق صلل 
ايله عليه وسل آنة أ شق هن هذه الآبة ولا أ عظم و e‏ آمرت, وفى مير رواه ابن أبى حاتم انه م ير إعد 
تزولها ضاحكا أبدأ وفى خبر الثرهذى مايفيد أن أد ظم مايراعى استقامة بعد القاب هرس الجوارح اللسان فإنه 
المرجان ؛ قال الم راق وقد 8 استقام اللامدا ح ال لان له م كلمة الغ تجمع المد حك وما كلمة وجمة بجمع 
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NS 


عن أنى أمامة (طب) عن عبادة بن الصاءت ‏ (ك) 
۹۹1 - أستقيموا لفريش مااستقاموا لک إن م يستقيموا م موا سوق عل عواتقم ثم أييدُوا 
٠ 0 007‏ وان ج عن التعمان ب بن اشر (r)‏ 

بح 13 شاه ار وس ار سار كو ار سير 


۷ ۹ اس من انلأس ماك ادع لما بوكر سان من إستجاب له ويرحم - 


ت 


3 
1 


الممدوح فتطابقا و فى الإممام قال ابن الاير أصله نعم ماء فأدغم وشدد ؛ ثم به ع 1 أعظ لم أركان الاستقامة الا 
بقوله (وخير أعبالم الصلاة ولن) وفى رواية 93 ) 8 على الوضوء) بإسباغه 55 واستيفاء سننه وآدابه 
(إلا مؤمن) كامل الإيمان وقه بيان شرف الصلاة وكونها أشرف الطاعات والحافظة علي الوضوء مراقة أوقاته 
وإدامته وإسباغه والاعتناء بآدابه زه عن ألى أمامة ) البأهلى ورواه عنه اانعسا كر أيضا (طبعنعادةن!اصامت) 
رض المصئف لصحته فان أراد أنه صحيح لغيره فقد يسلم وإلا فليس فقد قال مغاطاى فيه إسحاق بن أسيد وهو وإن 
ذكره ان حبان قف الثقات فقد وصفه بالخطأ وقال أن عدى هو جهول أى جهالة حال لاجهالة عين وقد عيب 
على مسل إخراج حديثه والبخارى م رج حديثه. تجا به بل تعليقا وليس هو من يدوم به حجة ورواته عن 
أب أمامة منقطعة مع ضعفها انتهى وقال الهيتمى فى سند الطبراتى مد بن عبادة عن أبيه ولم أجد من ترجه 
(استقيموا لقريش) أى لللامة من قريش (مااستقاموا ل( أى دومو! علي طاءتهم وائتوا عليها ماداءوا قاين 


عل ىالشريعة م ببدلوها (فإنلم يستقيءوا كص وفى رواية بدلهلاحدأيضا فإن لم يفعلوا (فضعوا سيوف علو( 


متأهبين للةتال م أبيدوا) أهلكوا (خضراءمم) أىسوادهم ودهماءم ذكره الزشر ى وقضيةصنيع المصاف أن هذا 
هو الحديث يّامه والام تخلافه بل تمامه عند خر جه ک) فى الفردوس وغيره فإن 0 'تفعلوافكونوا خراثين أشقاء 
تأكاون من كد أيديك » قال ابن حجر وقد آضمن هذا الحديثالإذن والقيام عليهم وقتالهم والإيذازخروجالآمر 
عنهم وبه يقوى مفهوم حديث الْأئمة منقريش ماآقامو | الدين أنهم إذا لم يقيموه خرج الآمرعهم ؛ ويؤخذ من بقية 
الاحاديث أن خروجه عنهم إنما بقع بعد انباخ ماهددوا به من اللعن أولا وهو الموجب للخذلان وفساد التدير 
وقد وقع ذلك فى صدر الدولة العباسية 1 التهديد بتسليط من بؤذمم عامم ووجد ذلك فى غابة «والهم علمهع حيث 
صاروا محجورا عليهم ثم اشتد الإمر فغلب علهم الديلم فضايقوهم فى كل شىء حتى لم يق لاخليمة إلا الخطبة واقندم 
المتغلبون الممالك فى جميع الآقالم * ۴ طراً رأ عام طا اة بعد طائفة حى انزع الام تنم فى یع الاقالم والاقطار 
ولم يبق للخليفة إلا جرد الاسم فى بض الامصار . إلى هنا كلام الحافظ . قالالخطابى الخوارج يتاولوه على الخروج 
عل الائمة وحعلون قوله مااستقاموا.! -ک على العدل فى السيرة و[عا الاستقامة هنا الإقامة دلىالإسلام انى (م 
عن ثوبان) هولى رسول الله صل الله عليه وعلى ! له وسم قال ابن حجر رجاله ثتمات إلا أن فيه انقطاعا لان 5 
إن أبى الجعد لم يسمع من ثوون (طب عن الثمان بن بشير) رمز المصدفف سنه ولعله لاعتضاده وإلا ففيه شعيب 
أبن پان الصفار قالالجوزجاتى بروی الا كير . ذكره المرتعى 

(استكثر من الناس) أى المؤمنين لاسا صاحاؤم وعيادم وزهادم خصوصا الشعثة رؤوسم المغيرة ألو انهم 
وأطارم ؛ فحصولالحديث طاب الدعاء من كلءؤءن . قال القشيرى مرّهءروف الكرشى بسقاء بقول رحم اللهمن 
یشرب فتقدم فشرب فقيل له ألم تك سانا قال بلي ولكن رجوت دعاءء (من دعاء الخير لك ) أى أطلب منهسم أن 
يدعو لك كيرا بالخير . وم نالآ ولى ابتدائة والتانية بيانية أو تبعيضة رفإن العبد لايدرى على اسان هن يستجاب 
له من الناس ) أو حم( ورب أشعث أغير ذى طمرين لو آم على الله لابره ) خط فى رواية مالك ) ف 
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تسيب 
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(خط ¦ فى رواءة .لك لك ع ن أف هريرة - إض) 


۹۹۸ کا دكثروا من البتبآت الما ات ليح ٠‏ والإليل » والتدميد» وَالشَكِيرٌ ؛ ولا حول ولا 


- عر اعد شام ر - 


ل 
a‏ 


قو إل أله - )حم حب ك) عن أبى سعيد - )#2( 
اروا من انال قان ارّجَلّ ل یرال را كا مادام ملآ - (حم تخ من) عن جابر (طب) 


عن عر ان ل عن أبن رو - )2( 
مە , و سی وار و سے 


۰ - استكثروا من لا وللا ر أنه نا تدقع َع تشع وتسعين باب مالضر » ادها ام 


(عنق) عن جار (ض) 


أنس الامام االو ر زعن 0 هريرة) ا عليه TT‏ و من ا رمز لضعفه . 

(اسشكاروا من(قول)الاقيات عنداش لها ثلها عدن أنها حقو ظة عنده ليثا بعاهار لذلك وصفهاشوله (الصالحات) 
اقل وماهى قال ( القسييح والوليل والتحميد والتكبير ولاحول ولاقوة إلابالله ) أىهى قول سبحان الله ولا إله 
إلا الله واد لله والله أ كير ولا حول ولا ةؤة إلا بالله » ومهذا أخذ ابن عباس واجمهورفةالوا الباقيات الصالحات 
ال كورة فى قوله تعالى ‏ والباقيات الصالحا ت , الآية.هى هذه السكلات والحديث حجة على من ذهب من المفسرين 
إلىأتها غيرها ( حم حب ) وأبويعلى ( ك ) فى الدعاء والذكر ( عنأنىسعيد) الخدرى قال الاك فى مستدركه صمح 
وأقره الذهى وقال اشيتمى إسناد أمدحسن 

( استتكثروا من اللعال) أمس إرشاد والمراد الإكثار من إعدادها فى السفر وكلا وهت لعل وتخرقت وجد 


فى رجليه غيرها . فلوس المراد باستكئارها لبس أكثر من نعل فى حالة واحدة کا قد يظن ٤‏ علل ذلك بقوله ) فإن. 


الرجل )5 و صف طردى و إا خصه لانه کر المثى فيحتاج لانعل (لايزال وكا با مادام منتعلا ( افظ روايةسلم 
مااتتعل : أى هوشيه بالرا كب مدة ذوامه لابساً للنعلفى خفة المشقة وقلة النصب وسلامة رجله من نح وأذىأوشوك 
وفه إشارة إلى ندب الاستعداد لآمية ار وين الرجل لان السفر غالبا إنما يون للرجال فإن سافرت أن 
أو خنثى فهى كالرجال قال القرطى هذا كلام بایغ ولفظ فصیح لاينسج علي منواله ولا يؤنى بثاله وهو إرشاد إلى 
الصاحة وتذيه عل مأعخقف المشقة فإن الحاق ِ م للحفا يلق من الام والمشقة بالعثار وغيره مايقطعه عن الأثى 
وياعه من الوصول لمقصده والمنتتمل يمكنه إدامة المثى فيصل اللمقصوده كارا كب فلذلك شه به به حم 42 م ن عن 

جار ) TS‏ بقول فذكره و ران ر 
قال الميتمى فيه جاعة بن الزبير لابأس به فى نفسه وضعفه الدارقطنى وبقية رجاله ثقات ( طس عن ابن و )بن 
العاصض قال الميتمى فيه [سماعيل بن مسلم المى وهو ضعيف 

(استكروا. من ) قول ( لاحول ولا قوة ابات ف فإنها ) أى هذه الكامة ( ( تدفم ) عن تاليا ) السعة و اسعين 

باب( أى وجهاً : إذكل باب و جه (من) وجوه ( الضر: أدناها اه ( أو قال ارم . هكذا هوءلى الشاك عند رجه 
لخاصية فما عللها الشارع ؛ والظاهر أن المراد ذا العدد الك تیر التحديد قياساً عل نظائره . والضر بال م اهز ال 
وسوء الخال والفاتة والفقرء ا مصدرضره يطره إذا فعل به به مکروهاً (عقعن‌جار) بن ,داه قال 0 :إلى 
رسول الله صل الله عليه وسل حر الرمضاء فم يشكنا وقال استسكثروا إلى آخره وفيه بافظ ابنعياد عنابن المتكدر 
لايعرف قال فا لزان وال مشكر قال فى الاسان وخر جه أب وم فى اللية عن أبيه عن ان ناض ة عن ابنأ عر به 
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سام وه س 


م سام اوس م هف رم سس سق سه شاه سام : 
WE‏ استكثر و من الخو ان ٠‏ فإن لکل من شفاعة بو مالقيامة - ابنالنجارق نار خهع ننس (ض) 


Jaros‏ ستل سرد ر د 


5 ح ُو من ذا ینت ا قد دم مرن ب وق ف ل ة - (طب ك) عن ابن عبر( #) 


٠٠١‏ # أستتئروا تین بين ,أ أو 55 - (<م ده ك) عن ابن عباس رص 


والطراق فى الصغير وقال بلهط. عندى فة انتهبى وبه يعرف أن إيثار المصنف المقيل واقتصاره عليه غيرصواب 


ER 


(استتكتروا من الإخوان ) أى من «ؤاخاة المسلبين الأخيار ( فإن لكل مؤمن شفاعة) عندالله يمل الله أعالى 
ذلك [ كراماً لم )0 يوم القيامة) فكلا كبرت [خوانک كثرت شفعاؤ ک وذلك أرجى للفلاجوأقرب للصلاح والتجاح؛ 
وخرج بقولنا من الاخيا ر [خوانهذا الزمان فيذنى الإقلال متهم . قال ابن الروى : 
عدوك من صديآك مستفاد ‏ فلا تڪرن من المحاب 
کر ما تراه ء يكون من الطمام أو ال 
وقيل الناسإخوان طمع وأعداء نعم . قال الغزالى سمعت أن ابن عبيئة قالللثورى أوصنى قال أقلل من معرف ةالناس 
قلت أليس فالخبر أكثروا من معرفة الناس فإن لكل »ومن شفاعة قال لاأحسبك رأيت قط ماتكره إلامن ترف 
قلت أجل ثم مات فرآيته فى النوم فقات أوصنى قال أقال من معر فة |إناس مااستطعت فإن التخلص منهمشديد ر ابن 
النجار ) فى 'ناريخه (عن أنس ) بن مالك رمن المصنف اضعفه 
( استمتعوا من ) عى مى الباء ( هذا اليت ) الكمبة غلبعلرا كالتجم علي الثّريا والمراد من الاستمتاع به 
كثار الطواف والحج والاعتار والاعتكاف ودوام النظر إليه ( فإبه قد هدم مر نين ) قال فى التكشاف أول من 
باه إبراهم ثم بئاه قوم من العرب من جرهم ثم هدم فباته العالقة ثم هدم فبته قريش انى وتال ابن حجر وغيره 
اختلف فى عذد بناء الكعبة مرالتی تعصل أنها بنيت عشر مسات:بناء الاک قبل خاق آدم لما قالوا ه أتجمل فما من 
يفسد فها ويسقك الدماء » ذ کره جاهں * ارا ا او ES‏ ثم نوح ثم إبر براهم وذعم 
0 أنه أول من يناه وأ نكر ماعداه ورد ثُمالعالئقة رواه الفا كهى عن على (ويرفع فالثالثة) دم ذی السوبقتين 
والمراد رفع بركته وقال فى الإتخاف اقتصاره فى الحديث هدم علىمستين أراد به هدمها عندجىء الطوفان إلىأن 
3 إبراهم وهدمها فى أيام قريش لما أجحف ما اسيل وكان ذلك مع إعادة بنائها ففزمن المصطق صل اله عليه 
وسل وله من العمر #س وثلاثون سئة. والس بالاستمتاع به يشمل النظر إليه والطواف به والصلاة فيه ر طب 
ك) وكذا ابن لاك والديلى كلهم ( عن ابن عمر ) بن ال#طاب قال الحا کر فى مستدركه صميح علي شرطهها وأقره 
الذهى وقال الحيتمى رجال الطرانی قات . 
0 استنثروا ) بهمزة وصل أمس من الثثر بفتح النون وسكون المثلثة وهر جذب ماء الاستنشاق بريج الانف أو 
نوه ثم طرحه وقال العراق هو إخراج الماء والاذى من الانف بعد الاستنشاق وذكر أن الأول قول الخطابى 
والثاق قولجهور آهل اللغة و الققهاءوا نحدثين(ملتين بالغتين)أى إلى أعلا 00 الاستنثار ( أو ) قيل بمعنى الواو 
N)‏ ) قيل لم يذكر فالثالثة المبالغة دلالة علي أن المالغة فى الثتتين فائمةمقام الثالثة والمراد أنذلك يشرع فالوضوء 
بينه ى‘ حديث أي داود الطيالسى وهوإذا توضأ أحدك واتثر فليفعل ذلكمرتين أوثلاثآً قال أن حجر وإستادهحسن 
لكنقوله فى الحديث المار إذا استيقظ أحد من قنامه فايستنثر ثلاث فإنالشيطان الل بقتضى عدم اختصاص الأمر 
بالوضوء وعليه فالمرادالاستنثارفىالوضو.التنظيف وللتيقظ لطر د الشيطان ذكره حجر وظاهرالآمر الرجوب فازم 
من قال بوجو بالاستنشاقكأحدالقو ل بوجو بهو أسةدل الذاهونالندببةولالمصطق صلىاتتهعاره ول لللاعرابىفى خر 
الترمذى وغيره توضأ كا أمرك الله فأحاله على الآبة ولا ذكر للاستنشاق ولا للانتثار فهاء ونوزع باحتمال أنيراد 
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و ب ي 
١ 4 1‏ — استنجوا. ا ١‏ ارد 3 فا A‏ مصعوء 5 وأسير - رطس) ا عائشة 4 (ءب) عن الأو _ بن رفاعة 


ار 0 
8 ل س ا الرَرقَ ال 5 (هب) عن لى (عد) عن جر بن مطحم 0 أبوالشيخع نأىهريرة(ض) 


۱ تبلل الصى العطاس - البزار عن ابن عر - (ض) 


امود أ رايا تملك -(دت)عن أبن عمر -( 8 


ار ا 5 ا الأ فقد أمر الله تعالى باتباع نبيه ول + اا عر وصف وضوءه أنه ترك 
الاستنشاق بل ولا المضمضة وبه رة على من لم يوجب المضمضة أيضاً ذكره ابن حجر ويسن كوله بيده اليسرى کا 
بوب عليه النسائى وأخرجه مقيداً ما ( حم ده ك عن ان عباس ) قال فى الاثار قيه قارظ بن شيبة لابأس به 
وبقية رواته لاسأل عم فإنهم اة 

( استنجوا بالماء البارد فإنه مصحة للبواسير ) بفتح الم المهملة مع شد الحاء المهملة أى ذهاب لرض الباسور 
9 ورم 'ندفعه الطبيعة إلى كلعل فالبدن يقل الرطربة كالمءدة والانشين والدبر وتبدل سينهصاداً والامر بخصوص 
لبارد إرشاداً وهو اصاخ إعود 3 على البدن (طس عن عالشة عب عن‌المسور) کسر اام وسكون المهملة وفتح 
١‏ و وبالراء ( ابن رفاعة ) بكسر الراء وقتح الفاء ابن أنى مالك (القرظى) ا مقبول مات سنة تمان وثلاثين 
ومائة والحديث مرسل التهى قال 0 هعبار لعا رق وهوهتروك انى وعمار هذا أورده الذهى فى الضعفاء 
وقال ابن عدى يسرق الحديث وفيه أيضاً أب والربيع المهان وقد ضعفوه 

( استراوا الرزق بالصدقة ) أى اطليوا إدراره عل من زائن الرزاق بالتصدق علي عاله الحتا جين فان أله 
بحب من أحسن إليهم وإذا أحب عدا أجاب دعاءه , وأعطاه ماتمناه والخاق كهم عيالالله وا إليه أنفعهم لعياله 
زهب عن على) أمير المزمنين (عد عن جير بن مطعم) بم الم للم وكسر العين المهملة (أبو الشيخ فى الأواب عن أف 
هريرة) وفيهسلمان بن عمروالتخمى ال کون قال الذهى ف الضعفاء كذاب مشهوروف الميزانءنيحى كان[ كذبالناس 

(استبلال الصى) المولرد (العطاس) أى علامة حياة الولد عند خروجه مر بطن أمه حالشذ العطاس قال 
ابن الكال : الالال أن ب>كون من الولد ما يدل على حياته : بكاء أو تربك عين أو عضو انتهبى فراد الحديث 
أن العطاس أظهر العلامات التى يستدل ما علي كال حياته وأنه خرج تاما وحياته مستقرة فيجب غسله وتكفينه 
والصلاة عليه والمراد بلص ق مال الب يه قال الراغب أول 1 يثال غه عند سقوطه لمايضغطه من هضيقخروجه 
ويضيبه من ألم الهوى فيترجع و 'أوجع يورث الغم » وال م حمله على البكاء » وذلك لان للصی كل ما يكون لاحیوان 
هن غير النطق من لذة وألم وجوع وعطش ومنه أخذ ابن الروى قوله  :‏ 

لما تؤذن الدئا بها من صروفهما يحكون بكاء الطفل 'ساعة يولد 
بإ الما ركيد" ويا ناه CA‏ ادي لد رأرغن 

( البزار عن إن عمر ) بن الخطاب رمز المصتف سنه ولاس بمسل : فقد قال الهرتمى فيه مد بن عبد الرحن 
لياق وهو ضعيف عنذمم راتقدمه لإعلاله به عبد ّ 

(أستودع الله) ى أستحفظه (دينك) خاطب به من جاء يودعه للسفر من الوداع بن 00 او فر الاستحفاط 
وذلك لان السفر حل الاشتغال عن الطاعات الى يزيد الدين بز يادتماو يتقص بتقصانها 00 أستودع بقرينة السبب 
والسياق خبر لا امس وإن كان معتاہ محا ويأتى حديث فى باب كان أنه كان يول ذلك وهر واضع يده فى يده 


لاوخ سم 


سه بير سا ما 


۰۰۸ ارد أنه الذى لاتضيع ودائنه.- (ه 8 عن أف هريرة - (ح) 
٠‏ - أستوصوا بالاساری حرا - (طب) عن أى عزيز - (ح) 
۰ اسوصوا لأَار سيا - (حم) عن أنس ‏ ( (ح) 


~١١‏ اوو ۽ لبأ س خیرا 586 ی وصنو أن 2 -) ض) 


فيتَأ كد ذلك (وأمانتك) أى أملك و ومن #ذلفه لے دك مهم بم ومالك الى تودعه ولسة تحفظء آم 5 ؛ وقدم ادن لان 


حفظه آم (وغواتم عملك) أى عملك الصالم الذى جملته آخرعبلك فى الإقامة فإيه يسن للمسافرأ ن عتم إقامته يعمل 
صا كتوبة وقربة وخروج عن المظالم وصلاة وصدقة وصلة رحموقراءة آبة الكرسى ا ذمةونحوها 
فيندب لكل من يودع أحداً من المؤمنين أن يغارقه على هذه الكليات وأن يكررها بإخلاص.و:وجه نام فإذا ولى 
المسافرقال الةم اللهم اطو له.البعيد وهون عليه السفر م يأق (دات عن ابن عمر) بن الخطاب أنه كان يقول للرجل 
إذا أراد سفراً أدن منى حتى أودعك م كان رسول الله صل الله عليه وشم بودعنا وقال الترمذى یح غریب وتبعه 
المصئف فرمزاصحته ورواء عثه النساءٌ 0 فا أوضره صنعالمضتف من تفرد هذين عن الستة غير سديد 
(استودعك الله الذى لاتضيع ودائمه) أى الذى إذا استحفظ وديعة لاتضيع فإبه تعالى إذا استودع شا حفظه 

کا فى الحديث الانى عن لمان قال الحكم أصل الوديمة التخلى عن الثىء وتركه وإذا تل العبد عن الثىء وتركة لله 
واستحفظه إياه فقد تبرأ من الول والقوة ورفض الأاسساب فصل له الحفظ والعصمة ويندب لكل منالوادعين 
أن يقول للآخر ذلك وأن يزيد الم زؤدك اء النقوى وغفر ذنيك ووجهك للخير حيثها كنت (عن أبى هريرة) 
رمز الصف سنه وفيه هشام بن عمار؛ وقد سبق بيانه وان هيعة وقد ضعفوه لكثه متّاسك و<ديثه حسن 
وموسى بن وردان أورده الذهى فى الضعفاء وقال ضعفه ابن معين . 

(استوصوا) قال اليضاوى الاستيصاء قول الوصية والممنى أوصيك ربالاسارى) يضم الحمزة (خيرآ) أىافعلوا 
بهم معروفا ولا أعذبوم بشد الوثاق فوق الحاجة وأطعمومم واسقوهم وهذ| قاله فى غر وة يدر لما مع العباس ين 
فى وثاقه فلم 3 تلك الليلة 2 ذكره فقام رجل من الانصار فآرخى هن وثاقهم ونفس عنهم قال الطيى و جو زکونه 
من الخطاب العام أى يستوصى بعضكم من بعض فى حةهن ( طب عن أن عزيز ) بفتح العين وكسر الزاى ابن عمير 
أخى مصعب بن عمير قال كنت فى الاسارى يوم بدر فقال استوصوا إلى آخره قال : اطيتمى إسناده حسن 

(استوصوا) قال الطبى الأظهر أن السين للطلب مبالغة أى اطلبوا الوصية من آنفسكر فى حقهم خير ( بالا نصار 
را ( زاد فى رواية فام کرشی وعينتى وقد قضوا الذى عليهم وبق الذى هم فاقبلوا من حسم وتجاوزوا عن 
مسيئهم » وأخذ منه آن الخلافة ليست فيم وإلا لأوصام ولم بوص لم وقول أبن حجر لادلالة فيه إذ لامانع من 


ذلك فيه تعامل لاخق قال القاضى والتوصية التقدم إلى الغير بفعل فيه م وقرية وأصلها الوصلة يقال وصاء ` 


إذا وصله وقصاه إذا فصله كأن الموصى يصل فعله بفعل الوصى (حم عن أفس) بن مالك قال صعد رسول الله صلی 
الله عليه وسل ا مار أى فى م ضه ولم يصعده بعد ذلك الوم فده رآ اد * م ذكره ونی طريق آخر لاجد 
بلغ مصعب بن الزبي عن عرق للأنصار ثىء م به فدخل عليه أنس فقال معت رسول الله صلی ال عليه 
يقول فذ كره فاق مصعب لفسه عن سر بره وألصق خده پاليا ط وقال آي رسول الله صلى الله عليه وسل عل 
الرأس والعين انتهى وفيه على بن زيد بن جدعان 


(استوصوابالعباس) أب الفضل ذى الرأس الجزل والقول الفصل (خيرا فإنه عى وصنو) بكر فسكون (أنى) 


Eg 


5 ٠ . ا‎ EEE 


٠.‏ ر کو لس کو سس و 


۲ ۰ - استوصوا اانا ا إن المراة خا خلقت من ضلع اعوج ۽ وإ أتوج ثىء لالع اد 


ت 


سے ھاو ل کر ول سي شع ورن وع 


فإنذهيت E‏ -(ة ق) عن ألى هريرة )4( 
مه عار و ص 2 ر رل مره 


٠ ١‏ - استوواء ولا ننه 0 | تختاف فوب وايلبى ٍ وا الأحلام AF‏ ثم لنب لوهم 


سر 


فهو أب جازاً وهو شمّيق والده عبد الله ن عدة و ين بعده كان رئيساً فى قريش قل الأسلام ء إله 
عمارة المسجد الحرام والسقاية . أسر يدر لقول المصطفى صل الله عليه وسلم من لقيه فلا يةتله فإنه خرج مستكرهاً 
وفادى نفسه بعد أن قال ليس معى شىء «قال له المصطنى صل الله عليه ول وأين المال الذى قلت لام الفضل حين 
خرجت إذا مت فافعلي به كذا ؟ فأسلاكونه لم يطلع عليه أحد وکم إسلاءه لوم الفتح زعد عن على) أمير أ او منين 

وإسناده ضعيف لک يعضده ماجاء عن ابن عباس بافظ استوصوا بعمى العباس خيرا فإنه بقية آباتى وإتما عم 
الرجل صنو أببه ورواه الطبرانى وفيه يا قال الميتمى عبد الله بن خر اش ضيف ويقية رجاله وثقوا 

(استوصوا بالنساء خيرآ) أى اطلبوا الوصية والتصيحة لم م من أنفسكم أواطل وا الوصية من غيركم بهن رأوأقبلوا) 

وصیتی فين واعلواماوارفقوا ہن وح نوا عشر تېن ١‏ والاول للضي وى والآخير للقاضى ؛ قال ان حجر : وهوأوجه 

الاوجه ؛ والخير الموصى به ها أن يدارما ويلاطفها ويوفها حقوتها المشارإلها بتدوخيرالحا م وغيره : حق المرأة 
على الزوج أنيظممها إذا طعم ويكسوها إذا كسى ولا بضرب الوجه ولايقببح ولا عجرها رفإن الرأة خلقت) 
أى أخرجت كا تخر ج النخلة من النواة من ضلع) بك ففتح أو فسكون . قال القاضى : والضلع بكسرفسكون واحد 
الاضلاع : استعير لللعوج صورة أومعنى» وقي لأراد به أنأول النداء خلقت من ضلع ؛ فإن حواء خرجت من ضلع 
آدم قيل الاسر وقيلالقصرى كا خرج النخلة منالنواة ثم جعل علها للم فإ ن ذهبت تقيمهكسرته) أى إن أردتمنما 
تسونةاعوجاجها أدى إلى فر اقها » فووضرب مث للطلاق (وإنتركته 3 متقمه 0 بزل أعوج) فلا يطمع فىاستقامتهن 
البتة روإن أعوج شىء فى الضلع أعلاه) ذكر تأ كيد امنی الكسر 0 إلى أنها خلقت من أعوج آخر الضلع 
مبالغة فى إثيات هذه الصفة طمن أوضريه مثلا لاعلى المرأة لآن أعلاها رأسها وفيه لسانها وهوالذى بحصله الآذى» 
وأعاد الضمير مذكراً علي نأ وله بالعضو و إلا فالضلع مؤشسة وقول الزركثى تأنيثه غير حقيق فلذلك ذكر ردّه 
الدمامينى بأن معاملة الاؤنث غير الحقيق معاملة الاذكر إا هو بالنسبة إلى ظاهره إذا أسند إليه مال طلع الشمس 
وأما مضمره فكااونث الحقيق فى و جوب التأنيث (فاستو صوا) أبها الرجال (بالنساء خيراً) خم يما به بدأ إشعاراً 
بكال طلب الوصية هن وزاد الا كد بالإظهار فى حل الإضمار » وفيه رمن إلى أن التقويم برفق 0 لا يبالغ فيه 
ولا يترك فيستمر أعوج فالمالخة منوعة وتركها ا الموج منوع وخير الامور أوسطها فاد € أخر ج أبوبكر 
ابن السراج أن ابراهم الخليل شک إلى ربه سوء خاق سارة فأوحىالله إليه : نما هی منضلع فارفق بها » أما ترضى 
أن تكون نصيبك من المكروه ؟ . وقد نظم بعضهم هذا المعنى فقال : 

هى الضلع العوجاء لست تقيمها ألا إن تقوم الضلوع انكسارها 
تمع ضعفاً واقتداراً على الفنى أليس بيا ضعفها واقتدارها 

وهذا الحديث قد عد من الىك والامثال (ق عن أنى هريرة) ورواه النسائى أيضآ 

(استووا) أى اعتدلوا فى الصلاة بأن تقوءوا علي سمت واحدلان‌النسوبة للصفوف من شأن الملائكد » ولان تقدم 
البعض رعا أوغر صدو ر الباقین وشوش +شوعهم کا آشار إليه بقوله (ولاختلفوا) أى لايتقدم بعضكم على إعض 
فى الصةوف (فتختاف قاو بكم) وف رواية صدورك . قالالطبى وقول قتختاف بالنصب من تبيل لاندن م_ الاسد 


اوموق دا 


رچ ي سر شره 

ثم الذين يلونهم - (حم م ذ) ) عن ألى مسعود - (صح) 

ااا لو لويم “ماهوا راحو وات جو )عن أن مود رفن 
ل ووس سس لاه 7 عام 


١١6‏ - اد الال و :كر أن ص فى کل حال الام اف مننفسك » وموا ا الأ فالكَال 


ابن الميارك وهناد واک م عن أن جعفر ص سلا (حل) عن عل موقو - (ض) 


فا كاك ؛ وقيه أت القلب نابع اللأعضاء فان اختلفت اختلف وإذا اختاف: فسد ففسدت الأعضاء لانه ريسا 
(ولليى م( أى ليقرب می : من ولى إذا قرب » والولى القربوالدنو» وقولهطيلى بکسر اللامين وياء مفتوحة 
بعد اللام وشدة النون » وتحذف الياء وخفة الاون :رواتان ذكرهها الاروى فى عدة كتب ؛ وغيره ؛ ونه رد قول 
الطى : وحق هذا اللفظ أن تحذف منه الياء لآنه صبغة أمر, وقد ورد بإشاتها وسكوتما فى ساثر الكتب والظاهر 
أنه ا 0 4 ذوو التقّبث (والتهبى) جع نبية بالضم وهى اله مل » ذكره وف الجموع » وفى شرح مسلم 
هى العقول » وأولو الاحلام العقلاء » وقيل البالغون » وفى الرياض : أهل الفضل . فعلى الأول كون اللفظان 

بمعنى » ولاختلاف الافظ. عمف أحدهما على الآخر نأ كيدا . وعلاكانىمعناه البالغون العقلاء » وعلىالثالث الارن 
(م الذين يلونهم) أى يقربون منهم فى ذلك الوصف كالصبيان المراهقين ثم المميزين (ثم الذين يلوتم ) کالخنای ثم 
النساء ء فإن وع الذكر أشرف على الإطلاق ؛ وزاد فى رواية بعد ماذكر : وإيام وهيشات الا-واق : أى احذروا 
أن يكون حال وصفتك كهيشات الأسواق أى مختلطاتها وجماءتها من.الميش وهو الخلط وفيه أنه يندب تقديم 
الرجال لفضلهم وشر فهم ولبحفظوا صلاته إن سها فيجيرها أو بجعل أحدم خليفة إن احتيج إليه ثم الصبيان لام 
من جذ م "م ثم الخناتى لاحهال ذكورتهم وهذا كله مستحب لا شرط فلوخالذوا ضحت صلاتهم م الكراهة زرحم من 
عن أبى مسعود) عقبة بن عمروالبدرى الا نصارى . 

راستووا) .با مؤكداً : أى عدوا صفو فم الصلاة فإنك إن استويتم قبا( تستوقلو بک ) لان القلب تابع 
للأعضاء استقامة واعوجاجا فإذا اختلف اختلفت روت اسوا) أى تلاصقوا حتى لا يكون بيد فرج أى غلل يسع 
واقفاً (تراحوا) بحذف إحدى التاءين للتخفيف أى فإنكم إذا فملم ذلك يعطف بعض؟ على بعض والآمى لاندب 
(طس حل عن أ ومسعود) البدرى قال الديلى : وفى الاب عن أنس وعلي 

(أسد) بهملنين (الاعال) أى من أ أكثرها صوابا ؛ وااسداد بفتح المهملة الصواب من اقول :والفعل : و 
الرجل بالآلف جاء بالسداد » وذكر يعضوم ن الرواية عن على أشد ع.جمة ولعله تصحف (ثلاثة) أى 0 3 
(ذکر الله باسم من أسيائه أوصفة من صفاته وأفضله : لاإله إلاالقه »كا يأقى فى خر رءلى كلحال) أى قياما وتموداً 
ورقوداً وسراً وعلانية وف السراء والضراء وغير ذلك (والإنصاف من نفسك) أى محاملة غيرك بالعدل والقسط 
يت تك له على نفسك عا يحب له عليك (ومواساة الا فى المال) أى إصلاح حال الاخ فى الإسلام من مال 
نفسك عند اتساع الحال وكفاية منك فإن مواساة الإخوان من أخلاق أهل الإعسان وهذا المدد لامقهوم له 
زان المارك) فى الرهد (وهناد والحكر) ) الترمذى فالتوادر (عن أى جعفر مرسلا) والمواساة مجحبو بة مطلقاً القريب 
والبعيد لكا الأقرباء والأصدقاء آ كد ؛ وقدم الذ کر لأنه أل الاعال ةا کا قله الغزالى » ثم الإنضاف من 
النفس الذى هو الإتصاق بالعدل لاسء نه فى القرآن بقوله م إن الله يأمر بالعدل والا<سان » وقد تكون مندوية 
وقد تكون واجبةلا فى المضطر (حل عن على) أمير المؤمنين (موقوة) عليه لامرفوعا» وقه ام براعم بن ناصح عده 
الذهى فى الضعقاء ؛ قال أبولعم متروك الحديث ومن ثم رمز أضعفه 


اخ وج س 


EEE E 
اسرع الارضخرابا يسراها : تم مناه - رطس حل) ) من در الل (ع).‎ — 15 
اعا 8 الوم ال ا م اسع اشر دو وب وكا احم -(تم)عنعائقة-(ح)‎ ۷ 
حب ا لدت إا در بز لغاثب  زخد د طب) ع ان مرو (ح)‎ 1۰ ۸ 


ص شام 


3 


سے سے ساسا وخا ارس ا eRe‏ 


٠ ۹‏ اسرعوا بالجتازة 8 کان تك اة ير موا إليه وإن تك سوى ذلك فشر ضعو نه 
عن ریم E‏ 


(أسرع ار 35 راب( فى رواية الأرضين 5 (راما: ا 5 0 من ن الاقطار عن يار الكة " 2 
ماهو عن يما ؛ فالبسار الجنوب » والعينالثمال» والمراد أنالخراب يبدو فى الاقطارالجاوية أولا جفاف نيل «صر 
ثم يتنابع الخراب ويستولى على اللاد الجدوية ثم يبدأ فى الاقطار الثمالي-ة بعد ذلك » وى خير ضعيف أن ميدأ 
ذلك كله خراب الكعبة زطس حل عن جرير) قال الهيتمى : وفيه حفص بن عير بن الصباح الرق ؛ وثقه ابن حبان 
وضعفه غيره وبقية رجاله رجال الصحيح اه وقال ابن الجوزى عن الدارقطنى الصواب وقفه على جرير 

(أسرع الخير ثوايا) أى أيجل أنو اع الطاعة إثابة من الله تعالى (البر) بالكسر : الانساع ف الإحسان إلى خاق الله 
تعالى من كل آدى وحيوان ترم (وصلة الرحم) أى الأقارب وإن بعدوا (وأسرع الثى) أى الفسادوالظم (عقوبة 
البغى وقطيعة الرحم) لآن فاعل ذلك لما افترى باقتحام ماتطابقتء لي النهى عنه اللكتبالسماوية والإشارات الحكية 
وقطع الوصل الى بها نظام العالم وصلاحه أسرع إله الو بال فى الدتا مع ماادخر له من العقاب فى العقى والراد 
بالسرعة هنا أنه تعالى يعجل ثواب ذلك وعقابه فى الدنيا ولا بوره الآخرة بدليل الخبر امار : اثنتان يعجل الله 
عقوبتهما فى الدنيا : وذكر هنا اغى وقطيءة الرحم »وق حديثك آخر : البغى والمين الفاجرة > وفى آآخر : البغى 
وعقوق الوالدين » فدل على عدم الا تحصار فى عدد ؛ وإ نا كان المصطفق صلى الله عليه وسل خاطب كل إنسان بمايليق 
تحاله وا هو ملتبس به أو بريد العرم عليه فلذلك اختافت الاجوبة (ت ه) وكذا أبويعلى (عن عائشة)رمز المصنف 
سنه وليس ‏ قال فقد ضعقه الماذرى وغيره 

(أسرع الدعاء إجابة دعاء الغائئب لغائب ) أى فى غيبة المدعو له ومن وراء معرفته ومعرفة الئاس له وذلك أيعده 
دن الرياء والاغراض الفاسدة المقصة الاجر فتوافقه املائ أو تومن عليه ولانهتعالى يعينه فى دعائه لما ورد أنه 
تعالى فى عون العبد مادام العيد فى عون أخيه والمراد الغائب عن الجلس ولو باللد بل بالغ البعض جعل الحاضر 
فيه وهو لايسمع كالغائب (خدد) فى الصلاة . وكذا الترءذى خلافا لما يوضه اقتصاره على أنى داود : قال فى 
الاذكر : رقد ضعفه النرمذى (طب عنابنعرو) بن العاص رهزا اصاف سنه وفيه مافه فقد قال المنذرى : رواه 
ا داود وااترءذى كلاهما «نرواية عبدال رہن بن زياد بن أنعم وهو ضعيف . وقالالعلامة المناوى : فيه عبدالرحمن 
ان زياد الآفريق ضرف » وقال الذهى فى الضعفاء ؛ ضعذه ابن معين والنسائ » وفالأحمد : نحن لانروى عنه شيا 

(أسرعوا) إسراءا خفيةاً بين لاشى المعتاد والب الذىهو الدو » لآن مافوق ذلك بؤدى إلى اتقطاع الضعفاء 
أو مشنة الحامل أو انتغار أ كفان الميت وغو ذلك ذكره (بالجنازة) أى حمل الت بنعشه إلى المصلى ثم إلى 
القبر , واللاس للندب انفاقا » ولا عيرة يعن شد : عم إن خرف التخير لولا الإسراع وجب » أو التغير بالإسراع 
وجب التأق (فإن تك) أى الجئة الحمولة وأصله تسكون سكات نونه لاجازم ثم حذفت الواو لالتقاء السا كتين ثم 

و حذفت النون تخفيفاً لكثرة دور ذلك فى الكلام فصار تك (صالحة) بنصبه خبركان (نير) أى فهو خير أوفلها | ٠‏ 
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٠؟. ١٠‏ 5 ا ت السموا اع والارذضونآ أسبع على «قل هر ألله أحده 8 مام عن آنس (ض) 


خير أو فهناك خير 0 إليه) أى إلى ١‏ الخير باعتبار الثواب : أى تقدم ونما إلى جزاء عملها الصالم والإكرام 
الحاصل ا فى القير : وف روانة الما قال ابن مألك : القياس إليهلكن المذ كور يجوز تأنيثه إذا أول بمؤنث كتأويل 
الخير بالرحمة »أو بالحسبى » أو بالبشرى (وإن تك سوى ذلك) أ أى غير ر صالحة زفثر) أى فهو شر أوهومتداً وصح 
به مع کونه ذكرة لاعهاده على صفة مقدرة أى شر عظم . وكذا يقالفما 0 ا والضمير 
: أى تستريحون مته لبعده من الرحمة ٠‏ فلا حظ الك فى مصاحته (عن رقابکی أ ى أكتافك » قال الطبى : 

0 بالكسر : المت : وبالفتح السرير » جعل الجنازة عين المت ووصفها بأعماله الصالحة ثم عير نالعال 
الصالحة بالخير وجعل الجنازة التى هى مكان الميت مقدمة إلى ذلك ايز فسكنى بالجنازة عن العمل الساح مسالفة 
فی کال هذا ال معنی کا فى قوله : مادرى ندشه ولا حاملوه هاعلى التعش منعقاب ورد 

ولما لاحظ فى جانب العمل الصالل هذا قايل قرينتها يوضع الشر عن الرقاب . وممنى الحديث ينظر إلى قوله فى 
الحديث الآخرمستريح أومستراح منه : أى سرع إلى رحمة الله . أو تستريم منه العبادوالبلاد والشجر والدواب . 
وفه ترك صعبة أهل: الإطالة وغير الصلحاء. » وأن حمل-الجنازة مختص بالرجال لكونه أنى فيه بضمين المذكر لكنه 

وإنكان الحم متفقاً عليه غير حاسم :فق هذا قد يدعى أنه خرج تخرج الفالب (حم ق هد عن أ هريرة) 

[أسست السموات السبع) لخ ليث (والآرضون السبع على قل هو اله أحد آعم آخاتی [لالتدل علي توحيد.الحق 
ومعرفة صفاته » ومن أبن لاحد من البشر أن بتخذ على 1 و يلج على منواطما » وقيل المراد أن التوحيد أصل 
لكل شىء فى عالمالغيب والشهادة , لوكان فما آلحة إلاالقهلةسدتا » ولولا الوحدائية للماتكونت ااسموات والأرض 
علي هذا الوجه امح المتقن » ولكانت فامدة كناء بغير أساس بإفائدة > قال الماد بن كير فى البداية والهاية حكى 
ان حزم وابن الجوزى وغير واحد الإجماع على أن السمرات كرية مستديرة واستدل عليه بآية ه وكل فى فاك يسبحورن» 
قال الحسن يدورون . قال ابن عباس :فى فلك مثل فلكة المغزل . قالوا ويدل علي ذلك أن الشمس 'نغر ب كل لياة 
من المغرب 2 تطلع فى آآخرها من المشرق » قال أمبة بن أف الم لمت 

والشەس وکل آخر ليلة حرا لسع لونها يتوقد 
وقال ان حجر : حی الإجاع اع على أن السموات مستديرة جمع وآةموا الآدلة وغالف فى ذلك فرق لسيرة من 

أهل الجدل (تنيم 4 زعم التاج الفا كهى | أن اللارض أنضًا ل من الما لخای ال نساء مم | ودقهم قا » قال الاووى : 
واجهور على أن السماء آفضل اه ؛ وإليه ذهب الإمام الرازى وأيده 5 مئه أنه لعالی زا اا : النجوم » 
والشمس» والقمر : والعرش؛ واللكرمى » والاوح ؛ والةلم »> وسماها سقة 0 ظا. وسبعا طاقا » وسيعا شدادا » 
وذكر مدأها وغاية أمرها ؛ واستقصى استقصاء شديدا فى كيفية حدوثما وبنائه! ؛ وجعاها قبلةالدعاء » فالايدى ترفم 
الها . والوجوه تنصب نحوها . وهى حل الصفاء والطهارة والعصمة والعباد المكرمين » وهى مؤثرة والارضين 
متأثرة . والأؤئر أشرف من القابل للتأثير » ومن ثم قدم ذ كرها فى أكثر الآيات > قال ولوتها أخضر فهو أوفق 
الآلوان البصر وما يقويهيا قاله الأطباء لذلاك أمس من به وجع العين أن ياظر إلى الورقة الخضراء وهى مستديرة 
والاستدارة أفضل اللاشكال لإفائدة » قال ابن عرب : السموات سا كنة لا حركة فا جعلها الله ثابتة مستقرة هى 
لاء كالسةقف للبيت ودا ماما السقّف الرفوع إلا أنه فى كل اء ذلك وذلك الفلك هو الذى يدور له الحركة مع 
ثبوت السماء والكوا كب تسبح فى أفلا كها لكل صورة كوكب ذلك فسدد الافلاك بعدد التكواكب وأجرام 
السدرات أجرام شفافة وهى مسكن اللاك والافلاك لولا سباحات المكوا كب ماظهرت ولا تکونت . هى فى 


السموات كالطرق فى الارض حدثت عحدوث ااواشی فا ولولا المواثى ماظهر طررق فهى أرض من حيث ذاتها 
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١+ e ۲‏ 7 اسع الناس ا م القبامة الاس ابن عمسأ 0 عن ان ګر (ض) 
طريق من حیث الوأشی فہا فكذا وجود الافلاك ت تظور م سياحات الكوا كب لات قال ان حجر : 
الدارى عن ابن عباس أن فضإ ل السموات انى فها العرش وسيد الأرضينالتى نحن فما (تمام) فى فوائده (عن أنس 
ان مالك وفيه مومى بن مد الدمياط ل باماری ؛ قال الان ; كذبه أبو زرعة وأبو حاتم قال الدارةطنىوغيره : 
متروك . ثم أورد له أخبارا هذا منهاء ومن ثم رمز لضعفه 

(أسعد الناس) أى ,أحظام (شفاعي) من الشقع م اذى إلى مثله كأن المشفوع له کان‌فرداً علا لشمفيع 
شا بضم تفه إليه * وااشفاعة آي م إلى [ خره معاوناً له وأكر ما يستعمل ف انضيام الاعلى 00 ل الادنى ) 
القيامة) بوم الجزاء الاعظم ١‏ من 0 لا إله إلا ان ) أى مع د رسول الله مل الجزء من كلة الشهادة شعاراً 
لجموعها فالمرادالكلمة باءها م تقول قرأت ,الم ذلك 23 أىالسورة بهامها : والمراد منقال ذلك من إنس 
وجن وملك » ولا ينافيه التقبيد بالناس لانه مقهوم لقب ولا حجة فيه عند الجهور (خالصاً ) عن شوب شرك أو 
نفاق ء فالمراد بالقول النفسانى لاالككلاىي فقط : أو ذكر تغليبا إذ الغالب أن من صدّق بالغلب قال بالاسان ( عتلصاً 
من قلبه) أونفسه » هكذا هو على الشاك عندالخارى » وقوله مخاصاً تأ كيد الصا فالمراد الإخلاص المؤكد البالغ 
غايته ويدل على إرادة تأ كيده ذكر القاب إذ الإخلاص معدنه القلب فقائدته التأكيد م فى , فإنه آ ثم قله » قال 
فى الكشاف :1 كنآ ثم مقترنا بالقاب أسند إليه لان إسناده الفعل إلى الجارحة الت يعمل قا أبلغ ؛ ألاتراكإذا 
أردت التأ كيد تقول ألصرته ين رجت بأذنى » وقوله مزقلبه متعلق بمخاصاً أويقال ؛ والاولی ک) قاله الكر ماق 
الا 5 ثم إن تعلق قال فال د زف لذو وإلا سيقن إذ تقديره EL‏ عن قلبه . قال ا وای ععی شعاد 
إذ لا إسعك بشفاء: :4ه هن لس من أهل التوحيد 1 وار اد يمن قال من له عل له إساحدق لله الرة وإسدو جب به 
الخلاص من الثار .لآن احتياجه. لاشفاعة أكثر والشفاعة مها أوفر . قال الكرماق : أفعل ممعنى فعيل يعتى سعيد 
الناس كقو طم 0 : الناقص 0 رالاشج أعدلا بی صر أن أ وهو بمعنام 1 دیق المشهور 5 ۽ والتقضيل دسب 1 راب أى 
وا فی هذه الرتة ؛ وقال ١‏ ن حجر :1 راج بالشقاعة نعضص أنو اعها وهی ا خراج ھن باه متقالد ذرة 
من إعان أما العظمى فأسعد الئاس بها السابقون إلى الجئة وهم من يدخل بغير حاب ثم لذن باو يلوم » وأشاربأسعد 
إلى اختلاف اتوم في السق فهى على , اما لا می سدعيد “الاوك أن قا ل كل أن عحصل له سعادة إسيب 
شفاعته لكن المؤمن الخاص أ كر سعادة بها فإن المصطقى صلي الله عليه وسلم يشفع فى الخاق لاراحتهم من حول 
الموقف » ويشفع ف لعض الكفار يتخفيف العذاب كأنى طالب لب ويشفع فى قوم من المؤمنين بالخروج من انار 
بعد دخوطنا ؛ و بعضمم بعندم الدخول بعد استحقاقه » وى بعضوم بدخول الجئة بغير <ساب ؛ وف بعضهم برقع 
الدرجات , فاسان الإشراك ف السعادة بالشفاعة فإن أسعدثم . با الأؤمن الخالص علص لص (خ) فى كتاب 6 
(عن أبى هريرة) قال : قات يارسول الله . من أسدد الناس بشفاعتك يوم القيامة ‏ قال قد ظنات أن لا يا 
هذا الحديث أحد أول منك ؛ أى أقدم منكء لما رأيت من حرصك علىالحديث . ثم ثم ذكره 

(أسعد الناس) أى من أعظمهم سعادة (يوم القيامة) بعد الانبياء والخلفاء الاربعة (العباس) كيف لا وهو أصل 
ازو الر ف وران الین الست وأقرب الناس نبا »نالمصطقصي الله عليه وسلم وأمنهم به رحا وأوصاهم به 
نسباً وأدناهم منقرابة والأخذ له البيعة علي أهل العقبة ليلتها والثات معه بحنين إذ ولت المهاجرة والانصار الآدبار 
(أن عسا كر)فى تار عه (عن ابن عر ) بن الطاب 
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۴ إ ل اسفر بصلاة الصيح » حتى برى القوم مواقع نبلهم ‏ الطالسى عن رافع بن خدج ( ح) 


١*4‏ س أسفروا بالفجر» فَإنه أعظم الجر (ت ن حب) تن رافع (صم) 


o‏ الم ثم تأتل - (خ) عن البراء 


ال س ص لے 


إذا رموا ا فالاء اتعدية عند الحتفية وجعلها الشافعية لللابة ؛ والمعنى ادخلوا فى وقت الإضاءة متابسين 
بصلاة الح بأن تمد » يقال أسفر إذا دخل فى ابيضاض الهار كا يقال أعر إذا دخل فى السحر » ذكره فالمخرب 
وفیه تقرير آخر يجىء فا إعده ( الطبالسى ) أبو داود (عن راقع بن خدج ) الحارتى شهد أحداً ومات سئة أربع 
وسبعين عن ست وثمانين سنة » ورواه الطرانى لكنه قال : :وروا ء وهو هن رواية هرمز بن عبد الرحن عن 
راقع بن خد و قد ذکرھما اب نأبىحاتمول يذكر لماج رحا ولاتعديلا > ولعلالمصدفاطلع على من عد | حيشر مز سنه 

(أسفروا) مهمزة قطع مفتوحة وفاء مكسورة (بالفجر) أى بصلاته ( فإنه آعم الأجر ) أى أخروها إلى تحةق 
طلوع الفجر الثانى وإضاءته من سفر بين واتكشف ٠‏ أو أسفروا بالخروج منها بأن تطيلوا القراءة حى تخر جوا 
منها مسفرين » كذا قزره الشافعية مجيين عن سكا لحنفية به فى ذهايهم [لىندب التأخير إلىالإضاءة . قال ابن حجر: 
وف التأويل ينظر لقوله فى حديث الطبراق بسئد ضعيف : اروا إصلاة الصببح حتى يبصر القوم مواقع نبلهم من 
الإسفار » لكن يعارضه حديث الشرخين أنه كان رسول الته صلى الله عليه وس( ليصلى الصبحفتنصرف النساءمتلفعات 
عمروطهن مايعرفن من الغلس » فاخن الشافعية بذلك لصحته . وقول الطحاوى حديث الإسفار ناسخ لحد بے العلس: 
وهمه الحازى وغيره بل الاس بالعکس لبر أبى داود : انه صلى الصبح فأسفر ثم كانت صلاته بعد ذلك بالغاس 
حتىفارق الدنيا ل يعد إلى أن يسفر . رواته كلهم ثقاة » وخر الإسفار مختلف فى إسناده ومتنه کا ؤ. خلافيات البييق 
(ت ن حب عن رافع) بن خدج واللفظ للبرمذى وقال حسن صميح » فن قل عنه تحسيئه فقط كالمصئف فى الاصل 
0 يصب » غي رأنك قد علبت ترهين الق له » وظاهر صنيع المصنف أنه ل خر جه من الستة إلاذينك وهوذهول 
د عزاه.هو نفسه فى الاحاديث التواترة إلى الأربعة جميعاً وذ كر أن هذا الحديث متوائر وعزاه ان حجر فى 
الفتح إلى الاريعة وقال صمحه غير واد 

( أل ) بفتح الهمزة وكسر اللام ثم قاتل) قاله لربل جاء مقنعاً بالحديد يريد قتال الكفار وهو كافر فأسل 
فقاتل فقتل فال المصا قصل اش عله وسل : عمل قلیلا وأجر كثيراً ؛ وسيجىء تعايله فى سیر آخر بأنه لايستعين 


با مشر ڪين ( خ عن ألبراء ) بن عازب 


(أسلم) بضبط ماقبله رون كنت کارھا) فاله لرجل جاء وقال إفىأجدنى کارھا للإسلام (حم ع والضياء) المقدسی 
زعن أنس) بن مالك : قال الميتيى رجاله رجال الصحيح اه رمز المصنف لحسئه 

) آل ) بفتسح الممزة واللام : قبيلة من خراعة » وهو مبتدأ والؤبر قوله (سالمها الله) وفى رواية : سلها الله : 
أى صالحها من المسالمة وحى ترك الحرب أومعى سللها (وغفار ) بكر المعجمة والتخفيف : قبيلة من كثانة » 
وهو مبتدأ والخبر قوله (غفر الله لما) خبر أراد به الدعاء » أوهر خبر على بابه » وخصماالدعاء لآن غفاراً أسلبوا 
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٤‏ نر س و تر طا کس سس ١‏ ع ورزر ا کک عا مسيم 
oY‏ ام سالها الله وغفار غفر الله لها » أما والله ماأبا قله ؛ ولكن ألله قانه - ( حم طب ك( 


(أسقر بصلاة الصبح) أى أخرها إلى لافار أى الإضاءة (إحتى بى القوم مواقع نبلهم) أى مواضع سباءهم 


7ل__________ل _ _____ ي 


مق ب 


عن سلية بن الا كرع (م) عن ألىهريرة - () 
ا ا وَعمار عفر أنه ا وتر ا وا أله - (ط ب ) عن عبدالرحمنينسندروح) 


۹ لما سكت عل مأ مأ سات من حبر - (حم ق) عن نا ل 
القبلتين (ولكن الله 1( 0 فى يتنه إل فاعرفرا را آل حقهم و الاس از (حم طب ك عن ا 
ان الا 0 عن أبى هريرة) وفه أنه فی الدعاء ما يشتق من الاسم کان يقال لاحمد أحد الله عاقبتك ؛ ولم 
علاك الله » وهو من جتاس الاشتقاق المستعذب المستحسن عدم ولا ختص بالدعاء بل يأنى مشله فى الخير » ومنه 
قوله تعالى « وأسلدت مع سلمان لله رب العالمين » قال الهيتمى بعد ماعز اه لاد والطبرانى خاصة : وفيه عندهما 
عر بن راشد العانى وثقه العجلى وضعفه اجهور وبقية رجاله رجال الصحيح . 

(أسل سالمها الله وغفارغفرالته لها وتجيب) يدم الفوة قية وفتحها و" سر الجم وسكون التحتية وموحدة (أجابوا الله) 
باتقيادهم [ لى دين الإسلام اختياراً . وتمامه عند 0 جه الطبرانىفقالله ‏ أى اراو یه ائسئدرالاتى ‏ باأيا الأسود أنت 
ممعت رسو ل الله صلي لله ا بذ کر تيب » فقال نعم » قالابن حجر : وهذه قبائل كانت ف الجاهلة فى القوة 
والمكانة دون بى صعصعةوبى کم وغيرهما من القبائل » فلا جاء الإسلام كانوا أسرع دخولافيه من أولئكفانقاب 
الشرف إليهم بسبب ذلك » و أسلم يفتح الهمزة واللام قيلة منسوبة إلى أسل بن أخصى بفتح الحمزة وسكون الفاء 
فهملة مقصور ابن حارثة بن عمرو بن عاص بنحارثة بن امرئ القيس بن مارى ن الازد E EE‏ 
كثير من الصحابة وااتابعين فن بعدهم من العلماء والشعراء ؛ وأما أ سل بن الحاف بنقضاعة وأسل بنالقيانة و أسل, نيدول 
فالثلاثة بضم اللام وليسوا عرادين هنا . وغفار بكسر المعجمة وخفة الفاء وم بنو غفار بن مل عيم ولامين مصفر 
ان ضرة بن بكر بنعبدمناف و ية ل بضع الم و وقح. الزاى وسكون التحتية فنون اؤ قو ام اسم امرأة ععروينأد بن 
طانجة بن إلياس بن مضر وهى هزينة ا بن وبرة ء وجهيئة بالتصغير م بنو جهيئة بلزيد بزليثك قبيلة من قضاعة 
ينسب إليها خلق كثيرمن الصحابة والنابعين » وتجيب بض التاء وكسر اجيم فثناة فوحدة هم ولدعدى ل 
ابن شيب ن الکن بطن ا وعامت نهم ضر منهم معاوية بن خديج و الحاصل أن هذه 
الہ أسلم وغفار وءزيئة وجهيئة وأ شجع قائل من راا وار افع فاتفاقا » وأما أسل وجهينة فع 
الارجح وعصية إطن من بى سايم ينسبون إلى عصبة بهملتين مصغرا ابن خفاف يضم المعجمة وفاءين مخففتين ام 
القيس وإما قال المصطقصبىاته عليه وسلم فهم ذلك ام عاهدوا فغدروا کا هومذ كورفغزوة بارمعولة . وحكى 
ابن السنى أنبىغفار كانو! يسرقون الحا جفى ال جاملية فدعا لهم النى صلى انه عليه وسلم بعد أن أسدوا ليحوعنهم ذلك 
العا وهذه فضيلة ظاهرة لهؤلاه القبائل » وااراد منآمن منهم » والشرف تحصل للثثىء إذاحصل لبعضه » قيل خصوا 
بذلك لانهم بادروا إلى الإسلام فل يسبوا كا سی غيرثم » وهذا إن سل حمل على الغالب ؛ وفى هذا الحديث وما قيله 
من جناس الاشتقاق مايلذ على السمع لعذوبته وانسجامه وهو من الاتفاقيات اللطيفة (طب عن عبدالرحمن بنسندر) 
أى الاسود الروى أنى روح زناع الجذاتى » قال الحيتمى : إستاده حسن اه ومن ثم رهز الصئف لله . 

) أملدت ) أى دخات فالإسلام (على ما) أى مع أو مستعلا على ما (أسافت) وف رواية بدله على ماساف 
لك »وف رواية للبخارى على ماسلف أى علي وجدان "واب ماقدمته (من خير) أى على قبوله فتثاب عليه ويضاف 
لما تعمله فالإسلام فضلا منه تعالى وإن كان الكافر لايصح عمله افد شرط النية أوالمعتى أنك برک فعل الخير 
هديت إلى الإسلام لآن المادىْ عنوان الذايات أوأن فعل ذلك أورثك طباعا جميلة فانتفعت بلك الطباع ف الإسلام 
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.وهب 
50 ادت عبد اليس طاو 3 ا وال "ناس ' قا ك ا ف افيس . (حب) عن نافعالعبدى (ض) 


صر را a‏ 3 2 
٠١9‏ - اسم الله الاعظم - الى دادع يبه جاب - فلات سورع القر آن : فىالبقرة» وآ لغران 


2 27 2 2 س ااا 


و (ه طب ب ك) عن أن أمامة (صح) 


. 


عر هار را توكو سار ام “رم ١‏ س 30 ر ستل 
١ ‘TY‏ - ا اه لله واد » لال لاه دو الرحمن الرحم ٠»‏ وفائحة 
آل ععرَان الم الله لاله إلا هر ل ا - (حم د ت ه) عن أسماء بنت يزيد (صح) 


مص 


لما حصل لك من التدرن على فعل القر ب فم تحتج جاهدة جل دة لعل الإسلام 0 التقدم وهن أطلق عدم 
إثابة الكافر فكلامه منزلعلى اذا لم سم وعلى عدم الإثابة فى الآخرة بل قد ثاب و[ ن م يسم لكن فالدناخاصة 
جر ملل 9 : إن ) لكافر د ثاب فى الدنيا بالرزق ق على مايفعله من حسئة ٠‏ ) حم ق عن حكم بن حزام ) قال قات 
يارسول اه صلى الله عليك وآ لك وسل أرأيت أشياء كنت نحنث بها ف الجادلة من صدفة وعتاقة وصلة رحم فهل 
لی فيا من أجر؟ فذ كره » و بالوقو ف عي السب يعر ف أنه لاظهور لرعم البعض أن معناه أسلات برک ذلك الخي رالسابق 
( أسلت عيد بد القیس ) قبيلة مشهوورة ع سم من قا ئل العرب ومضرىمةابانهمذ كره ه الها ذى زطوعا) أىدخلوا 
فى الإسلام غر مكرهين (و أسل الناس) أى ا کرم ( كرها) أى مكرهين خوفا من السيف ( قبارك الله عبد 
القيس) خبر ممعنى الدعاء أوهو على بابه وقدظهر فلاحهم بعد ذلك وصلاحهم بركة دعائه » وفى خير للطبراق أيضا 
أسلات اللاك طوعا وأسليت الاتصار طوعا وأدلات عبد القيس طرعا , وفد أنه يصح [ كراه الكافر علي 
الإسلام 8 ونحله فى الخ ربىلاالذى (طب عن تنام العيدى) قال قالرسو لالله صلي الله عليه وسل ليلة قدمو فدعبدالقيس 
يتين ركب من‌المشرق / كرهراءإ ليالإسلام فذ کره؛ - وقدثم أولدون زجلا افهموأ كر مهم . رمز لضعقه . 
( اسم الله الأعظم) قل الاعظ م معنى العظم > ولوس أفعل للتفضيل لان كل اسم من أسمائه عظم وليس بعضما 
اعظم مر من بعض » وقيل هو للتفضيل لان كل اسم فيه أ كبر تعظما لله فهو أ أعظم 0 أعظم من ات فإنه لاشريك 
له فى تسميته به لابالإضافة ولابدونها وأما ا لليخلوق (الذى 9 دعى بها جاب) عى أنه يعطى عين 
لسؤل خلاف الدعاء لغيره فإنه وإنكأن لابرد الکو نه بين إحدى ثلاث : : إعطاء امول فى الدنا أوداضنه للآخرة 
أوالتعويض بالاحسن رف ثلاث سور من القرآن : فى البقرة وآ ل عمران وطه ) قال أبو شامة : فالقستها فوجدت 
فى البقرة فى آ ية التكرمى : اله لاإله إلا هوالحى القيوم » وني آل عمران : الله لاله إلا هو الى القيوم » وفطه : 
وعنت الوجوه للحى القيوم ؛ كذا فى الفردوس ء وقد اختلف فى الاسم الأعظم على نحو أربعين قولاأفردها المصتف 
وغيره بالتأليف : قال ابن حجر : وأرجحها من حيت السند الله ل إلا هر الاحد الصدد الذى لم يلد رلم يولد 
ولميكاكتف له كذواً أحد ؛ وفى الحديث رد علي أبى الحسين 3 معون زعمه أن الاسم اللاعظم سبعة وثلا'ونحرفا 
من حروف المعجم له عنه فى الملل والنحل ( ه ك طب عن أبى أمامة) الاه وفيه هشام بن عمار حتاف فه ابق 
راسم الله الأعظم فى هاتين الأبتين) وما روک إله واحد) خطاب عام أىالمستحق منك للعبادة واحدلاشريك 
له فصح أن يعبد ويسمى [ها (لا إله إلا هو) تقرير للوحدانية (الرحمن الرحم) كالحجة عليها فإنه لما كان مولى العم 
كلها أصو لها وفروعها وما سواه إما نعمة أو منعم عليه لم يستحق العبادة أحد غيره (وفاتحة) سورة (آل تمران 
ال الله لاإله إلا هو الحى”) الحياة الحقيقية التى لاموت معها (القيوم) الذى به قيام كل شیء وهو قاثم على كل ثىء ٠‏ 
قال ان عربى : وقد جعل أهل الله هو من ذكر خصوص الخصوص لاما أعرف من اسم الله فى أصل الوضع 


لآنها لاتدل إلا على الذات المضمرة من غير اشتقاق . ونما غلبوها علي سائر المضمرات والإشارات نحو أنت وذا 
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ت ê‏ ت 
رەل وا ممكية ار 030 î‏ 


لا اسم الله الاعظم - الذى داد دعى به به اچاب ف هه ذه الاب » ل للهم مالك اك الآيق ‏ 
(طب) عن أبن عباس (ض) 


لكوتها ضمير غيب ذ رأوا أن المح ت لايل فهر فهر غيب ا من تماد تی الع ت حقيقته ته فقالو 7 حقيقة هوترجع ا الى 
لایعدها إلا هرو قال ل أعنى ابن عرب » والرحن الرحم | سم مركب كيعلك . وقال حجة ة الإسلام فى الجواهر : وهذا 
لخر یہد بان الاسم الاعظم هو الحى القيوم وتحته کون اھ وقال أبن عربى : الاسم الاعظم فى آية الكرسى 
وأولآية آل را ؛ وجاء فى خبز آخر أن أعظم آية فى القرآن الله لا إله إلا هو . قال القاضى : وذلك للات 
شرف الآبات أشرف مدلولاتم! ورفعة قدرها راا على الفوا العظيمة والعوائد الخطيرة ء “ م ګسن النظم 
ومن بدالبيان والفصاحة ؛ ولاشك أن آعم المدلولات ذات الله تعالى وصفانه وأشرفالعلوم وأعلاها قدرا وأرفعها 
مناراً وأبقاها ذخرا هو العل الإلمى الباحث عن ذاته تقدس وصفاتهالذاتية السلبية والثبوتية ومايدلعلهامنصنائعه 
وأفعاله » وأن رجوع الخلق إليه وحسابهم عليه لام5 لمكنه ولا مائع من عذابه » وهذه الآية باعتبار معتاها 
ومايستفاد من مفهومها وفواها شتمل عل جملة ذلك مفصلا أو جملا على طريقة التقدير والتحقيق لاعلى منهج 
الدعوى وحض النقلد . ومن حت أناللفظ وقع فى مجاز البلاغة وحسن النظم والثرتيب موقعا تنمحق دونه بلاغة 
كل بلي وتتشعشع فى معارضته فصاحة كل فصيح وف الاشتغال بذلك خروج عن المقصود » فنأراد فليراجع كتب 
التفسير . اه . وقال الإمام الرازى فى لوامع الينات منهم من قال الا سم الاعظم الى القيوم » ويدل عليه وجهان : 
: أحدها أن آي بن كمب طلب من المصطنى صلى الله عد دعل ]ل وس آن يعلبه الاسم الأعظم فقال هو فى قرله 
تعالى الله لا إله إلا هو الم فى القيوم » وف دام الله لاإله إلا هو الى ا ذك فى قوكا :الله 
لا إله إلا دو ؛ لان هذه الكلمة موجودة فى آيات كثيرة فللا خص الاسم الاعظم انين الآبتين علمنا أنه الى 
القيوم . الاي ؛ أن الحى يدل على کو ته سبحاته عا متكا قادرا سميعا ا يدل على أنه كام بذاته مقوم 
لغيره » ومر هذن الاصلين تتشعب جميع المسائل المعتبرة فى عل التوحيد فى هذين الاسمين من صفات العظمة 
والكبرياء والإلمية ماليسغيرهما » وذلك 0 أعظم الاسماء » وقال النابلسىفى كفاية ذوىالآلباب : إنالحى” 
القيوم دعاء أهل البحر إذا خافوا الغرق » وأن بى إسرائيل سألوا عومى الكل عن الاسم الاعظم فأوحى الله إليه 
أن مرم أن يدعو بآ هيا شراهيا ومعناه الى القروم . قال : وكان عيسى عليه الصلاة والسلام إذا أراد أن حى 
الموتى : قال ياحى ياقيوم (حم د ت ه عن أسماء) بفتح الهمزة (بنت بويد) بن السكن أم سابة الا نصارية صعابة جليلة 
تأخرت ت وفاتها . حسنه اللرمذى ورش اللصئف لصحته هم أن فيه قال المناوى وغيره عبدالله بن أبى الرناد القداح 
فيه لين وقال أبو داود أحاديئه منا كير وضعفه ابن معين 
(اسم الله الاعظم الذى إذا دعى به أجاب فى هذه الآبة) منآل عيران هك ذا هو فى متن حديث الطبراق عن 
الح (قل اللهم مالك اللك) أى الذى لاعلك منه أحد شيا غيره (الآية) بالنصب على إضمار اقرأ . قال ابن الام : 
وهو الوجه الظاهر لادره » وبحوز رفعه بتقدير مبتدأ أو خر : أى المتلو وهو علي تقدير إلى آخر الآية إذ العادة 
عند الفصحاء أنه إذا كانت الآية أو الحديث أو الوت محفوظا معروفا يذ كر أوله ويقال الآية أو الحديث أو اليت 
اختصاراً أى الى هى مستهلها أو مبدؤها » فعلى العاقل المتأّل فا إسلام الملك كله الذى عله شرف الدنيا لله ولذلك 
م يكن المصطق صلى التهعليه وسل ,تظاهر بالملك ولايأخد مأخذه وزع هخلفاؤه فلبسواالخلقاتوالمرقعات واقنصروا 
علي شظف العيش . قال الطبى : والفرق بين قوله : إذا سئليه أعطى وبينقوله : إذا دعى به أجاب : أن الثانى أبلغ » 
فإن إجابة الدعاء ندل على ف الداعى ووجاهته عند المجيب فتتضمن أيضا قضاء حاجته خلا السؤال فقد يكون 
مذموما ولذلك ذم السائل فى كثير من الاحاديث ومدح المتعففء على أن فى الحديث دلالة علي فضل الدعاء على 


— ۲ > 


عردم" صا صم كو سعد ص ع اجا فز اعد كن عا شاع سارل 2 جاه 2 


ا لام مأ لاع ادىلاد يا اب وإڏاسثل 3 مل ی دعو ةو أس بن مى- أن جر ير عن سعد(ض) . 


jo‏ 0 لد مسن (خط) ف الجاه مع عن سول بن سعد (ض) 
TN‏ المح 6 0 امامل فى أماليه وابن ا عن أفهريرة (ض) 
ET ۲۷‏ (حم طب هب) عن ابن عباس ز ح) 
1۳۸“ اموا بسح 3 مجع عن عطاء ا e‏ 

السؤال (طب عن أبن عباس) قال الميتمى : فيه جسر بن فرقد وهو ضعيف ٠‏ وأقول فيه أيضا مد بن زكر ,الغلاب 
أورده الذهى فى الضعفاء أيضا وقال وث#ه ابن معين » وقال أحد ايس بقوى ٠‏ والنسائى والطرانى والدارقطنى : 
ضعيف » وأبو الجوزاء قال البخارى فيه نظر . فتعصيب الهتمى الجناية برأس جسر وحده لاي رتضى 

(أسم الله الأعظم الذى إذا دعى به أجاب » وإذا سثل به أعطى : دعوة يونس بن متى) ابن جرير ‏ الطبرى الإمام 
أمجتبد ( عن مسعد) بن أبى وقاص 

(إسماع الاصم) أى إجماع الكلام لللاصم (صدقة) عن السمع أى يثابعليه کا بثاب على الصدقة (خط. فى) كتاب 
(الجامع) فىآداب الشبيخ والسامع (عن سهل بن سعد) رمز المصنف لضعقه 

رامح أمى جعفر ) أى من أ كثرم جردا وأ كرمهم نفساً جعفر ن أنى طالب ذوالجناحينوكان يسمى حر ال جود 
فعوتب فى ذاك فقال إن الله عؤدلى بعادة وعؤدت التاأس عادة أشي ن إن قطعتها قطعت عى » وأخ! باره ف الود 
ية ؟ كيف لا وقد جاهد بنفسه ف الله حتى قتل شبيدا بوم «ؤنة 20 أنه المراد من أسمح ؛ فقد جاد الصديق 
بجميع ماله لله لكن جعفر زاد عليه يحوده بالحاة . قال الزعخشرى : أسممم من سمحت فروته أى نفسه إذا سبلت 
وانقادت . وعدف 0 أخذا من كلام الغزالى بأنه بذل مالايحب بذله نفضلاأى بلا توقع مجازاة ء 00 
,أا ترك مالایحب تركه تتزيها أى بلا توقع مجازاة کيل البائع بعض لن ( الحاملي فى أماليه وان عساكر عن 
هريرة) رمز اضعفه ولم يقف له الديلى علي سند فيض له 

(اسعخ) س منالسماح (يسمح لك) بالبناء للافعول : والفاعل الله : أ عامل للق الذين م عيالالته وعبيدهبالمماعحة 
والمساهلة يعاملك سيدم ‏ عثله فى الدنيا والآخرة . وف الإبجيل . إن غفرثم للناس خطابام غفر ل 5 أو السهاوى 
خطاءاكم وإن لم تغفروا للناس خطايام لم يغفر ل . وفيه : لابوا ال كم على أحد ثلا حك عب ؛ أغفرواينفر 
لك ؛ أعطوا تعطوا ؛ وقال بعض الحكا. ٠‏ أحسن إن أحبيت أن حسن اليك » ومن قل وفاؤه كثر أعداؤه . وهذا 
من الإحسانالمأمور به فى القرآن المتعاق بالمعاملات : وهو حث علي المساهلة فى المعاملة وحسن الانقياد . وهو من 
خاوة الطبع وحقارة الدنيا فى القلب» فن لم يحده من طبعه فليتخاق به فعسى أن يمح له الحق بمساقصر فيه من طاعته 
وعسر عليه فى الانقياد إليه فى معاملته إذا أومفه بين يديه نحاسبته (طب هب عن أبن عباس ) رمزالمصاف لحسنه » 
وقال الحافظ العراق : رجاله ثقاة » وقال ليذه الهيتمى . رواه أحمد عن شیخه مهدى بن جعفر الرمل وقد وثقه غير 
واحد وقيه كلام » وبقية رجاله رجال الصحيح وقال فى »وضع آخر : فيه «هدى وثقه أبن ٠عين‏ وغيره وفيه ضعف 
وبقية رجاله رجال الصحيح ؛ ورواه الطبراى فى الآوسط والصذير ورجادما رجال المحح اه فاقتصار المصنفعلي 
رمزه لحسئه تقصير وإهام 

(اسمدوا يسم لك أى يسمح الله لكر فى الدنيا بالإنعام وف العقى بعدمالمناقشة فى الحساب وغيرذلك , ولاق 
كال السماح علي ذى لب ء لجمع بهذا اللفظ الأوجز المضبوط بضابط العقل الذى أقامه احق حجة على الخلق مالايكاد 
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اه ا انوا 2 وإن تعمل عل يكم عبد حبثى كان راسه 3 - (حم خ ه) عن نس ١ص‏ 


م ول لے سس 


عه م ص الى ١‏ ري عاد حتف فر ا کے سس ار س 


RE e‏ عر َه الذى يسرق من م ا : ليام راكوعهاء ولا سجودهاء ولا خشوعها- 
(حم ك عن ألى 2 ادة ااا الى( عن ا 


يحصى من المصالم والمطالب العالية وماذ كر من أن الرواية : يسمح ك : باللام هو تا سخ لاتكاد تخصى » ثم 
وأ المصنف كتب عخطه فى نسخته هن هذا الكتاب بكم ياء موحدة وضباها ( عب عن دطاء مسلا ) عطاء فى 
التابعين المرسلين جاعة فكان بی مزه 

(اسمعوا) أى استمعو اكلام من تيجب طاعته من ولاة أمورم وجربا ,وأطيعوا ) أمرمم وجوبا فا لا معصية فيه 
لانهم نواب الشرع و فان قلت ) ذكر الام بالطاعة كاف » فافائدة الاهر بالسمع معه إقلت» فائدته وجوب 
استاع كلامه ليتمكن بالإصغاء إليه من طاعة أمره على الوجه الا كل » ولذلك أ بالإنصات عند تلاوة القرآنوى 
خطة اجمعة ونهى عن رفع الصوت علٍصوت صاحب الشرع لهم كلامه و يتدير مان طبه 3 أعره جلةوتفصيلا 
(وإن استعمل) بالبناء للاجهول (عليم عبد ) أعرب بالرفع ناشب شب الفاعل (حبثى) أى:وإن استعمله الامام الاعظم 
أميرا إهارة خاصة أوعامة ليس من شرطها الحرية : وإرادة العتيق هاه عدا باعتثار ما كان » واار|داسمدواولو ل 
سواه کان ذلك البثى مفتونا أو مبتدعا كا اقتضاه تويب البخارى عليه باب إمامة المفتون والبتدع ,ثم زأد فى 
البالغة بوصف العيد بقوله ركأن اسه زيبة) يزاى مفتوحة حمة عنب سوداء : حالا أو صذة لعبد : أى مشا اة 
باز ببةفالسواد والحقارة وقباحة الصورة » أو فالصغرء يعنى وإن كان صغيرالجئة حتى كأن رأسه زيية » وقديضرب 
امل بمالابكاد يوجد نحقيرا لشأن الممثل » والمراد وشعر رأسه مقطقط إشارة إلى بشاعة صورته » وأجمدوا على 
عدم عة تولية العبد الامامة لكن لو تخلب عبد بالشوكة وجبت طاءته وف الفتئة . وفى رواية يدل كان ال مجدع 
الآطراف ؛ أى مقطوع الأعضاء » والتشديد للتنكير ؛ ذ كره ابن الآثير . وهذا حث على المع والطاعة للامام 
ولو جائرا . وذلك لما يترتب عليه من اجتتاع الكلمة وعز الاسلام وقع العدو وإقامة الحدود وغير ذلك» وفيه 
التوية فى وجوب الطاعة بين مايشق على النفس وغيره ؛ وقد بين ذلك فى رواية بقوله فما أحب وكره . ووجوب 
الاستماع لكل من تجب طاعته كالزوج والسيد والوالد واستدل به على أنالامام إذا أمر بعض رعيته بالقيام بعض 
اجرف وااصتائع من زراعة وتحارة وعمل أنه يتعين علي منعيئه لذاك » وينتقل من فرض اللكفاية إلى فرض العين 
عليه يتعييغ الامام . قال جدنا الاعلي من جهة الام الزن اراق حتى قاله بعض شيوخنا فى الفلاحين المفردين 
لزراعة الإلدان أنه أمى شرعى بتقرير الاءام ذلك عليهم . 1 ەدى عليهم وألزمو! بالا يلزمهممن زجارالارض 
لغير رضام م جز » لكن ونون كالعمال ES‏ ا جر الثل ( اد وف الأحكام (دعن 
أنس) بن مالك » ورواه عن أنسأيضا البخارى بلفظ : امع وأطعولو لحبشى كأن رأسه زبية . وظاهرصنعالمصلف 
أن هذا نما تفرد به البخارى عن صاحبه » والام مخلافه ققد روآاه مسلم من حل اٹ آم حصين 

( أسوأ الناس سرقة الذى يسرق من صلاته ) قال الطبى . أسوأ مبتدأ » والذى : خيره على حذف مضاف : أى 

سرقة الذى يسرق . ويحوز أن تكون السرقة جع ارق كفاجر وخرة . اه . قالوا وكيف يسرق منها بارسول الله ؟ 
قال ( لانم ) وؤرواية الذىلايتم ( ركوعها ولاسجودها ) وأعاد ‏ لا فى النجود دفعاً توم الا كتفاء بالطمأنيئة 

فأحدهما (ولا خشوعها) الذى هو روح الصلاة بأن لم يستحضر عظمةاله . قالااطبى : جعل جنس السرقة نوعين : 
متعارفاً وغير متعارف. وهو مايئقص من الطءأنيئة والخشوع * م جعل غير المتعارف أ سوأ من المتعارف؛ ووجه 
كونه سوا أن السارق إذا وجد مال الغير قد ينتفع به فى الدنيا ويستحل صاحبه أو محد فينجو من عذاب الآخرة ؛ 
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5 جع 61ت ش 5-3 


كسار سه مكو ير اهم وسر اسه 


٠ 4‏ س أشبه من رايت يحبريل دحية اکى ابن بن سعد عن أبن شهاب (ض) 


سے 


روسل رار مرا مس سام لالس ٤ور‏ ے و 


٠٠ ۲‏ - اشتد تجضب اله على من زعم مك اماك »مك إلا آله - (حم ق) عن أبى هريرة - 


ر ر ا عباس 


لاف هذا ا سرق حقنفسه من ن الثو وال مله العقاب فى العقى .قال راتى : وأكثر مايفسد صلاةالعامة 
م بعلم الطمأن نة والعمل بها فى أركان الصلاة ؛ وأصلها - ون على عمل اركن من ر كوع أو #ود أو جاوس 
زمنا قا وإجماع من النفس عل البقاء على :لك الحالة ليوافق بذلك المقدار من الزمارت حال الداعين فى آحاد تلك 
الأحوال من الملائكة الصافين ؛ وفيه أن الطمأنينة فى الركوع والسجود واجبة » وأجله فالفرض » وكذا فالنفل 
عند الشافعى فعده ركناً » وأن الخشوع واجب ؛ وبه قال الغزالى متهم فعده شرطاً »> لكن المفتى به عدم خلافه 
إنكتة» صلل رجل صلاة وم م أركاتها وقال اللهم زوجتى الهور العين » .ققال له أعراب : بس الخاطب أنت : 
أعظمت الخطة وأسأت النقد ر حم ك ) وح إستاده ر عن أوقتادة ( الانصارى أبوداود (الطبالسى <. ع عن 
أنىسعيد ) الخدرى » قال اهينمى فيه على بن زيد مختاف فى الاحتجاج به . وبقية رجاله رجالالصحيح . وقالالذهى 
ف الكبائر : إسئاده صالح ٠.‏ وقال المنذرى رواه الطبرای ف أأثلائة عن عبد الله بن مغفل بإستاد جد » لله قال 
أوله : أسرق الناس ؛ وهذا الحديث أخرجه فى الموطإ فكان ينبغى للؤلف أن يضمه لهؤلاء فالعزو جرياً عؤعادته 
فإن دأبه أن الحديث إذا كان فيه مالك بدأ يعرف له مقدماً على ااشيخين ولفظ مالك عن حى بن سعيد عن النعمان 
ابن مرة الا:صارى أن رسول ال صلى الله عليه ولم قال ماترون فى الشارب والسارق والزاى ؟ قال وذلك قبلأن 
يذل فهم : الوا الله ورسوله آل ؛ قال هن فواحش وفمن عقوبة ‏ وأسوأ السرقة : اذى يسرق من صلاته ء قالوا 
و كيف يسرق من صلاته ؟ قال : لايم تم الح 
(أشبه مارأبت يجبريل) ا معناه عبدالله (دحية) بفتح المهملة وكسرها : ابن خلغة بنفروة (الكلى) بفتح 
فسكون : انى جليل مشهور : أى أقرب الناس شمآبه إذا تصور بصورة إنسان هو . قال الزعخشرى : دحية رئيس 
الجند » ويه مى دحية الكلى » و كأنه من دحاه يدنحوه إذابسطه ومهده ؛ فإنالرئيسله القهيد والرسطة ؛ وقلبالواو 
ياء فيه نظير قلا فى قنية . قال أبوحاتم عن الاصمعى بفتح داله ولاتتكسر » ولعله من تغيرات الاعلام ا جاج على 
الإمالة . إلى هنا كلامه . وكان جبريل يأتيه على صورته بغير أجنحة وهو خلاف صورته التى خلقعليها وهو إذ ذاك 
جبريل . قال تعالى « نزل به الروح الآاءين »فالتازل بالوحى جبريل . والصورة صورة دحية بريل هو جيربل 
والصورة غيره وإنكان الك فما . ذ كره اكلا باذى واحتج ب به الخلولة والاتحادية على زعهم الفاسد من جهة 
أنه روعاتى وقد خلع صورة الروحانية وظهر ب فهر البشرية فكان- .يظبر إصورة دحة فيعليه النى ملكا ويظته الناس 
بشراً > قالوا فإذا قدرعلي ذلك وهو كلوق فا أقدرعلالظهورى صورة الوجود الكل ىأو إعضه وأ جيب بان جربل 
جسم نوراق لطيف فقبلت ذاته التذكل والاتخلاع من طور إلى طورء وال تعن الس انها وكونه برى 
ولايرى وأقرب هن حبل الوريد» وبين المدلي وقبلته لایدل للكونه ماهية » إذ القرب والينية آم معتوى لاحسی 
(ان‌سعد) واسمه حى فالطبقات (عزاين شباب) كذا هو خط المد:ف ء فا فسخ شهابلا أصل له » وه والزهرى 
(اشتد غضب الله على من زعم أنه ملك الاملاك) أى من تسمى بذلك ودعى به وإن لإيعتقده » فإنه (لاملك) 
فى الحقيقة (إلا النه) وغيره وإن سمى ملكا أو مالكا فإنما هو بطريق التجوز ؛ وا اشتد غضهه عليه لمنازعته لله 
فى ربوييته وألوهيته » فهو حقيق بأن عقته عليه فبينه غابة أُوان ويذله غابة الذل ويجعله تحت أقدام خلقه لجرأته 
وعدم حيائه فى تشه به فى الاسم الذى لا ينغى إلا له قهوءلك الملوك وحده حا ر الحسكام وحده » فهو الذى 
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ەر وا E‏ 7 5 
۳ س اشتد غضب اله لى اة - أ وسعد الج رباذقاقق جز 4 وأبو اله خف عو اليه (فر) ع نأ ذمر .-(ض) 
ع ت ص دان ت بر ماس رد د سدس 2م ره 


SET‏ شد عب أله على أ ادات عل وم واا ليس مم » بطع عل عورا م وش کم 


فى أموالهم - البزارعن أبن عر (ض) 
٠ {۵‏ - اشد عضب الہ عل من آ الى في عترق اسا (ض) 


ا ساس 


يحم علهم كلهم لاغيره لإخامة» لما أمر الخليفة فى القرن الخامس أن يزاد فى ألقاب جلال الدولة شاهنشاء ملك 
الملوك وخطب له بذلك أفتى بعض المقها. ,المنع وتبعهم العوام ورموا بالأجر الخطباء . وأفتى القاضى أبو الطيب 
الشافعى والصيمرى الحني بالجواز » إذ معناه ملك ملوك الأرض ؛ وأفى الماوردى بانع 5 من خواص أصاب 
جلال الدولة فانقطع عنه فطلبه الجلال فضى إليه على وجل شديد » فقال له أنا أتحقق أنك لو حابيت أحداً لحابيتتى 

وما حملك على ذلك إلا الدين . قراد بدلك عله عند ول بعش جلال الدولة بعد هذا إلا شرآ قليلة إنامةع قال 

قرطى : ما يحرى هذا المجرى ف المنع نعم أتقسوم بالنعوت المقتضية للتزكية : کر الدين ؛ وحى الدين » لكن 

لما كثرت قاح المنشين ا ظهر تخلف هذه النءوت عن أصلها فصارت لاتفيد شيا من أصل موضوعاتها (حم 
ق عن أنى هريرة الحارث عن ابن عباس) . 

(اشتد غضب الله على الزناة) لتعرضم. لإفساد الحكة الإلهية باختلاه المياه والجهل بالانساب والزنا يفسد القاب 
ويفسد توحيده » وأحظى الناس به أ كثرم شرك ؛ لآن عشق الصورة الرمة نوع تعبد لها ؛ بل هو منأعلى أنواع 
التعبد » لاسا إذا استولى على القاب وتمكن منه ‏ فيصير العاشق عابداً لمعشوقه : ساعياً فى عبرضاته » »رآ نحابه 
على حب الله . والسعى فى مرضاته حتى ينفق فى مرضاته مالا ينفق فى رضا ربه » و يتجنب من حخطه مالا جنب من 
سعط اله » فلذلك كان برضا لله - ومن ثم لم م يح فى هلة مزالملل (أبوسعيد الجر باذقانى) يفتحالجم وسكون الراء ء وخفة 
الموحدة وبعد الآاف ذال معجمة ٠فتوحة‏ وقاف مخففة وآخره نون : نسبة للدة بين جرجان واستراباذان . وبين 
أصهان والكرخ رف جزئه) المشهور (و أبوااديخ) بنحيان (فى عواليه) أى الاحاديث التى وقعت له بعلوه عن أقراه 
زفر) كلهم (عن أنس) بر مالك وفيه بقية » وحاله مشهور عن عباد بن كثير ؛ فإن ن الثآنى فقد تركوه » أو الرملى 
فضعفوه كم سيق » وعمران القصير عن أنس قال الذهى فى الضعفاء . ققد روى عن أنسن حديث الطيرة ؛ ومن ثم 
رمز المصنف أضعفه ٠‏ 

( اشتد غضب الله على امرأة أدخلت على قوم ولداً ليس منهم يطلع على عوراتهم ويشركهم فى أمواهم ) المراد 
أنها حملت من زنا أو نحوه فأتت بولد فنسبته لصاحب الفراش فصار ولده فى الظاهر بطام على باطن ا ويعوله 
مادام حيا ويرثه إذا مات » وإتما اشتد غضبه علها لان هذه اليانة منها تعود بفساد فراش الزوج وفساد النسب 
الذى جعله الله بين الناس لهام مصاحهم وعذه من جملة نعمه عليرم . الزنايفضى إلى اختلاطالمياه واشتباه الانساب 
فهى جديرة لغضب رب الارباب 0 فيه ) قال امام الرازى : يصج وصفه العالى بالخضب وأن غضبه ينزايد 
ويكثر فلا يكون غضبه على من كفر مخصلة واحدة كغضبه على من كفر خصال كثيرة (البزار) وكذا الطبرانی فى 
الاوسط ؛ وكأن المصتف ذهل عنه (عن أبن عمر) بن الخطاب ؛ قال الهيتمى : وفيه ابراهم بن يزيد وهو طميف 
وأما المصلف فرمز سنه . 

(اشتد غضب الله على من) أى إنسان ( آذالى فى عر( بوجه من وجوه الإيذاء كسب أو لعن أو طعن فى نسب 
أو تعض لنقصيم أوجفاء لبعضهم . والعثرة بكسر العين وسكون الفوقية : نسل الرجل وأقاريه . وعشيرته الادنون 
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٠ ۰۹٦‏ - أشتد َب الله عل من قل من لايح ار را عم أله - (فر) عن على (ض) 


۷ ۰ س اشتدی رمه تنفرجی - القضاعى (فر) عن على رض) 
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(طب) عن ابن عباس 
وو اا ابا ى الت د الاس عدبا ء 8 عند اله بوم يام - (حمهب) عن خالد نالوليد 
رك عن عياض بن 2 غنم وشام بن حكم - رص 


وأخر ج الحبالطبرى فى كتاب ذخائر العةى من حديث على بن مومىالرضى عن على كرم الله وجهه مرفوعا : اشتد 
غضب الله وغضب رسوله وغضب ملائکته على من أهرق دم نی أو آذاه فى عترته اه . قال الب : وفيه دليلعلل 
أن الميت يرأعى منه ماړاعی من الحى (فر) وكذا أبو عم (عن أى سعيد) الخدرى وفيه أبو إسرائيل اللات قال 
الذهى ضعفوه » ومن م رض لضعفه . 

(اشتد خضب اہ على من ظل من ن لايحد ناصراً غير الله) فإن ظلده قي بح من ظل من له حية أو شوكة أو ملجأ من 
الخلائق يعتمد عليه ويفزع فى مهماته إليه (فر) من جهة شريك عن ا السبيعى عن الحارث الأعرر عن 
على أميرالمؤمنين » قال السخاوى : والأعور كذاب أه» وأقول أيضا فيه مسعر المندى ؛ قال فى الميزان لا أعرفه 

(اشتدى أزمة) بفتح الهمزة وسكون الزاى وخفة المم (تنفرجى) يعنى ياأزمة » وهى سئة القحط : أى ابلقى النهاية 
فى الشدة حى تنفرجى . فإن الشدة إذا تناهت انفرجت لشهادة الاستقراء فليس المراد حقيقة أمى الشدة بالاشتداد 
بل طاب الفرج ٠‏ إن مع العسر يسراًء وناداها إقامة للسبب مقام المسبب ؛ وفيه نوع تسلية وتأئيس بأ الشدة 
المتناهية نوع من النعمة لما ,ترتب علها . ومن كلام العرب : الشدة إذا تناهت اتفرجت . وفيه مخاطبة من لايعقل 
تتزيلا له منزلة العاقل بحو دنا أرض ا بلعى ماك وأما ما فى حاشية أسد الذابة لمغلطاى عن الذيل أن أصل هذا اثل 
أن امرأة اسمها أزمة أخذها الطلق فقيل لما ذلك : فرة بأنه ليس فيه وأنه لاأصل له (القضا 0 العسكرى فى 
الامال (فر) كلهم من حديث أمية بزخالد عن المسين بن عبذالله بن ضمرة عن أبيه عن جده ' عن علي) أمير امو منين 
قال فى الميزان والحسين كذيه مالك وآبو حاتم وترکه أبو زرعة » وقال البخارى : مشكر الحديث ضعيف »ثم ساق 
من هنا كير ه هذا الحديث ؛ وفى اللسان عن التاريخ الاوسط للبخارى ترك على وأحمد» وقال ابن أنى أويس کان يتوم 
بالزندقة » وقال النسای لايكتب حديثه » وقال ابن الجارود كذاب ؛ ومن ثم رمز لضعفه . 

(اشتروا الرقق) أمر إرشاد (وشارکوم فى أرزاتهم) بمخارجتهم وضرب الخراج علهم واخدامهملغيرم بالاجرة 
ونحو ذلك » والرق عجر حكمى بقوم بالانسان بسبب الكفر (ولبا كم والزنج) بفتح الزاى وتتكسر : أى احذروا 
شراءم (فائهم قصيرة أعمارثم قليلة أرزاتهم) وهو جيل من السودان مسكنهم تحت خط الاستواء جنوية ولاعمارة 
ورام لإقيل) وتمتد بلادم إلى قرب الحشة وبعضهم على نيل مصر ء ونما كانوا كذاك لان اللاسود [:ما هو 
لبطنه وفرجه کا فى خبر سيجىء ؛ وإن جاع سرق وإن شيع فسق ک) فى خبر » وهذه اللاو صاف بمحق البركة من العمر 
والرزقك هو بين (طب) وكذا الاو سط (عن ابن عباس) قال الحيتمى : فيه من لم أعرفه ؛ ومن ثم رمز لضعفه . 

رأشد الناس) أى من أشدم (عذاباً للناس فى الدنيا) أى بغير حق (أشد الناس عذاباً عند الله يوم القيامة ) 

فكا تدين تدان . وفى الإنجيل: بالكيل الذى تكتال به يكال لك . وفضيته أت لا يكون فى الثار أحد يزيذ 
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عذابه عليه . ويعارضه انا ر الآنة عقبه وآبة « ا آل قرءون أشد العذاب » وأجيب بأنالناس الذن أضيف 
إلهم أشد لايراد ہم كل نوع بل من يشا 1 فى ذلك العتى الاوعد عليه بالعذاب » ففرعون أشد الناس الزاعدين 
للاهة عذاباً » ومن يقتدى به 3 ضلالة كفر أشد عذاباً من يقتدى به فى ضلالة بدعة ؛ والإمام الجائر الذى ولايته 
محيطة أشد عذاياً من حا کج بلدة أو قاضما . ومن صور صورة تعبد کا كانت تفعل الجاهلية وكايفغل التصارى ‏ 
أشد عذاباً من صورها لغير ذلك >ازيئة . وهكزا ذ ره القرطى وغيره . وقوله عندالله :جوز كونه تلوحاً إلى معنى 
الاستحقاق : يعنى أنه أشد من يستدق العذاب عنده لكنه فل العفو . ذكره بعض الكاء ملين ( حم هب عن غاإد 
ابن الوليد ) بن المغيرة المخزوى سيف الله من كار الصحابة وآشرافهم اسل بين الحديبية و الفتح وكان أميراً علىقتال 
أهل الرذة وغيرها من الفتوح ( ك عن عياض ) بكسر العين المهملة وفتح المثناة التحتية الخففة ( ان غم ) بفتح 
المعجمة وسكون الاون ابن زهير بن أبىشداد بن ريعة الفهرى » قريب الى عبيدة وابن إمرآته والذى افتتح الجزيرة 
وجاز درب الروم غاذيا > و كان أحد الأمراء اة بو م اليرموك ( وهشدام بن بحكم ) بن حزام الآسدى » أسلمبوم 
الفتح ومات قبل أبيه . قال الزاهدى : وومم ابن منده حيث قال هو هشام بن حكم الخزوى 

( أشد الناس يوم القيامة عذاباً ) قدعلم وجه التلميق ينهو بين ماقله E‏ و أدخلوا آل فرعون 
أشد العذاب , وجع أيضاً بأنه ليس فى الآية مايقتضى أن آل قرعون مخنص بأشد العذاب بل هم فى العذاب اللاشد 
مع غير ثم وبأن الى من أشدم » وإلا فإبليس أشد عذاباً من هؤلاء ومن غير م و كذا قابيل ومنقتل نیا أو قتلەنی 
ونحو ذلك (إمام ) أى خليفة أر سلطان . ومثله القاضى ( جائر ) لآنالته اتنمنه على عباده وأمواله ليحفظها ويراقب: 
أمره فى صرفها فى وجوهها وو ضع کل شی۔ فى له > فإذا تعدى فى شىء من ذلك فهو خليق بآن يشستد الغضب عليه 
وحاسب أشد الحساب ثم 2 العقاب . قال سقراط : يتبوع فرج العالم الإمام العادل» ويتبوع خرابهم 
الملك الجائر . وقد أفاد هذا الوعيد أ ن جور الإمام من الكيائر (ع طس حل عن ألى سعيد ) الخدرى . رمت المصئف 

لحسنه ولم يصححه » لان فيه تمد بن حچادة . قال الذهى فى الضعفاء كان يغلو فى التشميع . وقال الهيتمى بعد ما عزاء 

للطرانى فيه عطية وهو مروك . وقد ورد سند بام من هذا . وروی أحمد واليزار من حديث ابن مسعود 
«وقوفا : أشد الناس عذاباً يوم القيامة من قل نياً أوقتله نى » وإمام جائر . قالزين الحفاظ العراق فشر حالرمذى 
إسناده صحيح . فلو آثر المؤاف هذه الرواية كان أولى . 

( أشد الناس عذاباً يوم القيامة من يرى ) بضم فكسر » ويحوز فتح أوله : أى وثانيه ( الناس ) مفعول علي 
الأول وفاعل على الثانى ( أن فيه خيراً ولا خير فيه ) فى باطن الآمر . فلا تخل بأخلاق الاخيار وهو ف‌الباطن 
من الفجاز : جوزى بتشديد العذاب عليه يوم القرار ؛ ومن ذلك مالو أظهر العبادة رياء للناظرين وتصنعاً لل.ملوقين 
حى يستعطف به القلوب النافرة ومخدع به العقول الواهية ؛ مع بالصلحاء وليس منهم ويتدلس بالاخار وهو 
ضدم . والاشدية فى هذا الب وما قله مى من ك تقرر ( أبو عبدالرحمن السلى ) د بن الحسين الصوف ( فى 
الأربعين ) أى فى الاحاديث الأربمين الوجمعها للصوفية ( فر ) كلاهما ر عن ابنعمر ) بن الخطاب » و فيه فيه الربييع بن 
بدر . قال الذهى : قال الدارقطى وغيره متروك ؛ ومن ثم رمن لضعفه 
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ممه ر ر 


) أشد الناس عذاياً يوم القيامة الذن اضاهون لق ) ألله ۰ ٠‏ أى يشون عملهم التصوير خلق 5 ھر۔ ل ذوات 
الأرواح ؛ فن صور ال وان لعبد أوقصد به المضاها ة لخلق رهه واعتقد ذلك فهو أشد ال اس عذاباً لكفره » وهن 
لم تقصد ذلك فهوفاسق ؛ فتصوير اليوان كبيرة ولوعلي مامتون كوب وبساط ونقد وإناء وحائط . و لاحر م تصوير 
غيرذى روح ولاذئ روح لامثل له كرس أو إنسان يناجين . ويستتتى من تحر التصوير لعب البنات هن ء 
فجوزعند المالكية والشافعية لورود الترخيص فيه ؛ِ وشل لعضوم فنعها 2 ورأىآن لھا مشاوخ هذا الخير وڪوه 
وهو كا قال القرطى منوع منه مطالب بتحقيق التعارض والتاريخ , نيهم عدوا مر خصاأص هذه الآمة حرمة 
التصوير ( حم ق ن عن عائشة ) قالت دخل علي رسول الله صل الله عليه وسلم وقد سترث سهوة لى بقرام فيبه 
تماثيل › فليا رآه هتكه وتلون وجهه ثم ذكره 

( أشد الناس عذاياً يوم القيامة عالم لم يتفعه عليه ) لان عصيانه عن على > ولذا كان المنافقون فى الدرك الأسفل 
لكوتهم جحدوا بعد العلم ؛ وكان الهود شراً من النصارى لكونهم أنكروا بعد المعرفة . قال عبد الحق ومفهرم 
الحديث أن أعظمهم ثواباً عالم ينفعه علسه . قال الغزالى : فالعلم لاجمل العالم بل بلك هلاك الآبد أو بحبيه حياة 
الاد ؛ فن لم يتفعه علبه لاينجومنه رأسا برأس . هيات تقطره عظى وطاليه طالب العم المؤبد أو العذاب السرمد 
لاينفك:* عن للك أو الملك 2 فهو كطالب امك 2 الدنيا فإن لم تنفق له الاصابة بطع ف السلامة .اه ٠‏ وزعم 
بعض الصو فية أنه نما كان أشد الناس عذاباً لآن عذابه مضاعف فوق عذاب مفارقة الجسد بقطعه عناللذاتالحسية 
المألوفة وعدم وصوله إلى ماهو أ ككل منها لعدم انفتاح عين بصيرته مع عذاب الجحم عن مشاهدة الحق تعالى 
فعذاب الحجاب نما عصل للعلاء الذين تنيو! للذة لقاء ابت فىاججلة ولم توجهوا إلىتحصيل ذلك وانيعوا الشبوات 
الحسية المانعة لذلك ؛ وأما غير م قلا يعذب هذا العذاب الحجانى الذى هوأعظ من عذابالجحم لعدم تصورم له 
بالكلية وعدم ذوقهم له راسا ) طلس عد هب عن أبيهر برة ( و ضعفه المنذرى .قال ان حجر : غریب الاسناد 


والمئن . وجزم الزن العراق بأن سئده ضعيف . اه . وسيه أن فيه عثان بن مقسم . قال الذهى فى الضعفاء كذيه 


غير واحد وأررد الحديث ف ال ان فى A E‏ غ مانو له . وعن |بنعدى 
عامّة حدثه لايتابع عليه إستاداً ومتلاً ؛ لكن للحديث أصل أصيل ؛ فقد روي الماع فى المستدرك من ححديث أبن 
عباس مرفوعا : إن أشد الناس عذابآ يوم القيامة من فتل نيا أو قتله نى والمصورون وعالم لا ينتفع بعلله » 
فلو عراه الولف إليه كان أحسن 

1 أشد الناس بلاء) أى سحنة . ويطاق على المتحة » لكن المراد هنا بقريئة السياق الحنة : فإن أصله الاختيارء لمكن 
لما كان اختبار الله تعالى لعباده تارة بانحنة وتارة بالمئحة » أطلق عليهما (الانبياء) المراد مهم مايشمل الرسل وذلك 
لتضاعف أجورم ون تتكامل فضائلهم ويظهر للناس صبرمم. ورضام فيقتدى بهم وشلا يفن الناس بدوام عم 
فيعبدو م (ثم الامثل فالامئل) أى الآشرف فالاشرف والاعل فالاعلى لان اللاء فى مقابلة النعمة ؛ فن كانت لعمة 
الله عليه أكثر فبلازه أشد » ولهذا ضوعف حذ الحر على العبد فم معرضون للمحن والمصائب وطروق المنفصات 
والمناعب د ولنبلونكم بثىء من الخوف وال جوع » وقال بعضبم - جعل مقام البتلى إلى مقام النبوة ولم يفصل بين 
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الارض 37 عله خطيئة CE‏ ( كن سعل (ګ) 


ETE 2‏ دصق - (تخ) عن أزواج النى صلى الله عليه وسل ( ح) 


oe سوك‎ reke 


Î‏ - اند الاس بلا لا الايا ا م م ال ن م الامثل فالامثل - (طب) عن أحت حل بقة (ح( 


بلاء ال بدان و بلاء الأعراض ٠‏ فشمل كل مايتأذى به الإنسان . قال الطبى :و للتراخى فى الرانبة والقاء لاتعاقب 
علي سيبل التوالى ترلا من الاعلى إلى الأسفل . وقوله ( يبلي الرجل ) بيان للجملة الإولى والتعريف فى الامثل 
لاجنس وف الرجل للاستغراق فى الاجئاس المنوالية عل حسب دينه ) أى بقدر قوة إيماءه وشدة إيقانه وضعف 
ذلك ( فإ نكن فى دنه صلا ) أى قويا ( اشتد بلاؤه ) أى عم للغاية ( وإنكان فى دنه رقة ) أى ضف ولين 
(اتلي على قدر دينه ) أى بلاء هين لين ؛ والبلاء فى مقابلة النعمة كا م » ومن ثم قبل لآمهات المؤمنين ٠‏ بانساء 
النى من بأت منسكن مفاحشة مبيئة يضاءف لما العذاب ضعفين و كان ذلك على الله يسيراً » رها يبرح البلاء بالعيد) 
8 الانسان ( حتى يتركه عثى على الارض وما عليه خطيئة ) كناية عن سلامته من الذنوب وخلاصه منها كآنه كان 
سو سا فأطلق وخلي سيله فهو شی رما عليه بأنى ‏ اظ أن دة اللاء هوان بالعيد فقد ذهب له وعی‌قابه 
نقد ابتلى من الآ كابر مالا يحصى . ألا ترى إلى ذيم نى الله حى بن زكريا وقتل الخلفاء الثلائة والحسين وان الزيير 
وابن جبير ؛ وقد ضرب أبو حنيفة وديس ومات بالسجن؛ وجرد مالك وضرب بالسياط وجذبت بده حتى| تخلعت 
من کتفه , وضرب أحمد حتى أغبى عليه وقظام من سمه وهو حى وأم يصلب سفيان فاختق ومات البونطى مسجونآً 
فى قيوده وى البخارى من بده إلى غير ذلك مما اول ر ح, خ ت ه ) وكذا النسانى (عن سيعد) بن أبى وقاص 
وعزوه وى با E‏ 

(أشب الناس بلاء فى الدنيا فى أو أو صؤ) وهذا قيل فى حديث آخر : إنى أوعك کا يوعك الرجلان منک E‏ 
ذلك قال الحرانى إن من شأن الطين الذى منه البشر وما تولد منه أنه لا بخاص من الشوائب ويصفو عن الكدر 
إلا بعد معاناة شديدة . آلا رې أن الذهب أصفاه وهو لانخاص عن غش ما؛ ولا يعرى عن تخالطة الدنس 
بالكلة إلا بالامتحان بشدة النيران ؟ قال القرطى : أحب الله أن يلي أصفياءه تكلا لفضائلهم ورفعة لدرجاتهم 
عنده وليس ذلك تقصاً فى حقهم ولا عذاباً ء إل کال رفعة مع رضام مرل سيره اق عم » وقال الجيلانى j:‏ 
كان الحق یدرم على أصفيائه البلايا والحن ليكوو ادا بقلومم و حضرته لاينقاوا عنه نه مم وګحبونه فلا 
يختارون الرخاء لانه فيه بعد عن حبوبهم » وأما اللاء فقيد للنفوس يمنعها من اليل لغير المطلوب » فإذا دام ذابت 
الاهوية وانكسرت القلوب فوجدوا الله أ قرب [أمم من حبل الرريد كا قال تعسالى فى بعض الكتب الإلمية : أنا 
عند الممكسرة قار م من أجلى : أى علي الكشف منهم والشهود و إلا فهو عند كل عبد انكسر قله آم لانم 
عن أزو اج انی صلی الله عليه وسل) أى عن إعضمم ؛ رمز المصئف سنه 

رأف الناس بلاء الانيياءم) قالوا م من ؟ قال رم الصالحون) أى القائمون بما عليهم من حةوق الحق والخلق. 
قالوا ثم من ؟ قال ( ثم الامثل فاللاه ل ) قال الراغب : الأامثل يعبر به عن اللأشبه بالفضل والآقرب إلى الخير . 
وأمائل القوم كناية عن خبارم . وقال الأمثل أفمل من القائل » والحم أماثل » وهم الفضلاء قال ابن عطاء الله : 
خرجت زوجة القرشی من عنده وهو وحده فسعت رجلا بكلمه ثم اتقطع كلامه » فدخلت عليه . فةالت ماعندك 
أحد والان معت كلاءآ عندك . قال : الخضر أثانى بزيتونة من أرض جد فقال كل هذه ففيها شفاؤك . قلت اذهب 


بلحب ا جو 


04 


0 0¥. 


سے س كس رر وسا 0~ ر سر ر سے 


١ ۴۹ o‏ س دناس 3 انيا ٠‏ يه م الالو ل 8 كان حدم يبتل باقر تی ماحد 1 5 ا 


سس جا ا س روا وس س ت ورل ق 


فليسها 3 ل القملحى يه تله لدم دابا من حدم بالمطاء - (دعك)عن ألىسعيد (صضح) 


اس اه سے ورس سود ود ررق ہے 8 وس ع وسور 


6 اق الان رة بوم أقيامة وجل أسكنة ا a‏ ع 


a 


3 


E 


أنت وزيتونتك لا حاجة لی فہا ؛ وكان به داء اذام إتايهع قار .ان عرلى: هنا مسألة جب يانها : إن الله أحب ‏ 
أنياءه وأولياءه » والنحب لاوم مويه . ولاأحد أشد آلا ولابلاء منهم » فن أبن استحقوا هذا مع کو نېم حرو بين؟ 
قلنا إن الله قال م تحمهم وحبونه » والبلاء لا يكون أبداً إلا مع الدعوى » فن ادّعى فعليه الدليل عل صدق دعواه» 
فلولا الدعوى ماوقع البلاء ولما أحب ابه من عباده من أحب رزقهم عبته من حيث لایعلمون فوجدرا فى نفوسهم 
حبه فادّعوه اتلام من حيث كونيم حو بين ۽ فإنعامه دلبل عل صدق ححبته فيم وابتلام لا ادعوه من صدق 
حم إياه . فافهم . قال الطبى : وثم فيه للتراخى والفاء لاتعاقب على التوالى کا سبق ء و إئما ألحق الى الحون بالاتبياء 
لقريهم وإن كانت درجتهم متحطة عنوم > وسره أن البلاء فى مقسابل النعمة » من كانت لعمة الله عليهم أكثر كان 
بلاۋم عليه أشد؛ ومن ثم ضوعف حد الحر على العبد . وفيه دليل على أن القوى حمل ما حمل والضعيف يرفق 
به لكن كلا قويت المعرفة بالميتلى هان البلاء » ومنهم من ينظر إلى أهل البلاء فيوون عليه » وأعلي منه من يرى أن 
هذا 0 المالك فى ملكه فيسل ولا يعترض ؛ وأرفع منه من يشغله انحبة عن طاب رفع البلاء وأنهى المراتب 

ن يلتذ به ( طب عن أخت حذيفة ) بن الياتى فاطمة أو خولة ء رمز المصنف سنه 

0 الناس بلاء الآنيياء) قالوا ثم من يار سول الله ؟ قال رثم الصالحون) لآن أعظظ البلاء سلب الحبوب وحمل 
المكروه وا حيو بات مسكون ]ليها ٤‏ ومنأحب شيا شغل به ؛ والمكروه مهروب منه ومن هرب من ثىء ٠‏ أدبر عله » 
والآمثاون أحباء الله فيسابهم عدوم فى العاجل ليرفع درجتهم فى الآجل ( لتقد ) بلام التأكيد ركان أحدم تى 
بالفقر) الدنيوى الذى هو قلة المال وعد المرافق (حتى ماحد إلا العباءة يحوبما) بحم وواو فوحدة: أى يخرقها 
ويقطعها.؛ وکل ثىء قطم وسطه فهو بوب (فيليسها) ومع ذلك يرى أن ذا من أعظ النعم عليه علا مئه بأن المال 
ظل زائل وعارية مسترجعة ولوس فى كثرانه فضيلة » ولو كان فيه فضيلة لاص الله به من اصطفاه لرسالته واجتباه 
لوحيه » وقد کان أ كثرالانياء مع ماخصيم به من كرامته وفضلهم على سائر خلقه فقراء لايحدون بلغة ولا يقدرون 
على ثى: حتى صاروا ف الفقر مثلا . قال البحترى : فقر كمقر الانداء وغربة وصبابة ليس البلاء بواحد 
رويشلى بالقمل) فيأكل من بدنه (حتى يقتله) حقيقة أو مبالغة عن شدة الضنا وم, يد التحول والآذى رولاحدم 
كان آشد فرحاً باللاء من أحدك بالعطاء ) لان المعر فة كلما قو يت بالمتلى هان عليه البلاء وكلبا نظر إلى الاجر 
النائئ عنه سهل » فلا يسألون رقعة بل ححصل الترق لبعضهم حتى يتلذذ بالضراء قوق تلذ أحدنا بالسرآء ويعد عدمه 
مصية . وفى تنازيخ ابن عساكر : سبب قطع العارف أنى اير المغربى الأقطع أنه عاهد الله أنلايتناول لشهوة نفسه 
شيئاً يشتهى » فرأى ,وما كام جرة زعرور فأبته فقطع غصنا فذكر عهده فترك فرآه صاحب الشرطة فظنه لصا 
فقطعه فكان يول قطعت ءضوآً فقطعت منى عضواً (ه ع ك عن انی سعيد) الخدرى قال دخلت على النى صلى الله 
عليه وآ له وسل وهو دوم فوضعت بدى دن قوق القطيفة فوجدت حرارة الى فقلت ما شد حماك يارسول الله ؛ 
فذ كره ؛ قال الحا کې على شرط مس وأقره الذهى 

(أشد الناس حسرة) أى تلوف (يوم القيامة : رجل أمكنه طلب العم) الشرعى (فل يطلبه) لما يراه من عظم 
إفضال الله علي العلباء العاملين ومزيد رفعه لدرجاتهم » ولان المضالح قمهان : روحانة وجسمانة ؛ وأشرف لمصالم 


إن 


REE‏ سه سار ووم سر 
اندنع لاون د دونه ۔ ان عسا كر عن أنس 


ا - 


کو مس ساس ~e‏ 
۹ د انآ س لیک لدم ٠‏ ولا هلكتهم مم السّاعة ‏ (حم) عن المستورد (ح ) 
7 ەک سار ار ممه 2 وو ای رو سد ak‏ 


0 000 ع داس ى حباقو م كوا أو د لعدى »؛ بود فقداهلهو ماله وا ف(حم)عن أفذر-(ح) 


22 ا مم 


٠١9‏ أشد ار بالنساء و اماما الوت و َس مما ابل اناس - (خط) عن أنس (ض) 


الر: حانية الم الذى هو غذاء لارو ح كالغذاء للبدن» وأشرف المصالم الجسمانية تعديل اداح والسوية البئية » فاا 
انكشف له الغطا ٠‏ بالخروج من هذا العالم اشتدت ندامته وتضاعفت حر ته حيث آثر تعديل الفالى وأهمل معاناة 
النافع الباق ؛ قال الماوردى رعا امتنع من طلب العلم لتعذر المادة وشغله بالا كتساب ولا يكون ذلك إلا لذى 
شره رغيب وشوهوة مستعبدة . فينغى أن يصرف لملم حظاً من زمانه » فلي سكل الزمن زمن اكتساب » ولا بد 
للسكتسب من أوقات راحة وأيام عطلة » ومن صرف كل نفس مئه إلى الكسب حتى لم يترك له فراغا لغيره فهو 
من عبيد الدئيا وأسراء الحرص وريا متعه من العلل مايظته من صعوبته وبعد غايته وعذافة من قلة ذهنه وعد فطتته ء 
وهذا الظن اعتزار ذوى النقص وخشية أولى العجر . لان الإخار قبل الاختبار جهل » والخشية قبل الابتلاء عجر 
(ورجل عل علدا فانتفع به من معه مئه دونه) لكون من سمعه عمل به ففاز بسبيه وهلكهو بعدمالعمل به . والحديث 
ناع على من آمكنه التعلم فتركه تقصيرأ وإهمالا : ومن عل ول يعمل أو وعظول يتعظ فن سوء صنيعهوخبث نفسه 
وإن فعل فعل الجاهل بالشرع والاحمق الخالى عن العقل (إننبيهع خرج بكونه أمكنه طلب العم : ماإذا لم مكنه 
نحو بلادة خلقية فانه معذور » وهذا قال حكم : صقلك سيفاً ليس له جوهر منب:خه خطأ » وحمل كالصعب المشق 
على الرياضه غباوة . قال أبو تمام : الف مال يكر مته مصاقلة من سسائخه لم شع يقال 

(ابن عساكر عن أنس) إن مالك وقال إنه متكر ‏ 

(أشد الناس علي الروم وإنما هلكتهم) بالتحر؛ يك (مع الساعة) أى مع قامها » ولذلك<ذر مهم وأمر مر مثا ركتهم 
فى الحديث الماضى بقوله . اتركوا الترك ماتركوك » م هذا إخبار عن عيب وقع ولا يرىمن إذلالالروم للعرب 
واستيلائهم على الربع المعمور ‏ وهذا عل من أعلام نبوانه » وهو غلبة الروم على أقطار الآر ضثر قاوغر بامابين مسل 
وكافر » والخطاب للعرب خاصة أو بيع آمة الاجابة والاول أقرب (حم. عن المستورد) بن شداد بن عمرو القرشى 
الصحابى ترك الكوفة هم معي . رمن المصافف سنه 

(أشد فق لى حأ ييز لنسية أشد زقوم يكونون لعدى يود أخدم) يبان لشدة م له علي طريق الاسئناف 
(أنه فقد أهله وماله وأنه رآفى) حكاية لودادم مغ إفادة معنى القنى ؛ وهذا من معجزاته لانه إخبار عن غيب . وقد 
وقع : والكلام فيمنم يتأهل لرتبة الاجتماع به صلىالله عليه وسل » وقد وقع الكثير من دظهاء الصوفية أنه ارات إلى 
دوام مشاهدته » قال العارف المرسی : وان لو حجب عغىر سو لالله صل الله عليه وسل طرفة بن ماعددت نفسىمن 
الین وقال له رجل باسيدى صاخی فقد لتقيت عباداً وبلاداً فليا خرج قال ماالذى أراد بعباداً وبلادآ قالوا يريد 
أتك صاغت عاداً وسلكت بلاداً | كتسبت بركاتها وإذا صالخته حصل له منك بركة » فضحك ااشیخ وقال والله 
ماصاخت بهذه الد إلا رسول الله صلى الله عليه وسل (حم) من حديث رجل من بی أسد (عن أنى ذر)قال الهيتتى 
وم ينم التابعى وبقة رجال إحدى ااطريقين رجال الصحيح اه » وبه يعرف ماف رمس المصنف لسته 

) أشد الحرب النساء) أى أشد الجهاد مكابدة عشرة اانساء اللانى لايستغى عن لأنبن ضعبفات الابدانيذيئات 
اللسان عظمات الكيد والفئن'؛ فإذا خادعهن الرجل والجرب خدعة وصبر على حيلهن وخفى مكرهن كان أشد من 

3 س 


2 


5 YY 
ع هسه سمس سوس هر وس سلسم س غ6 سار و سام سم له‎ 
اشد د واي واحاک «نعة افدر - ينان انان ذم نشب عن عل (ض)‎ ٧ ۳ 
اعمال م شه سس‎ 
اتراق أن مَل ار آن وَأحابٌ الل - (طب ب هب) عن أبن عباس:- (ض)‎ = 1۳ 
1 هام‎ 


E‏ ا ل مارح ا يطآن لع 


ملاقاة اة الابطال ومقاساة قال ارجا إن EE‏ عظ e‏ علي أن اروا ا 208 
ووحدة وهو ماوقم لكثيرين وهو 90 خطه والذى رأيته فى عدة نسي من تاريخ الخطيب 
وجرى عليه أبن الجوزى وغيزه يزاى معجمة ونون ؛ قال ابن الجوزى يعنى أشد الحزن. حزن النساء . وأنت 
إذا تأناك السياق و نظم الكلام وتناسبه ترى أن هذا أقمد وهذا كله بناء عل أن النساء بك برالنون » وأن المرادإناث 
بی آدم ولكن رأيت فى أصل ريح مقروء على عدة مز ن امحدئیں ومن تاریخ اداد أنه بفتح التون وعليه فكون 


المراد أشد الزن الحزن ا وهو مابعد الموت (وأبعد القاء) بكسر اللام را مرت لآن طول الأمل وغلته 


على البلة الإنسانية يعد عن لقاء الموت وعنيه طول الحياة بل ينسيه ذ كر الموترأساً فى كثير مز ن‌الاحیان (وأشد 
منهما الحاجة إل الناس) لما فى الال من الموان إل الذل وأعظم منه رده بلا إجابة فهوالبلاء المظم الذى لأيصير 
عليه إلا إلا الهم (خط) فى ترجة مکی الونجانى (عنأنس) بن مالك وفيه عيد الك س ضرأر . قالالذه هى وغيره قال حجى 
ليسبشىء لاهوولا أبوه ولا يكتب حديثهما ؛ ويزيدالرقائئى متروك؛ ومن 2 قالابنالجوزى وغيره حديث لا يصح 
(أشدم من غلب نفسه) أى ملكها أو تهرها > وفى نسخة على نفسه ولا وجود للفظة على فى خط المؤلف 


(عند الغضب) أن لم كما من العمل بغضبه بل يجاهدها على ترك تنفيذه وذلك صعب شديد فى أوله فإذا تمرنت ٠‏ 


النفس عليه وتعودته سبل (وأحملكم من عن بعد القدرة) أى أثبدك عقلا وأرجحكم أناة ونلا من عنى عمن جنى 
عايه بعد ظفره به وكسكنه من معافيته ؛ ومن الآدوية النافعة فى ذلك تأم مل ماورد فى كظم اظ والحم من الآبات 
القرآ نية والاخبار الثبوية ؛ ومن ْم ابا عضب عير عليمن قال لاماتقضى بالق فاحر وجهه قيل له ياأمير امین 
أا لسع الله يقول « حل 01 وأص 0 وأعرض عن الجاهاين »> وهذا من الجاهاين ؟ فقال صدقت »› 
فكأ ھا کان ناراً,فأطفئت زات أنى الد: )أ بو بكر القرشى رف ذم الغضب) وكذا الديلى والشسيرازى ف الالقاب 
(عن (e‏ أمير الۇم ين » قال س الای صلىالله عايه وسل على قوم برفعون حجراً ققال مادذا ؟ قالوا حجر الاشداء » 
فال ذلك » قال الحافظ العراق فى انی سئده ضعيف ولم فى ااشعب ااشطر الآول مسلا سند جيد 

(أشراف أمتى حلة القرآن) أى حفاظه اء لون له فى صدورم العا مون 'نلاوته العاملون مقتضاه و إلا كان فى 
زمرة من قال تعالى فى حقه ,5ل امار عل أمفارآ ‏ (و ااب الارل) أىالذين عو نه بنوع أو أثواعءن العبادة 
كالصلاة والذكر والقرآن والاستغفار والتضرع والابتهال والدعاء لان هذا مناجأة لله تقدس وتعالى » ولاشرف 
كهذا الشرف . قال الطيى , إضافة الأععاب إلى الليل لكثرة ما باشرة القيام والصلاة فيه كا يقال ابن إلسبيل لمن 
بواظب على ااسلوك فيه 20 4 عدوا من خصائص آل المصطق صل الله عليه وسلم إطلاق الاشراف عليهم 


. والواحد شرف تالا لواف والخصائصض :وم - دی الاشر اف ٠‏ ولد على وعقيل وجعقر والعباس . كذا ٠ص‏ 


ER: 


السلف » وما حدث تخصرص الشريف بولد. الحسن والحسين فى هصر خاصة من عهد الخلقاء الفاطميين .اه , 
لب هب) وكذا الخطیب والديلى كاهم (عن ابن عباس) قال التمى فيه سعد بن سعيد الجرجانى ضيف . اه . 

وأورده 2 اللسان كأصله فى ترجمة سعد هذا وقال قال البخارى لايصح حديئه هذا 
(آشر بو ا) بفتح | همزة وسكون الشين المعجمة وكمير الر ا (أعيتم.ن المساء) ییاد وها حظهامنه بأنتوصلوا 


2 


إلماء إل غيم اا 3 ا ودا (عئد اشيم 8 عند 0-6 الا فيه ؛ والمراد الاحتياط 


EB 


3 oT 5 


زاھ :رة - (ض) ا 
Jnr‏ 
وده ٠۵‏ اشرف المج الس ماستقا EA‏ عن ان عباس - (ض) 


هسار ۾ 
۰٦‏ - اشرف الإمان ن بان الاس عو رارف اشام ل َل 5 اس من | ساك وی ويد 2( 


r‏ داس اع مه بر ص لولم رو كو رومس جوت a‏ ت 
وَأشْرف الجر أن مجر اسبات» وَأ شرف الجهاد ان تقتل ونعقر افرسك-د (طس) عن انعر ۽ رواه 


25 25 


فى غسلها لثلا يكون بالموق رمص أ و تحوه فيمنع وصول الماء ‏ الكن لايبالغ فى ذلك حى يدخل الماء فى باطتها 


فانه يورث العمى (ولا تنفضرا أيديم) من ماء الوضر. (فامها) أى الايدى يعنى هيئة نفضها بعد غسلها (مراوح 1 


الشيطان) أى تشب ماو حه التى يروح بها علي نفسه ‏ جمع مروحة » وهی بالكسر کا فى الصحاح ونحوه مايزوح 
ما »تقول روح عليه بالمروحة وتروح بنفسه وقعد بالمروحة وهو مهب ارج ومقضود التشده استقباح النفض 
والتنفيرعن فعله » والحث على تركه » ومن ثم ذهب إلى كراهة النفض ف الوضو. والغسل الإمام الرافهى من 
الشافعية ووجهه بأنه كالتترى من العيادة لكن ثبت أن المصطاى صلى الله عليه وسل فعله . وروى الشيخان عن ميمونة 
أنها أتنه بعد غسله بمنديل فرده وجعل ينفض الماء بيده ولذلك صمح النووى فى روضته وجموعه أنه مباح فعله وتركة 
سواء وضعف الخدير المشروح » لكن المفتى به مافى تحقيقه ومنهاجه كأصله من أن تركه سنة وفعله خلاف الاولى 
(ععدم) مر حديث اليحترى بن عب بيد عن أيه عن أى مريرة) , والبحترى ضعقه أ بو حاتم وثرله غيره وقال امن 
عدى روى عن أبيه قدر عشرين حدياً عامتما منا كير هذا ما اه . ومن ثم قال العراق سنده ضعيف . قال النووى 
کان الصلاح ل تعد له أصلا . 

(أشرف اجالس) أى الجلسات الى اسما الإنسان لفعل نحو عبادة ؛ وعتمل إرادة الجالس نفسها (مااستقيل 
به القلة) أى الذى تتا ل الإنسان فيه السكعية ة بأن إصيروجهه 5 بدنه تجاهها » فاستقبالالقيلة مطلعًا مطلوب , 
لكنه فى الصلاة ا وخار جها مندوب . قال الحليمى : وإذا تدب استقبال القبلة فى كل مجاس فاستقباللها حال 
الدعاء أحق وآ كد . قال العراق : الجهات الاربع قد خص ما جهة القبلة بالتشريف ؛ فالعدل أن يستقيل فى الذكر 
والعبادة والوضوء ؛ وآن يتحرف عنها حال قضاء الحاجة وكشف العورة [ظهارا افضل ماظهر فضله رطب عن ابن 
عباس) وسنده ضعيف . قال النووى كابن الصلاح لم عد له أصلا. 

(أشرف الإيمان) أى من أرفع خصال الإيمان » وكذا يقال فا بعده (أن يأمنك الئاس) أى يأمن منك الناس 
المحصومون على دمامهم وأموالهم ونسائهم وأء 5 » فلا عرض لهم | بمكروه مخائف الشرع ؛ وكل المسلم 1 
امل حرام (وأشرف الإسلام أن يلم ااناس من لانك) فلا تطلقه ما يضرم (ويدك) فلا 'نسطهما عايؤذهم 
(وأشر ف المجرة أن تبجر السيئات: أى 7ر ك فعلها لآن ذلك هو الجهاد الا كبر » فإذا جاهد المكاف نفسه وأذها 
وأكرهها على ترك ماركز فما وجبلت عليه من إتيان المعادى حتى انقادت ومرنها علي ذلك حت اط أنت وصارت 
بعد ما كانت أمارة مطمئنة تاركة باختيارها للسيئات داعية إلى ازوم الطاعات ققد حصل على رة هى أشرف من 
المجرة الظاهرة الى هى الانتقال من دار الكفر إلى دار السلام (وأشرف الجهاد أن تقتل وتعقر فرسك) فى ميل 
الله : أى تعرضه بالمالغة فى القتال عليه لان بر حه العدو عدة جرحات وتضرب قوائمه السروف . فق الصحاح 


2 


عقره : جرحه ,2 وعقر الفرس بالسيفف فانعةر : أى ضرب قوائمه فهر عقير . وفى المصاح عقره جرحه وعقر البعير 
بالسيف عقّراً ضرب قواه : ولايطلق العقر فى غير القوائم ؛ ورا قيل عقره إذا تعره (طص) وكذا أبو اہم 


2 


آم — 


ابن التجار ق تاره ¢ وزاد «وأشْرف الد نیک لبك ل مارزةت ¢ وإن ٠‏ ارف a‏ ھن 5 أل 


كز وجل المافية فى الدين و1 لديا - (ض) 


سه لاس 


1¥ — اشر كلة 512 5 ارت 3 لبيد 0 56 ٣‏ ااا بطل (م ت )عن أف هر رة( ) 


1۸ — شق لدان و اوآر الإقامة e‏ س (قط) في الافراد عن جابر( خ) 


وال كلهم (عن ابن عمر) بن الطاب » وقال الطرانی تفرد به منبه ا(5 e‏ رخ) ناريخ 
بغداد عن ابن عر أيضا (وزاد) فروابته على ماذكر (وأشر ف الزهد أن يسكن قلبك على مارزقت) أ ی لايضطرب 
ولا يتحرك اطلب الزيادة لعلبه بأن حصول مافوق ذلك من الحال (وأن أشرف ماتسأل من الله عز وجل ااعافية 
فى الدين والدنيا) فإن ذلك قد اهت إليه الامانى » وهذا الحديث أصلا وزيادة ضعيف : وسببه أن فيهعند الطبرائى 
ومن عل قدمه صدقة بن عبد الله السمين أورده الذهى فى الضعفاء ؛ وقالقال أحمد والبخارى ضعيف جداً عن الوضين 
أبن عطاء . قال أبو حاتم يعرف وينكر . ١‏ 

(أشعر كلة) أى قطعة من الكلام من تسمية الثىء بام جزئه الساعاً (:-كلمت بها العرب) وفى رواية أصدق كبة 
اها شاعر » وفى أخرى أصدق بيت قاله الشماعر » وفى أخرى أصدق بيت قالته الشعراء » وفى أخرى أصدق كللة 
قالتها العرب ( كلة ابيد) بن ربيعة بن عام الصحاب المشهور كان شريفاً فى الجاهلية والإسلام . قالو! بارسول الله 
وما كليته ؟ قال (ألا) كلة تنبيه تدل على قق مابعدها » ويقال حرف افتتاح غير مكب (كل) المشبور أنه لاخلو 
استعاله عن الإضافة لفظا ؛ فإن م يكن اللفظ فهو عضاف ف المعنى » وهو هذا مبتدأ وخبره قولهالانى باطل (شىء) 
ام الموجود ؛ ولا يقال للعدوم شىء (ماخلا) كلة يستثتنى وينصب وبحر ما ؛ فإن نصبت فهى فعل » أو جرت 
غرف ؛ لكن إن نقدمها ما المصدرية م أى ماعدا ذائه وصفاته الذاتية والفعلية من رحمته وعذابه 
وغيرهما وهو منصوب ملا (باطل) أى فان أو غير ثابت أ و خارج عن حد الانتفاع | وآيل إلى البطلان أوكان 
باطلا لسكونه بين العدمين مشكل بصفات البارى لان بقاءها معلوم من ذكر الذات لكونها غير قابلة للانفكاك , 
وهذا قريب من قوله سبحانه « كل شىء هالك إلا وجهه » وإنما كان ذلك أصدقكلة لتطابق العقل والنقل على 
حقيقتها والشهادة بها . قال فى المكشاف : والشعر كلام مةنى موزون يدل علي معنى . أه . وقد قدم الإجماع عل 
حل قول الشعر إذا قل وخلا عن مجو وكذب وإغراق فى مدح وتفزل فيا لاحل . وهذا البيت من قصيدة مدح 

ا النعهان أولها : ألاتسألان اء ماذا بحاول أنحب فيقضى أم ضلال وباطل 

تعيمك ف الدنيا غرور وحسرة وعيشك ف الدنيا محال وباطل 

أرى الناس لايدرون ماقد رمام بلكل ذى روح إلى الله واصل 

آلاکل شىء ماخلا لله باطل وكل نعم لامحالة زائل 
وروى الساق فى مشيخته البغدادية عن يعلى بن جراد قال أنشد لبيد النى صل الله عليه وسلم قول :ألا كل ثىء 
ماخلاالله باطل ه فقالصدقت › فقال : و كل نمم لامحالة زائل فقال کذبت› فنعم الآخرة لايزول ٠‏ وبقية الحديث 
عند خر جه الترمذى وكاد أمية بن أنى الصلت أ ن سم أى لكنه لم يوفقالإسلام مع قرب مشر به (م تع نأبىهريرة) 
(اشفع) بمزة وصل مكسورة فعجمة ساكنة ففاء مفتوحة فعين مهملة ؛ والآمر للندب ,الآذان) أى انت 
ععظمه مث » إذ التكبير فى أوله أربع واللهليل فى آخره فرد والشفع ضد الوتر ؛ يال شفعت الثىء شفعا مته 
إلى الفرد وشفعت ر ثنتين و الطاب لال لکن الحكم عام (وأوتر) بقطع الممزة (الإقاءة) بكسن ها : 


= وام — 


عه سير رول 
e 3۹‏ ا 0 


اسر رص 


e ۷١‏ اشقی لافقا لت عليه قر ا نا وعذات أآخرة - ل عن أبى سرک (ح( 


ساس اس 


أ ائ طم ألفاظيا مفرداً إذ اتشكير ف أولها اثنتان ولفظ الإقامة ف أثاا کزان 0 ر لنظها ل 


المقصود فماوأما التكير فتثنيته صورية وهومفرد حك » وإذا ندب أن يقال اللفظان بنفس واحد وإنا ثى الاذان 
لأنهلاعلام الغائبين وأفردت لكونما للحاضرين ؛ ومذ الحديت أخذ الشافعى كاجمهور » وفيه خلاف لما ذهب إله 
الحنفية من أن الإقامة تی كالآذان (خط عن أنس) بن مالك (قط فى) كتاب رالا فرادعن جابر) ابن عبد اله » رض 
الممنف سنه وله شواهد كثيرة . 

(اشفعوا) أمى من الشفاعة وهن الطلب والسؤال بوسيلة أو ذمام (تؤجروا) أى بثك الله على الشفاعة » وإن لم 
تقبل » والكلام فيا لاحد فيه من حدود الله لورود النبى عنالشفاعة فالحدود . قالالقرطى : وقوله توج روابالجزم 
جواب الامر المتضمن لمعنى الشرط , وفيه الحث علي الخير بالفءل وبالتسبب . قال فى الاذكار ٠‏ يستحب الشفاعة 
إلى ولاة الام وغيرمم من ذى الحةوق مالم تكن فى حد أو فى أمى لايحوز تركه كالشفاعة إلى ناظر طفل أو مجنون 
أو وقف فى ترك بعض حق من فى ولايته فهذه شفاعة محرمة (ابن عسا کر) فى تاره (عن معاوية) بن أبى سفيان » 
ورواه عنه أيتنا الخرائطى وغيره وإسناده ضعيف لكن بره قوله : 

(اشفعوا) أى ليشفع بعضك فى بعض (تؤجروا) أى شک الله تعالى (ويقضى الله علىلسان نيه ماشاء) وف رواية 
ماأحب : أى يظهر الله تعالى على لسان رسوله بوحى أو إلهام ماقدره فى عليه أنه سيسكون من إعطاء وحرمان » أو 
جرى الله على لسانه ماشاء من موجبات قضاء الحاجة أو عدمها ء فإذا عرض صاحب حاجة حاجته على" فاشفعوا له 
يحصل الك أجر الشفاعة أى ثواما و إن لم تقل . فإن قضيت حاجة من شفعتم له فبتقدير أله د إن ل تقض فبتقدير 
الله . وهذا من مكارم أخلاق المصطنى صل الله عليه وسل ليصلوا جناح السائل وطالب الحاجة وهو تخلق بأخلاقه 
تعالى حيث يقول ليه : اشفع تشفع ؛ وإذا اأص . لشفاعة عنده مع استغنائه عها لآن عتده شاقعا من نفسه وباعثا 
من وجوده ؛ فالشفاعة عند غيره من حتاج إلى تحر يك داعية للخير أولى ؛ ففيه حث على الشفاعة ودلالة على عظم 
ثواها » والامى لاندب » ورا يعرض له مايصيرالشافاعة واجبة (ق) فى الزكاة رم كلهم فالادب زعن أبىموسى) 
الاشعرى قال كان إذا أناه طالب حاجة أقل على جاسائه فذكره ؛ وفى رواية كان إذا جاءه السائل أو طلبت إليه 
حاجة ذكره ا : اشفعوا فلتؤجروا وليقضى الله الخ . 

(أشق الاشقياء ٤‏ أى أسوأهم عاقبة (من اجتمع عله فقرالدنيا وعذاب الآخرة) لكونه مقلا ف الدثيا وعادما لال 
وهو مم ذلك کافر أ و« صر على الكبائر حى لق ربه ٠و‏ يمفع عنه فلاهو على إذة الدتيا حصل ولاهوإلى مايوصله إلى 
النعيم السرمدى فعل » ولا ينافيه قوله فى الحديث الأتى : الدنيا جنة الكاقر » لآن معتاه كا يأتى أنه بالنسبة لما أعدله 
من ا فى الآخرة كآنه فى الدئيا فى الجنة والقصد التحذير . قال بعض الصوفية : إذا ابتلى عبد بالفقر ولم من الله 
عليه بالصير وابتبل وتضرع فم يكشف عنه فرعا وقع فى السخط فانقطع عه مدد إيمانه باعراضه عل المقدور 
فات ساخطا على تقديره عليه فيكون من أشد الناس عذابا فى الدارين زطس عن أبى سعيد ) الخدزى قال الهيتمى 
رواه باسئادن فى أحدضا خالد بن بويد بن عبدالرحمن بن أبى مالك وثقه أبو زرءة وضعفه الجهور وبقبة رجالهثقات 
وق الآخر أحمد ن طاهر بن حرملة وهو كذاب اه. ومن العجب العجاب أنه رمز لصحته . لكن الحديث كله 
مضروب عليه فى مسودة المصنف 
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ص 


~۲ 


ەس ت ل ع سس و سے ون إن سس تست سلس كس بو سس بر اس ساس صا م .ا شسا ت مسر 
ا - اشق الاس 3 9 مود ٠‏ وان ادم الذى قتل أخاه ماسفك على الارض من دم إلا لوه 
Ea 2.‏ علو اس 


منه » لاله أول من سن الل - ( طب ك حل) عن ابن عرو (ك) 


ت 5 


١ Yr‏ 3-2 شک ال تاس ت دح رم 5 س -(حم طب هبي) والضياء عن الاشعث بن قيس (طب هب) 


ر ص 


عن أسامة بن زيد (عد) عن أبن مسعود - رصم 
سير هرا 20 1 صن ص ا 4 
۷1 ۰ اشې كاله شېد لله لقد قال 2 : وتاك ١‏ 9 51 مر غا و و - اله ازى فى 


سے ص مس 25 سر 


ا الناس) 1 أشدم ا ا 0 الطبرانى اب ق الاس ثلا ثلاثة 8 (عاقر ر ناقة ق ود 1 قاتلها و وهو 00 
سالف ( وان آدم ) لصلبه وهو قابیل (الذى قتل أخاه) ا کان آدم أراد آن يزوج لبود الى ولدت مع هابيل 
لقابول فأب قابيل لكون اقلما آمل وزعم أنه أحق ما لآن حواء حاته فى الجنة فولدته فى الارض فقال آدم منقبل 
قربانه فاقليا له تقربا فأكات النار قربان هابول ده أخوه فقتله قباء بإثم عظبم حيث إبه ( ماسفك ) أى أريق 
(على الأرض) بعد ذلك ( من دم ) بالقتل ظا (إلا لحقه مته ) أى من إنمه نصيب » فى الكلام حذف وعال ذلك 
بقوله (لانه أو ل من سن القتل) أى جمله طريقة متبعة وسيرة سيئة ولم بقتلة له أحدأحداً جا أن من سن سلة حملتة فلم 
أجرها وأجر من يعملا الوم القيامة ومن سن سنة سيئة فعليه وزرهاووزرمن عملا إل يوم القيامة هكذا جاء 
فى عدة أخبار . وفى خر آخر : مامن نفس تقل ظلا إلا كان على ابن آدم الأول كفل منها لآنه أول من سن القتل 
والسفك والسبك والسفح والسن والشنأنواع من الصب كا ذ كره الإخوان . قالالحافظ الميتمى » سقط من الأاصل 
الثالث والظاهر أنه قات لعلي کرم الله وجهه کا ورد فى خر رواه الطبراىأيضا . اه . وأقوليجو زأن يكون طوىذكره 
دلالة على شېرته بینم » ووه فی الطى قول جرير ٠‏ کات ألا لثم من العبيد وثلث منمواليها 
والراد أن هؤلاء الثلاثة من الاشق بل قد يكون غرم أ اش ن قتل نيا [طب ك حل عن ابن عدرو) بنالعاص 
| قال الميتمى وغيره فبه ابن إسحاق مدلس وحكم بين جير وهو 0 

(أشكرالناس لّه) الى أى من كثرمم 3 اله (أشكرم لاناس ) لانه سبحا جعل لانعم وسائط منرم وأوجب 
شكر من جعله سيا لإفاضتها كالانبياء والصحابة والعلاء فزيادة العبد فى شكرم زيادة فى شدكر ريه » إذ هو المنعم 
با حقيقة ٠‏ فشك رمم شكره ؛ 0 الله منها بغير واسطة كأصل خاقته » ومنها بواسطة وهى ماعل ىأ يدى الناس فتتقيد 
| شكرم ومكافأتهم فاذا شكر الوسائط فن الحقيقة.قد شكر المنعم بإعاد أصلالنعمة ثم بتسخيرالوسائط Gi)‏ 
قال بعض العارفين : لوعم الشيطان أن طربقا توصل إلى الله ا من الشكر لوقف فما . ألا تراه قال ثم لاتيم 
من بين أيدمهم ومن خلفهم وعن أيماتهم وعن شائلهم ولا تد أ کرم شا كرين, ولم بقل لاتعد أكثرم 0 
أو حوه ؟ (حم طب هب والضياء) المقدسى (عن اللاشعث بن قيس) بن معديكرب أنى مد الكندى أحدالاشراف 
له رؤية ورواية » وهو أول من مثى معه الرجال . وفيه مد بن طلحة . قال الذهى ف الضحفاء مختلف فيه » وقال 
الننائى ليس بةوى وعبدالله بن شرريك وفيه خلف (طب هب عن أسامة بن زيد) وقنه عندهما أبو نم أو رده الذهى ' 
فى الضعفاء وقال ضعفه الدارقطنى وغيره اه . ويه أعل اطيتى خر الطرانی (عدعن أبن مسعود ) رمز المصذف 
لصحته ولعله من الصحييح لغيره 


(أشہد .باه وأشبد لله قد قال لی جربل باد إن عدمن اجر ) أى الملازمط! ادوم عل رما ( کعابد و ت( 


. قوله أشهد بفتح الحمزة مضارع : أى أشهد وال فهر قسم + وقول أنبد تله أى لأجا . ام‎ )١( 
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5 3 ا : وال ثن ماله جثة ت 59 J.‏ الغرالى ټل 4 لذا اافضل ال عند ls‏ ورا 


oV 
)#( - فى مس لسلا ته وقال : یح ابت عر ن على‎ e 


e‏ 3 ورول و ق سس س وار 


Yo‏ أشيدوا هذا الجر ير[ 2 فإنه وم ا م ة شافع مشفع › > لداسان وش تان شد لمن ا 


(طب) عن عائشة 5 (ع). 
١ ۰۷٦‏ - أشيدوا ا لساب بن از بل (ح) 


ےا 


لالاء أ أشيدوا كم ١‏ 2 ه- الحسن بن فيان (طب) عن هبار بن الا-ود - (ح 


يس » فقال ياأستاذ لاتقرأ هذه فسكت ثم لقنه الشبادة فقال لاقو ها لآنى منها برئْ ؛ وهات فرآهالفضيلفالنوم وهو 
يسحب إلى الثار . فقال يأى ىء هذا وكنت أعلم لامذتى فقال بثلاثة أشياء : أولما الميمة والانى الحسد والثالك 
کان فى علة 9 صف لی الطبيب قدحا من خمر کل سئة فكنت أشريه . تعوذ بالته من سخطه رااشیرازی فالالقاب) 

والرافعى ( وأبر نعم فى مساسلاته ) وكذا رواه عنه الرافعى وغيره ( وقال حح ثابت ) من طرق كثيرة بألفاظ 

متغايرة زعن على ) أمير المؤمنين 

رآشہدو ا) بفتح الهمزة وكسر الحاء بضبط المصتف (ه.ذا الحجر) بفتحات : أى اجعاوا الحجر الأسود شبيداً 
لک على خير : أى عمل صا تفعلونه عنده كتقبيل واستلام له أودعاء أو ذكر عنده ( فإنه يوم القيامة شافم ) 
قيمن أشهده خيراً (مشفع) أى مقبول الشفاعة فيه (له لسان) ناطق روشفتان يشبد ناستلءه) أى سه : إمابالقيلة 
أو باليد . قال ابن السكيت : همزاتنه العرب على غير قياس فقالوا تلاعت الحجر » والاصل استدت لاله منالسلام 
وهى الحجارة . وقال ابن الاعرانى الاستلام أصله مهموز من الملامة وهى الاجتاع . وحكى الجوهرى القولين » 
فأفاد الحديث ندب استلام الحجر وتا كده. ومن ثم قالت الشافمية يتدب للطاتف أن يتل الحجر الأسود يده 
فى ابتداء الطواف ويقله بلا ظهور صوت وإضع جمته عليه ويفءل كلا من ذلك فى كل طوفة » فإن كارت الزحمة 
استلله بيده ثم قبلها : فإن عجز وضع عليه نحو عود ثم قبل طرفه ؛ فان عجر أشار إليه بيده أو بثىء فما ثم بقل 
ذلك ؛ ولا يسن تقل غيره من البيت ولا استلامه ؛ دإن فعله خسن ؛ غير آنا تؤهر بالاتباع (طب عن عائشة) وقد 
أعله الحيتمى وغيره بأن فيه الوليد بن عباد وهوجهول ؛ وبقية رجالاثقات . اه . فرمزالمواف سنه لعله لاعتضاده 

(أشيدرا الدح) أى أعلنوه وأشهروا أمردندبا ؛ وسبه أن حبار بنالأسودزوج بنته فكانعنده كبروغرايل 
فسمع رسول الله صلی ان عليه ول فقال ماهذا ؟ فقيل زواج حبار فذ كره ثم قال هذا لاسكاح لالسفاح . أه 
فهذ الحديث سقط من قم اأؤلف وقد ذ كره فى انكبير رطب عن السائب) بالمهملة و بالتحتية وبالموحدة رابزيزيد) 
منالزيادة ابن سعيد بن تمامة الكندى رهزا اصئف سنه 

( أشيدوا ) بفتح الحمزة وكدر المعجمة من الاشادة وهى رفع الصوت بالثىء ( النكاح وأعلاوه) أظهروه ؛ 
والتنكاح فى هذا الخير وما قله متعير للحقد ولا جال لجررن أصل الخلاف هنا فى كونه حقيقة فى العقد مجازا فى 
الوط أو مكينة: كذا قزرو وذلك أن تقول لو تناعد.مابين العقد :و لجرل جا هو عادة ١‏ كين الان ,وفيت 
الولمة أيلته ما هو عادة الناس فالاشارة إما تقع لادخول وهذا نى عن نكاح السر . واختاف فى كفيته فقال 
الشافی كل نكاح حضره رجلان عدلان . وقال أبوحئيفة رجلا نأورجل وام آتان خرج عن نكاح الف ران 
'تواصوا يكيانه فالإشارة والإعلان المأمور به عندهم هو الإشماد » وقالت اأالكية دكاح السر أن يتواصوا مع 
الشهود على كانه وهو باطل . فالإعلان عندم فرض ولا يغى عنه الاشهاد ؛ والاقرب إلى ظاهر الخبر أن اراد 
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عت o۸‏ عه 


َس مولاه J»‏ سے ول 


٠ ۷۸‏ د أصابتم و نة اراء ف ران 5 اا حاف 30 ال أ دشقلا 0 إذا 


0 9 س هموس ا 


آسورن الذهب 0 ولبسزربط اشام ¢ ع لمن > وائعين الى وكشن 2 مالا 2 یود -) خط ( 
ر عن محاذ سن جبل - (ض) 


۾ اماي ال 


۹ - صب امل مر ص ف أ . أبن ألى لدا فى كتاب الإخوان عن الضحاك مرسلا (ض) 


الك أن الب كلاب لاد أبم حام | "زاعى حر عن أ أسامة (ض) 


الإشادة والاعلان إذاعته رإشاعتە س الثأاس ار .أن الام تدب ( a‏ ) ق جره 7 طبن هار ن 
الأسود ) القرشى الآسدى أسل الفح وحسن إسلامه وهو الذى نخس راحلة زينب بنت رسول الله صلى 
الله عليه وسل فأسقطت ولم تزل عليلة وان يسب فتأذى بذلك » فقال له النى صل اه عليه ولم سب من يسبك » 
فكفوا عنه . قال الغوى هذا حديث لاأصل له > وفيه علي بن قريش كذاب وتعقبه بعضهم بتعدد طرقه . 
(أصايم ) أى جا نكم رفتنة الضر اء) بالمد وهى الحالة الى تضر . قالالطيى : الفعنة كاللاء فى أنهما يستعملان 
فيا يدفم ليه الانسان من الشدة والرخاء » وهماقالشدة أظهر معنى وأ كثر استعمالا (فصيرتم) عليها : أى اختد م 
افر وال دة والعدم فصيرتم (وإن أخوف ماأغاف عي قتنة السراء) بالمد ؛ إقبال الدنيا والسعة والراحة فإنها 
أشد من فتنة الضراء والصبر عاها أشق لانه مقرون بالقدرة ومن العصمة أن لاتجد » ولذلك حذر الهعباده منفتنة 
المال والأهل : معنى الصبر عليها ألا يركن إليها ويعل أن كل ذلك مستودع عنده ولا ينبمك فى التوسع ويرعى 
حق المق فما : وأعظم الفتن الافتتان بالنساء ومن ثم قصب التحذير فىهذا المقام عليين اهماما به فقال ( من قبل ) 
بکسر ففتح (النساء) أىمن جهتها وذلك ز إذا تسورن الذهب) "أىلبسن الأساور من ر ولبسن ربط الشام) 
جع رل بطة براء مفتوحة كل ثوب لبن رقيق أوكل ملاءة ليست بلفقين ( وعصب المن ) ؛ فتح العين ؤسكون الصاد 
المهملتين برود عنية يعصب غَزها : أى مجمع و يشد ثم يصبخ وينسج فيأتى موشيا لبقاء 0 أوهى 
برود مخططة (وأتعين) كذا خط الاؤئف ف فى فسخ من أته بتقديم الموحدة على العين تحريف (الغى ) بكارة 
السؤال له فى اتخاذ الحل والحال ( وكلفن الفدير مالا يد ) أى حملنه على ##صيل ماليس عنده من الدئيا فيضطر 
إلى التساهل فى الا كتساب ويتجاوز الحلال إلى الحرام ثم يألفه بعد ذلك فقع ف الهالك ( قط ) ف ترجمة مد 
ابن قيس البغدادى (عن معاذ نجل ) وفيه عبد الله بن حمد بن البسع الانطاى . قال الذهى ضعفوه واثقوية بعضهم 
له يكلام لبعض الصحابة ذلك إذلايصاح لتقوية المرفوع إلا مرفوعاً مثله . 
(أصب) نصاد مهملة وموحدة» وفى رواية أضف بمعجمة وفاء (بطءامك) آى اقصد به إطعامه والصواب 
كالإصابة القصد والإرادة ا فالصحاح وغيره ء والطعام كل مايساغ حى الماء (من تحب ف الله) فإن إطعامه 
آ كد من إطعام غيره » فلا يعارض إطعام الطعام لكل أحد هن بر وفاجر وصديق وعدو من تبخيضه ويبغضك 
لآنه برللنفس بطؤء حرارة الحقد والحسد وين مكامن الغل رابن أبى الدنيا) أبو بكر القرثى ( فى كتاب الإخوان) 
أى فى كتاب زيارة الإخوان فى الله (عن الضحاك) بن مزاحم اللالى أبو القاسم أو أبوحمد الخ ر اسانى صدوق كثير 
الإرسال (مرسلا) ورواه عنه أيضا ابن المارك لكن بافظ : أصب بطعامك من حبك ف الله ٠‏ 
( أسماب البدع ) بتكسر ففتح جم بدعة : أى آهل الادواء , كلاب الار ) أى أنهم يتعاوون فہما عواء الكلاب 
أو أنهم أخ سأملها وأحقرم :م أن الكلاب أخس اليواناتوآحقر ها فالمبتدعة أعظم جرما من الفساق وأشدضرراً 
ففتنة المبتدع فى أصل الدين وفتنة المذنب فى الشهوات والمبتدع قصد لاناش على الصراط المستقم يصدّ عنه والمذنب 


Ef 
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الى ماخلا لله باط[ ل « - (ق6) عن هر رة( ) 
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ليس كذلك . » والمتدع تام ف ا رب 55 ا لبس كذلك ؛ 57 ا ا جا به ا 
والعاصى ليس كذلك > والميتدع يقم على الناس طريق الأخرة : والعاصى بطىءالسير بسبب ذ نوبه . والمراد أل 
البدع هنا : الذين نكفرم بدعتهم . ولامائع من إرادة من لا يتكفر ا أيضاً » إذليس ف البر إلا أنهم فى الثار 
علي وجه الحسرة: والوبال والهوان وسوء الحال؛ وليس فيه تءرض الود ولاعدمه . وأأشد جال الدين والاممة 
أبوالمظفر السمعانى : 
٠‏ “يا طالب الم صادمكل بطال وكل غاو إلى الاهواء ميال واعمل لعلك سرا أوعلانية 
يفك بوما على حالمن الحال +ذ ماأتاك من الاخارمنآثر . شما بشبه وأمثالا بأمثال 
ولا تلن ياهذا إلى بدع تضل أصحامها بالقيل والقال ألا فكن أثرياً عالصاً فهما 
تعش دا ودع آراء ضلال 
(أبو حا( مد بن عبد الواحد بن زكريا (الخزاعی ف جزئه ) المشهور ) عن أبى أمامة ( الباهلي 
( أصدق كلة) بفتح فكسر أفصح من كسر فسكون : أى قطعة من اكلام . قال الرمخشرى : المراد بالكلمة 
ااطائفة من الكلام المنتظم بعضها مع بعض . وقال ابن حجر : المراد بالكلمة القصيدة؛ وقد أطلقهاوأراد اليت 
(قاها الشاعر ( وق رواية لم : شاعر »وف رواية للبخارى أصدق بيت . قال ابن حجر : أطاق ألبيت على لعضه 
بجازاً قان الذى ذكره نصفه ( كلة ليد) وؤاسخ قالما شاعر ؛ وهو خلاف مافغط المصاف (ألا كلثىء ماخلا 
الله باطل) أى هالك مضمحل » لانه موافق للأصدق ال كلام » وهوقوله تعالى كل هن عليها فان » ولاريبأن هذه 
الكلمة أصدق ماتكام به ناظم أونائر » «قدءتها كلة ةماوع إصحتها وشموها عقلا ونقلا ول مخرج 6 
شىء قطعا إلا مام استثناؤه » وهو الله وصقاته وعقابه وثوابه . وفيه جواز ااشعر وإتشاده مالم تخل بأ دیی أو 
يزيل الوقار أو حصل منه إطراء أو إكثار » وأما قول المصهانى صبىالله عليه ولم لاشاعر الذى عرض له بالعرج 
عدوا وا ااشيطان ؛ فل له عل عرب حاله أنه اتخذ الشعر سدرفة فيفرط فى المدح إذا أعطى وف الذم إذا منع 
فيؤذى اناس ف أءوالهم وأعراضهم . قال الراغب : الشءر معروف ومئه استعير شعرت بكذا : أى عليت علا فى 
الدقة كإصابة الشعر » وسعى الشاعر شاعراً لفطنته ودقة معرفته ؛ فالشعرق الاصل اسم للم الدقق من قوهم : ليت 
شعرى فصار ف التعارف اعا للموزون الق (ق ه عن أبى هرر ( زأد مسلم فى إحدى رواباته عقب قوله باطل » 
وكاد أمية بن أى الصلت أن يسم ورواه عنه أيضا اأترمذى . 
( أصدق الحديث ماعواس ) باليناء المقدول » وليس المراد بالفاعل الحدث كسب » بل الانسان . وقصرهعل 
ذلك لادليل عليه ولا ماجىء وجعله مبذا المفعول فيه أن نائبٍ الفاعل لا يكون ظرفا (عنده ) لآن العطسة تنفس 
الروح وتحبه إلى ات لها من الملكوت » فإذا تحرك العطس عند حديث فهو شاهد على صدقه وحقيقته ؛ والمتبادر 
هن كوه عنده «قارنته لاماق إن كان العاطس غير الحدث ؛ فإنكان دو فالمراد عروضه فى أثناء النطق . وتحتمل 
أن اراد بالعندية مايشمل القبلية والعدية باع الاتصال (طس) وكذا أبو يعلى والحكم الترمذى ( عن أنس ) 
رمز الصاف سنه انكن قال فى الكت الإديمات أصله اين وقال الفيتمى رواه يعنى ااطيرائى عن شيخه جعفر ان 
کد بن ماجد ولم أعرفه وعارة بن زاذان وثقه أبو زرعة وجماءة ؛ وفيه ضف وبقية ة رجاله قات . اه . وفى فتاوى 
التووى أن له أصلا أصيلا . 
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١ Ao‏ چ اصرم الاه 3-5 زهب) عن اسبر الالصارى 


~~ gfe 


ole ao قم‎ #6 


۳ - اصدق الرؤيا اا ت حب كهب) عن ألى سعيد (صم) 


- اصرف بِعرَك - (حم م ") عن جرير (ع) 


OD م‎ 


القلب واابدن بالنوم وخروجها ءن تعب الخواطر وتواترالشذوب والتصرفات . وءتى كان القاب أفرغ كان الوعى 
مالتق إليه أ كثر لان الغالب حيذذ أن تكون الخواطر والدراعى مجتمعة ولان المعدة خالية فلا تتصاعد منهاالامخرة 
المشوشة ولانها وقت نزول الملامكة للصلاة المشهودة: والاسحار جمع بحر وهو ما بين الفجرين . وقال القونوى 
السحر زمان أواخر الليل واستقبال أوائل النهار ؛ والليل «ظهر لاغيب والظلءة » والتهار زءن الكشف والوضوح 
ومنتهى سعيد المغييات والمقدرات والغييه ق العم الإلمى : ومن ثم قال علماء التعبير ريا الليل أقوى من ريا النهار 
وأصدق الساعات كلها الرؤيا وق الشحر ؛ ولما كان زمان السحر مبتدأزمان استقبال كال الانكشاف والتحقيق 
ازمأن .ون الذى يرى إذذاك قريب الظهور والتحقيق » وإليه أشار يوسف ااصديق بةوله لابه وياأبت إنى رأيت 
أحد عشر كوكا والشمس والقمر رأبتهم ل اساجدين » وقوله «ياأيت هذا تأويل رؤياى من قبلقدجعاها ربحقاء 
أى ما كات حقيقة الرؤ يا إلا بظهورها فالمس؛ فإن .هذه ظهر المقصود من تلك الصورة الممثلة وأيئعت راتما . 
وقال الحرانى : الاسحارجع سحر وأصلمعتاه التعلل عن الثىء با يقاربه ويدانيه ويكون منه توجه ما (فإن قلت) 
هذا يعار ضه خر الجا فى تارضخه والديللى بسند ضعيف عن جار : أصدق الرؤ يا ما كان نارآ لان اللهعروجل 
خصنى بالوحى نار ؟ (قلت) قديقال الرؤ يا النهارية أصدق من الرؤيا الليلية ماعدا و قت السحر جمعاً بين الحدثين 
( حم ت حب ك هب ) كلهم من حديث دراج أبى المح عن أبى اليم (عن أنى سعيد) الخدرى قال الحا £ 
يح وأقره الذهى ف التلخيص 

(أصدق الحديث ) أى الكلام ( كتاب انه ) أى القرآن أو جيم اللكتب الإمية الئزلة ٠‏ ومن أصدق من الله 
حداء ( وأحسن الحدى ) يضم ففتح . أو بفتح فسكون : ااسيرة والطريقة والتيمن (هدى مد ) صسلى الله عليه 
وسم : فهدى جميع الانياء حسن وهديه أحسن لاله اجتمع فيه مانفرق فيهم من الكالات ولعث لتتمم مكارم 
الأخلاق الى اتصذوا بها ( وشر الآمور محدثاتها ) الى لم يشهد ها أصل من أصول الشرع ( حم عن ان مسعود ). 

( اصرف ) بكسر همزة الوصل وبالفاء ؛ وف رواية اطرق بالقاف (بصرك ) أى افلبه إلى جهة أخرى إذا وقع 
على أجنية أونوها بلا قصد ؛ فإن صرفته حالا متأم وإن استدمت أنمت . «قل للؤمنين يغضوا من أبصارم » 
والغض عن الحارم يوجب حلاوة الإبان › ومن ترك شيئاً ره عوضه الله يرا منه : ومن أطاق لحظاته دامت 
حسراته فإن الاظر يواد الحبة فى القاب ثم تقوى قاصير صبابة ينصب إليه القاب بكليته فيضير غراماً يازم القاب 
كلزوم الغرحم ثم يقوى فيصير عشقا : وه والب المفرط ؛ ثم يةوى فبصير شغفاً » وهو الحب الذى وصلإلىشغاف 
القلب ودواغله؛ ثم بقوى فيصيرتتما ‏ والتتم التعبد : قيصير الختتم :عدا إلى عن لايصاح أن يكون هو عدا له 
فيقع القلب فى الاسر فيصير أسیرآ بعد ما کان أميراً ٠‏ و«سجوناً بعد ما كان طابقا . قبل وفيه آنه لايحب علي المرأة 
ستر وجهها فى الطريق ؛ وعلى الرجال عض ابعر إلالحاجة كشهادة وآطب ومعاملة . ولاينافى تقل الإمام الاتفاق 
على منعهن من الخروح سافرات لانه ليس لوجوب السثر عاييا لاحتهال أنها کشفته لعذر ( حم م + عن جرير ) 
قال سألت رسول الله صلي الله عليه وسل عن أظر الفجأة وهو يضم ففتحمدوداً أو بفتح فسكون مقصوراً ‏ ذذ كره . 

(أصرم) ب,مزة وصل مكسورة وصاد «هلة وراء مكسورة ( الآحمق ) أى أقطع وده» وهو واضع الثىء فى غير 


Ed 
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2م ارم ع ص بي اس لدي ساس تن سم ام 


٠ °۸٦‏ - إصطفواء قدي فى اا علاة أفساعم » فإ أنه عر وجل رصع م صر ن الاک رسلا ومن 


تاس (طب) عن واثلة ١ض‏ ) 
بحله مع العم بقيحه ء وفى رواية اصرم الاصرم . قال الطبى : مأخوذ من الصرم وهو القطم ؛ والس للإرشاد: 
وقد يندب ؛ وقد يجب . وقال غيره : وهو بفتح الراء كو صرم إذا قطع . و بها ام للقطعة ا( قال 
الراغب : الجئون عارض يغمر العقل ؛ والحق قلة النئيه لطر يق الحق ؛ وكلاهما يكون تارة خلقة وتارة عارضاً ؛ وقد 
عظم احق ما لم يعظم الجنون . ونقل عن عيسى عله السلام أنه أتى بأحق لداويه؛ فقال أعيتى مداواة الأحمق ولم 
تعينى مداواة ال كه والابرص . والفرق بيئه وبين الجدون أن ألجنون غرضه الذى ريده ويقصده فاسد أو يكون 
سلوكة إلى غرضه صواباً » و الا حمق يكونغرضه الذى يريده ححا وسلوكه إليه خطأ . ومحصول الخير أن الاحمق . 
شبغى تجنبه وأن تفر منه فرازك من الاسد ؛ لآن الطباع «سراقة » وقد يسسرق طبعك منه » ومنثم قيل : 
فارغب بنفسك لاتصادق أحمقا . إن الصديق على الصديق مصدق 
ولان يعادى عاقلا ميا له .ه. مق أن کون له صديق أحمق 

وقال وهب : الاحمق إذا تكلم فضحه حمقه . وإذا سكت فضحه عه » وإذا عم لأفسد » وإذاترك أضاع , لاعلہه يعيئه 
ولاعل غيره ينفعه ؛ تود أمه أنها كلته . وتود امرأنه أنها عدمته » ويتمتى جاره منه الوحدة وبأذذ جاسه مته 
الوحشة ؛ وقيل للفرزدق وهو صى:: أيسرك أنكلك ماثة ألف وأنك أحمق ؟ قاللا لثلا يحنىعلى” حى جناية فتذهب 
عالى وبق حمق على . وقال الماوردى : الأحق ضال مضل : إن أونس تكير ؛ وإن أوحش تكدر ؛ وإرنفا 
استنطق تخاف » وإن ترك تكلف : جالسته مهنة » ومعاتبته ممنة : ومجاورته غر » وموالاته تضر ؛ ومقارتته غم » 
ومفارقته شفاء » يسىء على غيره وهو يظن أنه قد أحدن إله قيطاله بالشكر » وحسن إليه غيره فيظن أنه قد أساء 
إله فيرميه بالوزر : قساويه لا تنقضى » وعيوبه لانتناهى ؛ ولا قف النظر منها علىغابة إلالو<ت بماوراءها عا 
هو ادى هنها وأردى ؛ وأض وأدهى . وءن أ الم : الاح لايجد لذة الحمكمة م لاينتفع بالورد صاحب الزكة . 
و1 ءل أن صرم المسم حرام أصالة فلا بحل للم أن يصارم مسلا : أى برك مكااته : "لبن روعت «ذهوم فيه 
ک ق وال دعة . قال الذووى فى شرح ملم : جوز جر آهل الدع والفسق دتما . ی عن الجر ان فوق ثلاثة 
أيام عله قيمن جر لظ نفسه ومعاش الدنيا . قال الحافظ ان حجر : وقد أجمعوا على المجر وق ثلاث للمنغاف 
من مكالمته ضرراً فى ديه أو دياه . ورب مجر جميل خير من مخااطة مؤذية . وقال عمار : مصارمة جيلة أحب إلى 
من مودة على دغل ( هب ) من طريق مدين إسدق البلخى عن عر بن قيس بن يشير ( عن بشير ) بفتح الموحدة 
أوله وزيادة ياء ؛ وهو ابن زيد ( الآنصارى ) ذكره الاك » وقال م_انيسده عزيزة؛ قال البييق وم فيه الجا کر من 
ثلاثة أوجه أو أربعة : قوله عر بن قيس ٠‏ ولا هو عرو . وقوله إشير ا هفتوحة إعدها معجمة مكسورة 
ولا هويضم التحتية نعدهامهملة مصذراً ؛وفرفم الحديث وصوابه موقوف » وفىجعله ابيا وإنما لهإدراك . إه 
قال ابن حجر : وبق عليه بش بن زيد وا هو أن عرو وفى کو نه أنصارياً وإنماهو عبدى» 
وقل كندى أه . وفه مرو ن قيس || کدی قال فى ر عن ابن معن لای وومەه أبوحاتم 

(اصطفوا) أى “قوهوا فى صلا تک صفوفاً خاف الاما ( ولبتقد.كم ) ندباً .ؤكداً ( فى الصلاة أفضتلك ) 
بلحو فقه أو قرآن أو غير ذلك مما هو مثرةب ف الفروع رفن اد عر وجل يصطاق) أى يختار (من اللاك رسلا 
وهن الناس ) قال المصنف : : وهن عخصاآكص هذه الامة أأصف ف الصلاة كصذفوقف الملائك ,2 والركوع فيا ذكره 
جمع مفسرون تنيه) قال إعضمم حكدة الاس بسو ية الصفوق أن المصلين دعوا إلى حالة واحدة مع الق » وهى 
الصلاة فساوى فىهذه الدعرة بين عاد ؛ ثلتشكن صفتهم فما إذا أقيلوا إلى مادعا إليه تسوءة الصفرف ؛ لآنالداى 


1 بالاإمام — 5 
ملتسا سس ل ل لبج سس 
۷ - اصل کل داء البردة - (قط) فى العلل عن أنس »ابن السنى وأبونعم فى الطب عن على ٠‏ وعن 

أبى سعيد ؛ وعن الزهرى مسلا 


٠ أصلح بین الناس ولو تَنى الكذبٌ  (طب) عن أى كاهل (ض)‎ - ٠١4 
ن نس (ض)‎ E أصلحوا ا رتم كلع تروت‎ ۱۰۸۹ 


E‏ اججاءة إلا ا من حیث e‏ جاع على السواء لاض :ص ادون ت خرء لا بار واخد الضف 
ولابتقدم بشیء منه ۇدى إلى اعوجاجه ( طب عن واثلة ) بن الاسقع قال الهيتمى وغيره فيه أيوب بن مدرك وهو 
منسوب إلىالكذب . اه . فكانينبنى للاصنف حذفه من اللكتاب 

( أصل كل داء البردة ) أى التخمة » وهى بفتح الراء علي المواب خلاف ماعليه الحدثون من السكون . ذ كره 
الدارقطنى فى كتا ب التحيف . لكن صرح القاموس بحوازه » بل جعله أصلا حيث قال : الردة وتحرك : التخمة ؛ ' 
وذلك لآنها تيرد حرارة الشهوة وتثقل الطعام علي المعدة من برد ثبت وسكن کا يده قول ابن الاير كغيره : ميت 
به انما تبرد المعدة فلا تستمرئٌ الطعام » وذلك ععنى تفسير بعض الاطباء بأنها إدغال الطعام على الطعام قبل هضم 
الآول» فإن بطء الحضم أصله البرد الذى بردت منه المعدة » قال بعض شعراء الاطباء فى ذلك : 

ثلاث مهلكات لللانام ه وداعية السقام إل السقام 
دوام مدامة ودوام وطء » وإدغال الطعام على الطعام 

والقصد ذم الإ كثار من الطعام لإقيل» لوستلأهلالقبور ماسيب قصر آجالك ؟ لقالوا التخمة . ذكره الزعخشرى . 
قالالراغب “وال ال قاعدته الى لو نو همت مر تفعة ة لارتفع , بار تفاعها ساره ) قط ) فى العلل من حديش ر 
أبن جابر عن تمام بن يجح عن الحسن البصرى ( عن أنس ) بن مالك ٠‏ وظاهر صنيع المصئف أن خر جه الدارةطنى 
خرجه سا کا 0 بل تعقبه بتضعيفه ا <كاه المصنف نفسه عنه فى الدرر تبعاً للزركثى وقال 
روى عن الحسن من قوله وهو أشيبه بالصواب . اه . وقال ابن الجوزى قال ابن حيان تمام مشكر الحديث يروى 
أشياء موضوحة عن الثقات » كان يعتمدها . أه . وقال ابن 0 والعقيل حديئه مشكر , وعامة مابرويه لا يتابع 
عليه » وف الميزان تمد هذا حلى ولعل البلاء منه ( ابنالستى و أبوتهم ) وكذا المستغفرى كلهم ز ف الطب ) التبوى 
( عن على ) أمير المؤمنين وفيه إسحق بن نجيح ال الى كان يضع الحديث ( وعن أبيسعيد ) الخدرى ( 00 هرى 
«رسلا) رض المصنف لضعفه » قال بعضهم : ولا يصح شیء من طرقه وقال ابن عدى باطل بهذا الإسناد ؛ وجعله 

( أصلح ) باأبا كاهل ( بين الناس ) أى أزل مابيتهم من الشحذة والتباغش ( ولو ) أنك ( تعنى الكذب ) قال 
فى الفردوس ؛ يريد ولو أنك تقصد الكذب . يقال عنيت فلاناً عناً إذا قصدنه ء والمراد أن ذلك جائز بلمندوب 
وليس من الكذب المهى عنه ؛ بل قد يجب الكذب . ولفظ رواية الطبراى: أصلح بين الئاس ولو بكذا وكذا: 
كلة لم أفهمها . قلت ماعنى بها ؟ قال عنى الكذب . اه . بلفظه ز طب عن أن كاهل ) الأحمس » يقال أسمه قيس بن 
عائذ » وقيل عبدالله.زمالك حابي رأى المصطق صل النه عليه وسلم طب عل ناقته . قال وقع بين رجلين من أصواب 
رسول الله صل الله عليه ولم كلام حى تصارما فلقيت أحدهما » فقلت مالك ولفلان سمعته عسن عليك الثناء 
ويكثر لك من الدعاء » ولقيت الآخر فقلت نموه » فا زلت حتى اصطلحاء فأتيت النى صل انه عليه وسل فأخيرته 
فذكره . قال الميتمى فيه أبوداود الاعمى وهو كذاب . اه . فكان الاولى للمصنف خذفه من الكتاب 

(أصلحوا دنيام) أى أصلحوا معاش دنا ك بتعهد مافى أيديكم بتنميته بحلال المكاسب لمعونته على دینک و مکا. م 
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م قم ورور س س مهال بر ماس سه E‏ شاه oof‏ ەل ٤ے‏ وس E‏ ال س وار اه 
٠٠‏ - اصنع المعروف إلى من هو أهله . وإلي غير أهله. فإن اصدت اهله اصبت اله » وإن لم تصب 
مسق کے م كه س2 E‏ 3 


أهله كنت أنت أهلة (خط) فى رواة مالك عن ان عر بن النجار عن على (ض) 


23 اهامر لان ر فاا ا ا اام اعام - (حم دت ه ك) عن عبدالله بن جعفر( ) 


أخلاقالإسلام الى فا عمارة آخر ك . والخطابللقتصدين الذين ل داخوا ذروة التوكلومعهم علقة اللاسبابليبووا 


بملابستها والاستعانة بها على الآخر ( واعملوا) صالحار لأخرتكم ) د واجتهادو [خلاص مع قصر أمل ( كأنم 
مون غدآ) کی به عن قرب الزمن جداً : والمراد اجعلوا الموت نصب أعينم راعملوا علي ذلك اام م بإصلاح 
المعاش خشى من تعلقهم به والتقصير فى الأعمال الأخروية فأردفه يما يين أن عليهم مع ذلك» بذلالجهد فى العمل 
الاخروى وأنه لارخصة فى ترك آلبتة (فر عن أنس) بن مالك وقيه زاهر بن ظاهر الشحاتى قال فى الميزان كان يخل 
بالصلوات فرك الرواية عنه جمع » وعبد انه بن حمداللذوى الحافظ تنكل فيه أبن عدى ورأويه عن أن هول 

(اصنع المعروف ) قال البيضاوى :هو ماعرف حسنه من الشارع ( إلى من هوأهله وإلى غير أهله) أى افعل مح 
أهلالمعروف ومع غيرهم ؛ قال ابن الأثير الاصطناع اتخاذ الصنيع (فان أصبت أهله أصبت أهله) قال اين مالك قد 
يقصد بالخير المفرد بان الشهرة وعدم التغير فبتحد بالميتدا لفظاء وقد يفعل هذا بحواب الشرط: و من قصدنى فقد 
قصدنی أى قصد من عرف بالنجاح واتحاد ذلك يؤذن بالممالغة فى تعظيم أوتحقير (وإن لم آصبأهله كنت أنت أهله) 
لاله تعالى يقول «ويطعمون الطعام على حبه مسكينا و يتما وأسيراً» والاسیر فى دار نا : الکافر ‏ فأثتى عل من صنع 
معه معروفابإطعامه » كيف چن أطعم موحدا ؟ وهذا قال المي رلايزهدنكؤالمعروف كفر ان من كفره فاته يشكرك 
عليه من لم تصطنعه معه 9 تنبيه) قالالراغب ؛ الفرق بين الصئع والفعل والعمل أن الصنع نما يكون من الإنسان 
دون الحيوان ؛ ولا يقال إلا لما كان بإجادة » والصنع قد يكون بلا فك رلشرف فاعله » والفعل قد يكون بلا فكر 
لنقص فاعله » والعمل لا يكون إلا بفكر لتوسط فاعله » والصئع أخْص الثلاث » والعمل أوسطها ء والفعل آعنها : 
وكل صنع عمل ولا عكس : وكل عمل فعل ولا عكس » وهكذا لايعارضه ماس من أن المعروف إنما يننى أن يفعل 
مع أهل الحفاظ وأن الله إذا أراد بعد خيراً جعل معروفه فيم لآن ماهناك عند وجودالاهل وغيرالاهلفيءدل عن 
الآمل لغيرمم وما ههنا فيا إذ لم بوجد إلا غير أل وهوحتاج . قالبعض الشراح هذا الحديث أ بلغ حث عل استدامة 
صنائع المعروف حتى يصير طبعا لاعيز بين أهله وهو من يعر ف فيجازىو بشكر وينى ؛ وبينمن لايعترف فلاجحازى 
ولا فانه أكل فى المكارم وأجر ل فى الثواب لاننمة) قال بعضهم ؛ وقع لوالى بخارى وكان ظالماطا نيا أنه رأى 
كلبا أجرب ف يوم برد يرتعد فأمى بعض خدمه بحمله لبيته وجعله بمحل حار وآطعمه وسقاه فقيل له نومه كنتكيا 
فوهبناك لكاب ؛ فأصح فات قكان له مشود عظبم لشفقته على كلب . وأين المسل من الكلب ؟ فافعل شيراً ولا 
تبال قيمن لم يكن أهلا له واطلب الفضائل لاعيانها وارفض الرذائل لاعيانها واجعل الخلق تبعاً ولاتقف مع ذمهم 
ولا حمدم . لكن قدم الاولى فالاولى إن أردت أن تكون من ال-كاء المتأدبين بآداب الله خط فى رواية مالك) 
ابن أنس (عن أبن عر ) بن الخطاب (ابن النجار) فى تاريخه ر عن على) أمير المؤمنين . قال الحافظ العراق فى المننى 
وذ كره الدارقطى أيضاف العلل وهو ضعيف اه . وذلك لان فيه بشربن يزيد الأزدى قال فى الاسان عن ذيل الميزان 
له عن مالك منا كير ثم ساق منها هذا الخر ثم عقبه بقوله قال الدارقطنى إسناده ضعيف ورجاله جهولون وأورده 
فى الميزان فى ترجمة عبد الرحمن بن شير هذا من حديئه عن أيه عن مالكعن نافع عن أبنعمر وقال [سناده مظل وخر 
باطل أطلق الدارقطى على روايته الضعف والجهالة 

(اصنعوا لآل جعفر) بن أبى طالب الذى جاء نعي (طعاما) يشبعهم يومهم وليلهم ( فانه قد أتاهم مايشغلهم ) عن 


سس سے لے 


ll 


وره ار راس ص 


۹۳ بت اضربوهن» ولا رب إلا شرار م أبن سعد عن الاسم بن خمد مسلا (ض) 


صنع الطعام لاشم فى ذلك ل انز عن 1 حزتهم ع ص 6 وهذا قاله لنسائهم لما قتل جعفر وجاء 


الخبر بموته » فطحنت سلى مولاة رسول الله صل التهعله وسل شعيرا ثم أدمته بزيت وجعات عليه فلفلا ثم أرسلوه 
ام . قال ابن الاثير : أراد اطبخوا واخيزوا لهم . فيندب ليران الميت وآقاربه الا اعد صنع ذلك و حلفون عليهم 
فى ال كل : ولا يندب فعل ذلك لأاهله الاقربين لانه شرع فى السرور لافى الشرور فهو بدعة قبيحة ) قاله النووى 
وغيره» قال فی المطاع .وجرت العادة بالمكافأة فيه ورا وقع الحا 1 فه بين الاجلاف: قال ان الحاج : وشغى 
لأهل المت التصدق بالفاضل أو [هداؤه للإتنيه ) قال القرطى : الاجتماع إلى أهل الميت وصنعهم الطعام والمبيت 
عندم كل ذلك من فعل الجاهلة قال وتحو منه الطعامالذى يصيطئعه أهلالميت فى اليوءالسابع ا 
به القربة للميت والترحم عليه وهذا لم يكن فيا تقدم و لاينبغى للمسامين أن يقتدوا بأهل الكفروينهى كل إذسانآهله 
عن الحضور لل هذا وشيه من لطم دود وشق الجيوب واستاع التوح وذلك الطعام الذى يصنعه أهل الميت 
کا ذكر فيجتمع عليه الرجال والنساء من فعل قوم لاخلاق هم . قال وقال أحمد هو من قعل الجاهلبة . قيل له أليس 
قال النى صلى الله عليه وسلم اصنعوا لآل جعفر طماما إلى اران لم يكوتوا اتخذوا إما اتخذ لهم فهذا كله واجب 
علي أن الرجل له أن ملع أهله منه » قن أباحه فقد عصى الله وأعانهم على الثم والعدوان . إلى ا » قال ان 
العرنى : و[تمايسن ذلك فى يوم الموت فةط » قال وهذا الحديث أصل ف المشاركات عند الحاجة . وقد كانعندالعرب 
مشاركات ومواصلات فى باب الاطعمة باختلاف أسباب وحالات (حم د ت ه ك) وكذا الطيالنى والشافعى وابن 
مقلع والطيرانى والديلى وغيرم “هم ( عن عبد الله بن جعفر ) قال لما جاء نعى جعفر قال رسول الله صلى الله عليه 
وس : فد ره . قال الما کر صحيم » وقال الترمذى حسن وقال عبد الوق كذا قال الترمذى ولم يين لم لايصحوذلك 
لآن فيه خالد بن سارة لايعرف حاله . اه . وف الميذان إسناده غريب ومتنه؛ قتصحيح الحا ثم البق له منتقد 

(اصتعوا مايدا لكم) فى جاع السبايا من عزل أو غيره رفا قضى انه تعالى) بكونه (فهو كائن) لاحالةعزاتم أملا 
ذفعل العزل وعدمه سواء ( وليس منكل الماء ) أى المنى هذا المراق فى الوحم ( يكون الولد ) وهذا قاله لما قالوا 

بارسول الله إنا تأفى السبايا ونحب أثماتهن فاترى فى العول ؟ فذكره ؛ وفيه جواز العزل لكته فى الحرة مكروه 
زيما [لابإذنها عند الشاقعى كا يأنى. وذهب ابن حزم إلى ترح العزل «طلقا تمسكا بقوله فى خبر ذلك الوأد الى 
ورد بأنه لايازم من تسميته ودا علىرطريق التشيه كونه حراما ؛ وأما بأنهمخصوص بالعزل عن المرضع لإضرارالحبل 
بالولد بالتجرية (حم عن أنى سعيد) الخدرى . قال سألنا رسول الوص اللهعليهو-ل عنالعزل؛ فد كر رهزا لصتف 
سه وهو 7 وأهلا 

(اضر, يوهن) أى اضربوا جوازا نساءم اللانى تخافون‌نشوزهن (ولايضرب إالاشراركم) أما الاخار فيرو زاللائق 
سلوك سيل العةو والحل والصير عليين ين بای هی أحسن واستجلاب خواطرهن بالإجسان بقدر الإمكان 
وفيه جواز ضرب المرأة للتشوز ؛ أى إن ظر ن إفادته (ابن سعد) فى طبقاته (عن القاسم بن عمد) ن أى بكر الصذيق 
المدنى أحد الب اعلام (مرسلا) أرسل عن أي هريرة وغيره . وسبب هذا الحديت أن رجالا شكوا النساء إلى 
رسول الله صلي الله عليه وسلم فأذن لهم فى ضربمن ؛ فطاف تلك الليلة منهن نساء كثير يذ كرن مالق نساء المسلمين . 
فنبى عن ضربمن فقال الرجال يارسول الله زاد النساء على الرجال فقال رسول الله صل الله عليه وسلم اضربوهن 
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ل - صمنُوا لى سنا من اتف اضمن ل الجنه : صَدوُوا إا حدمو وفوا لذا وعدم وأدوا 


ور ل 6ه صساره ا 


ذا التمدتمء اسقط وأ روم : حو بار 1 كفا يم J‏ حم ج كهب عن عباذة 


ولا برت ا . وقضية تصرف المؤاف 0 ر هذا الحد يثمسئدا وللا لماعدل ر رو رأة لر ولد وه عيب فقد ا ج 
اللزار عن عائشة مرفوعا وغاية مايعتذر به لاؤلف أن روا به الإرسال أصح : : وبقرض تسليمه فهذا لابجدى نفعا » 
لأنه كان الآاولى ذكرهها معا 

زاضمئوا لی ست خصال) أى التزءوا بامحافظة علي فعل ست <صال ) أضمز) بالجزم جواب الام رم الجئة) 
أى الذم لك فى مقابل ذلك i‏ مع السابقين الأو لين أو منغير تعذيب وليس المراد بالضمانهتامعناهالشرعى 
بل اللغوى » وعبر عنه بذلك تحةيقا الحصول الوعدإنحوفظ عل المأمور به . قالواوماهى يارسو لاله ؟ قال(لانظالموا) 
محذف إحدى التاءين خفيفا أى لايظم بعضكم بدضا ( عند قسمة مواريشك ) بل اقسموها على ماأمر الله به واعطوا 
كل ذى حق حقه من فرض أو تعصيب ماوجب له » رمان بعض الورثة أوتنقيصه ممايستحقه حرام شديد التحر م 

حى علي المورث (وانصفوا الناس من أنفسكم ) بأن تفعلو! معهم ماتحدونأن يفعلوه معكم (ولاتجبنوا) بضمالمثناةفوق 
وسكون اليم (عند قال عدوم) أى لاتبابوهم فتولوا الادبار ؛ بل الوا علمهم واصدقوا اللقاء والبنو احيث کانوا 
ملل أو 8 . والجين بالضم : ضع فقا بعمايحب أنيقوىقيه ذكره الراغب وغيره (ولاتغلوا) يفتح المثناة فوق 
وم الغين المعجمة (غنا م أى لاضخونوا بها فان الغلول كيرة ( قائصةوا ) لفظ جامعه الكير 0 (ظالمم 
من مظلومكم) أى خذوا لدظلوم حقه من يظلمه بالعدل والقسط . فان همال ذلك مع القدرة عليه من قبيل ترك الام 
بالمعروف وإهمال انهى عن المذكر » والخطاب للحكام أو عام » ويدخلون فيه دخولا أوليا أواوياً » ومقصود 
الحديث أن الإنسان إذا حافظ على هذه الخصال مم القيام بالفروض العينية يتتكفل له المصطق صل اله عله وسم 
يوم القيامة بإدخاله الجنة مع الآولين أو بغير عذاب ( طب عن أبى أمامة ) الياهلى قال الميتمى فيه العلاء بن سلمان 
الرق وهو ضعيف » وقال ابن عدى مشكر الحديث اه والعلاء رواه عن خليل بن مرة وقد ضعقه ابن معين وغيره 
لينئذ رمز ألاؤاف لسنه إن لم فهو من قبيل الحسن لغيره 

(اضمنوا لى ستا) من الاصال (من أنفسكم) بأن تداوموا علي فعاها (أضمن لک الجنة ) أى دخولها (اصدقو ١إذا‏ 
حداتم) أىلاتكذبوا فى شیء هن حد ثم إلاإن تر جح عل الكذب ٠‏ صلحة أرجحمن مصاحةالصدق فى أم مخصوض 
کو محص وم (وأ وفوا إذا وعدم وأدوا إذا انام تم): « إن اتارک أن تۇدوا الإمانا ت إلى أهاهاء قال البيقودخل ا 
فيه مانةلد المؤمن باعانه من العبادات ولا! حكام وماعليه من رعابة حق نفسه وزوجه وأصله وفرعه وأخه | 
من نصحه وحق ملوك أو مالك أو موليه فأداء الا .انة فى كل ذلك واجب (واحفظوا) أيباائر جالوالنساء(فروجم) 
عن فعل الحرام لثنائه تعالى علي فاعليه بةوله «والحافظين فروجهموالحافظاتء روغضوا أبصارم) كفو هاعبا لاوز 
النظر اله (, (f:‏ امئءوها من تعاطى مالاو ز تعاطيه شرعا فلاتضربوا بها من لايسوغ ضريه ولاتناولوا 

سا مأ كورلا أو مشروبا حراماً وتو ذلك فن فعل ذلك فقد صل علي رانبة الاستقامة المأمور بها فى القرآن وتخلقوا 

أملالإءان . وهه الستة غيرالستة الاأولىفهو إما خاطب بلك منلايعلها ويعلم هذه . وبهذه من لايعلمها 
ويعلتلك › أو أنه ةرس هنالغخاطريز عدم اد دۆ و ١‏ لوفاء بالعهدوايانة والرباء واانظركك لاحل وبسطاليد بالعدوان . 
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فام ومکذا a‏ قله . ا ج 0 عن ال 017 قال ا الاعان ‏ عندنا وفرعه e‏ 20 لعد ند الشبادة 
بالتوحيد وللنى باللاغ وأداء الفرائئض : صدق الحديث وحفظ الامانة وترك الابانة والوفاء بالعهد وصلة الرحم 
واللصح للنسلءين ؛ قال سمعته وتعليته من آهل الثقة ولو ل أجده :ماقت حم حب ك عب مق دید اشاب ع 
ء ادة بن الصامت ) قال الهيتمى بعد عزوه لاد والطبرانى إلا أن المطلب لم يسمع من عبادة . وقال الماذرى بعد 
عزوه لاحمد والحاكم وأنه حمحه : المطلب ل يسمع من عبادة » ا فى اختصاره للبيق إسئادة صالم : وقال 
العلا فى أماليه سنده جيد وله طرق هذه أ مثلها ين [شارة إلى 1 نه لم يرتق عن درجة الحسن 
( أطب ) بفتح الهمزة و کسر الطاء من أطاب ( الكلام ) أى نكل مبكلام طيب : يعنى قل لاإله إلا اشخالصاً , 
أو حافظ على قول الباقيات الصالحات » أو خاطب الناس بالملاينة والملاطفة ونب ااخلظة والفظاظة وخالق الناس 
مخاق حن . وأمى بالمعروف وانه عن المشكر وأصلح بين الناس وعلم الجاهل وأرشد الضال وقل الحق و[ وإن كان 
مرا وائصح ونحو ذلك ( وأفش السلام ) انشره بين من تعرفه ومن لاتعرفه من المسابين الذين يندب عامم السلام 
شرعاً (وصل) بكسر الصاد : أمر من الصلة ( الأرحام ) أى أحسن إلى أقاربك بالقول والفعل ( وصل بالل 
والناس نيام ) أىتبجد حال نيام غالب الناس ( ثم ) إذا فعلت ذلك ( ادخل الجئة بسلام ) أىمعسلامة منالافات 
وأمن من الخوفات . والمراد أن فعل المذ كورات من الاسباب الموصلة إلى الجمة ؛ وهذا قاله قبل دخوله المدينة 
( حب حل عن أنى هريرة ) وفيه عند أبعم عبد الله بن صالح بن عبدالجبار قال فى الاسان عن العقيل شيخ جهول . 
( أطت السماء ) بفتح الهمزة وشد الطاء : صاحت وأنت وصوتت من قل ماعلها من ازدحام املائ و كثرة 
الساجدين فما منهم من الأطيط » وهو صوت الرحل والإيل من حل أ:قان ها . وأل للجنس '(وحق فا) وفى رواية . 
وصتها ( أن تثط ) بفتح المثناة فوق وكسر الهمزة وشد الطاء : أى صوتت وحق لهسا أن تصوت لان كثرة مافها 
من اللاك قد أثقلها حتى أطت . قال ابن الاير : وهذا مثل وإيذان بكثرة اللملائكة كثرة لايسعها عقل البشر 
وإن لم يكن مآطط e‏ تقريب أريد به تقرير عظمة الله تعالى . قالابن حجر: وقوله نتط بفتح أو له وكس 
ا والآأطيط صوت البعير اقل ( والذى ) أى والله الذى ( نفس عمد يده ) أى بقدرته وإرادته وتصريفه 
( مافها موضع بشر ) ولا أقل منه بدليل رواية ماقا موص ضع أربع أصابع ( إلا وفيه جہة ملك ساجد يسبح ألله 
وتحمده) أى يقول حال سجوده سبحان اہ و تحمده؛ فهذا 0 المأثور لللائكة فهء والذكر المأثورللبشر 
سبحان ربى الأعلى ؛ وهذا علي طريق الاستعارة بالكناية » شبه السماء بذى صوت من الإبل المقتوبة فأطلق المشبه 
وهو الماء وأراد المشبه به وهو الإبل ثم ذكر شيثاً من لؤازم الإبل والأقتاب وهو الصوت المعير عنه بقوله أطت 
السماء يتتقل الذهن منه . روى ابن عساكر أن فى الماء ملائئكة قاماً لايحاسون أبداء وسجوداً لايرفعون أبدآء 
وركوعاً لومون أبدا » يقولون : ربنا ماعبدناك حقعبادتك . اه . وقالاين الزملكانى : وقددل هذا الخر ونحوه 
:على أن الملائكةأ كثر المخلوقات عدداً وأصنانهم كثيرة . وقد ورد فى القرآن من ذلك مايوضحه ومعرفة قدر كار e‏ 
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e‏ سس السك سس شا عور وشم 
١١٠٠١‏ ارا الما واو ااام و را الجنان - (طب) عن عبد لله بن الحرث - (ح) 
مور .2ه سد مع 
١‏ - أطعموا طمام الاقياء: وأولوا معرو ف أل زمنين ا باو 


وتفصيل أصنافهم 0 ول إلبه سبحانه وتعالى « وما يعلم جنود ربك إلا هو » و ا المكلفين أرلعة أصناف 
الإنسان والملك والجن والشياطين ؛ وبنو آدم عشر الجن » والجن عدر حيوان البحر والطير ؛ والدكل 0 
سماء الدنياء وكلهم عشر ملاك السماء الثانية » وهكذا إلى ملاك الكرسى ثم العرش . وفى كتاب الزاهر وغيره 
عن الأوزاعى وغيره أن فى مناجاة موسى قال يارب من عبدك قبل آدم ؟ قال املائ › قال يارب کم ؟ قال ای 
عشر ألف سبط » قال كر السبط ؟ قال مثل الجن والإنس والطير والهام اثثى عر آلف مرة . وفى رواية : کر عدد 
كل سبط ؟ قال عدد التراب . وف تذكرة.الإمام الرازى أن رسول الله صلي الله عليه وسل لماعرج به إلى السماءرأى 
ملائكة فى محل عال مشرف ورأى لعضهم عشى تجاه بعض » فسأل جبريل : أننيذهون ؟ فقال والذى بك باحق 
لاأدرى إلا أنى آرام هكذا منذ خلقت ولاأرى واحدآ منهم قدرأيته فبلذلك . وفالفتوحات : لايزال الحق ضخلق 
من آنفاس العام ملا ماداموا متنفسين . والاخبار والآثار الدالة على أ كثريتهم لا نكاد تحصى ( أبن مردويه ) 
فى التفسير (عن أنس) بن مالك . رمن المؤلف لضعفه ورواه أحمد والترمذى وابن ماجه وا لجاک عنأى ذر مرفوعا 
بلفظ : أطت السماء وحق لها أن اط مافيها موضع أريع أصابع إلا وعليه ملك واضع جبيته» وفى رواية الترمذى 
ساجدا لله تعالى ؛ رهذا الحديث حسن أو یح 

( أطوكل أمير ) ولو جائراً فا لام فيه وجوباً ( وصل خلفكل إمام ) ولو فاسقاً » ومن ثم كان ابن مر 
يصلي خاف الحجاج . قال الشافعى . وك به فاسقاً ( ولا تسين ) بفتح الفوقبة وضم المهملة وفتح الموحدة ونون 
التو کید : أى لاتشتمن ( أحداً من حا ) ا م من الفضائل وحسن الشمائل الى ما نصرة الإسلام والذب عن 
الدين »ولماوع م من اروب حامل ( طب ) من حديث .كدرل ( عن معاذ ن جبل ) قال اتی 0 
ومكحول م يسمع من معاذ ذهو منقطع > وروام ال باللقظ ألأزبور من حديث ماعل بن عياش عن ميد اللحمى 
عن مكحول عن معاذ ؛ قال الذهى : هذا منقطع : 

( أطعمو | الطعام ) لاير والفاجر ( وآطيوا للكلام ) لا فإنه سبحانه أطعم الكفار واصطنع لر والفاجر 
وص بذاك ؛ وكان الحسن بن واصل يقال العدؤ يومه فإذا جن الال وضع الطعام ولم يمع من اله من الكفار 
فمل له فيه فقال إن سملت عنه قلت منك أخذت وبأمرك اثتمرت ؛ اطعمت من أطعدت وقاتلت من أمرت . وقبل 
اراد بإطعام الطعام السماح با لمال » وبطيب الكلام لا إله إلا الله ولاقوة إلا بالقه (طب) و كذا الضياء فى الختارة 
(عن الحسن بن على ) قال الهيتمئ فيه القاسم بن مد الدلال وهو ضعيف 

ز أطعموا الطعام وأشوا اللام ) بقطم المحمزة فيهما : أى أعلنوه بين المسلمين (:ورئوا الجنان) أى تملك ذلك 

وإدام إداتم له يورك دخول انان مع السابقين برحمة الر حن ( طب عن عبد الله بن الحارث ) #ابى فى شود فتح مصر 

وماتسئة سك وتانين 03 وم اص نف سنه . الاھ می رواء‌الطرا ف 1 سنادبن أحدهها رجالهئثقات . 

) أطعموا ظعام f‏ الأتقياء م( لاف اق إستعين به على التقوى فتکونون شركاء له فى طادته بالإعانة عليها 
5 ولعاونوا على ار والتقوىء لک ن ليس !ل راد حر مان غير الاق بل ل أن کون القصد به للمتقين أصالة فلا صد 


وال !يق 


- 0 525 


عن أتى سعيد ل (-) 
عو سر 0 20 E‏ ع رمي بنكو عه a‏ 


1° أطفال الموْمنينَ فى جبل فى اة اك كفلهم اراد موسارة » حى بردم ا يومالقيامة ل 


١‏ م )ایق ف امت عن أن هة م 


١ ١ 3-1‏ اطفال ا کین أهز اة e‏ (طس) ع ن أنس ( ص أ عن سل سلبان موةوفا (ح( 
اجر ا 4 e‏ عرز E‏ عانة على مو 1 أن الى اد ام ا انم فيقدم الانقباء (وأولوا 
مدرو فم ااؤمنين) يعنى خالطوا الذن وسات أخلاتهم و انك وام ف معا م رهم ا داء فروضة ة وانقاء نواهيه وتعمل 
المضفة فى القيام بانفاقهم وفعل صنوذ. المعروف معهم وأولثك الصالخون الذين قال اه تعالى عنهم ياأيها الذين 
ا أله وکوتوا مع الصادقن » زات أد الا( أبو بک بكر ر القرشی رف كتاب الإخوان ( أى فضل زيارة 
الإخوان (ع ) والديلى ( عن أبى سعيد ) الخدرى ورواه عنه أيضاً ان المبارك ف البر والصلة : قال ابن طاهر 
غريب وفيه هول 

(أطفال المؤمنين) أى أولادم وذراد يهم الذينم يلذوا الحم ( (ف جبل ف الجنة ) يعنى أرواحهم فيه ( يكفلهم ) 

أى لعضاهم ويقوم عصالحهم (أبرا 3 الخايل ), و( زوجته ( سأرة ) قتعم الوالدان و ولعم اكافلان هماو هيام شا 
لولد فارق أبويه وأمسى عندهما . وسارة ة بسن مهملة وراء مشددة لام ١‏ كانت لبراعة جمالها تسر كلمن براها» وقيل 
إا أعطيت سدس الحسن وش بت ره وقبل بات أخيه 3 وكان جائداً في فى فى شرعه ,ی ردم إلى ابام يومالقيامة) 
أى و برد ولد الزنا إلى أمه : وأسند التكفالة لما والرد إلى إبراهم خاصة» لان الخاطب عثله الرجال ولا ينافى 

ماذكر هنا من كفالة إبراهم م مافى غير آخر من كفالة جبريل وميكائيل وغيرهما لهم لآن طائفة منهم فى كفالة 
ایرام وطائفة فى کا غیره فلا فلا نداقعم 3 تت القرطى وغيره .قال ة فى الإفصاح وغيره :ما مق رالروح مُختلف 
فيه بحسب المصاحب ومتتوع على قدر المراتب فأرواح فى حواصل طيور خضر تسر ح فى ال جنة حيششاءت وتأوى 
إلى قناديل من ذهب فى ظل العرش إذا نانت » وأرواح فى قبة خضراء سندسية وعلى بارق نهر ياب الجنة العلية »> 
وأرواح الاطفال عصافير من عصافير الجنة ترعى وتسرح وأرواح فى السماء الدنا أيضا وأرواح فى ااسماءالسابعة 
فى دار يقال ذا البيضاء ؛ وأرواح فى كقالة إبراهيم وأدواح فى كفالة جبريل وأرواح فى كقالةإسراقيل وأرواح 
فى زانة رفائيل وأرواح فى بیت دود بين السماء والارض وأرواح فى برزح من الارض تذھب حيث شاءت 

وأرواح ف بر زمزم ؛ ولكل روح اتصال معنوى ببدنها وتعاق قوی >سدها بحيث إصلح أن يسم عليها ويفهم 
مايقع من الخطاب لديها وترد السلام كالشمس المميرة فإنها فىالسماء وأشعتها ۴ والأرض اده 0 قاراد بالأطفال 
فى هذا الحديث بعضهم ؛ وقه أن أطهال المؤمتين فى الجنة . وقد حكى جمع عليه الإجماع » ومراده ک) قال التووى 
ماع من لعتد به . وأما خر مسلم عن عائدة قوف صى من من الا تصار فقات طوبى له عصفور من عصاافير الجثئة.» 
فقال المصطق صل الله عليه و وس وما يدريك أن الته خلق الجنة وخاق لها أهلا ؛ الحديث . قأجيب بأنه إنما نباها 
عن الأسارع إلى القطع بغيردليل أوأنه قبل عله بأ أنهم فى الجنة » وفيه أن الجنة موجودة الآن » وهوماعله أهل الق ؛ 
واا ذاث جبال ولا ينافيه خر اما قيعان ؛لآن المراد أن أغظمها كذلك (حم كك والييق ف) كتاب (البعث عن 
أبى هريرة) قال الحام تييح 

زأطفال المشركين) أى أولاد الكفار الصغار (خدم آهل الجنة) يعنى يدشلونها فيجعلون خدما لمن فيا » وبهذا 

أخذ الخهور ؛ قال التووى : وهوالصحيح المختار كن لم تبلغه الدعوة وأولى ؛ وأما خير الله أعل ماكانوا عاملين فلا 
تصرح فيه » فإنهم ليوا ى الجنة . وخر أحمد عن عائشة سألت رسول الله صل الله عليه وعلى آ له وسلم عن أولاد 
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J af‏ سس ص صر E‏ ەا E‏ 8 م ص ی 2ل ا اداه متم 
٠5‏ - اطفئوا المصابيح إذارقد م > واغلقواالابواب » وأو كوا ا لاسقية . وروا الطعام والشراب 
ممه بير عه ررم oe‏ 
ولو بعود ره علو - (خ) عن جار () 
% 


ه»٠ ١ ١‏ - ااب العاف a‏ 5 لديركٌ ا قك - الاصبانى ق الترغيب عن ان مرو (ض) 


5 اا ا وا ا ا رحق 


رقع و ھی 2 ت ہے لد + س تہ ع ا 


وى الرحمة 7 ن عبادى» ولا ليوا ١‏ الوا اج عند قاسية 1 وم فلا ترزقوا ولا تنجحوا ‏ فإن الله تعالى 


اله a‏ فقال فى الثار ا و قبل بالوقف وقيل نحت المشيثة وقيل م عم اله كفره لو عاش ف النار 
وخلافه فى الجنة وقبل يصيرون ترابا وقيل غير ذلك والمءول 0 س عن أنس) وکت عليه 
الكير عن سمرة رص عن سلءان) الفارمى (موةوفا) عليه ورواه البخارى فى تا رهالاوسطعنمعر ة مرفوعا قاعم 
المصنف له واقتصاره على من ذ كر من ضيق العطن . 

(أطفئوا ااصایح) من وتک (إذا رقدتم) أى مم شلا تعر الفويسقة الفتيلة فتحدرق البيت (وأغلقوا الابواب) 
أبواب بيوتك (وأوكؤا الاسقية) ار بطو! أفواه القرب (وخمروا 'طعام والشراب) أى استروه وغطره زولوبعود 
تعرضه عليه) مع ذكر الله فإنه السر الداقم وقد سق تقرير ذلك عبينا (خ عن جاير) بن عبد الله فى عدة مواضع . 

(اطلب) من بيده الضر والنفع والإعطاء ومع , الصحة والسقم (العافية) أى السلامة فى الدين 1 والمال 

والاهل ترزتها) بالبناء للقعو (فى نفسك) ة فإنك کا ندين تدان و بالكيل الذى تكتال يكال لك فإن طليت لغيرك 
السلامة فى ديثه جوزيت عثله أو فى بدله أو أهله أو مأله جوزيت عثله ومناك ملك موكل يقول مثل ذلك کا 
بای وقيل سبب تة أنى إسحاق الشيرازى بين الفقهاء بالشيخ المطاق أنه رأى رسولاته صاله عليه وسلم فالنوم 
فقال علنى كات أيجوما غدأ فقال باشخ اطلب السلامة فى غير ك تجدها فى نفساك . وآثر فى الحديث التعبير بالرزق 
دون الاعطاء وغيره إشارة إلى أن العافية أعظم المواعب بعد الايمان وإعاء إلى قق الاعطاء إذا صمب الطاب 
إخلاص سما إذا كان بظهر اليب (اللاصما.. ف الترغيب عن اين عمرو ) بن العاص 

(اطلبوا) بهمزة وصل «ضمومة .إرشادا رالحرائج) أى حوائمك إلى ذوى الرحمة من أمتى أى إلى الرقيقة لومم 
السبلة عر يكتهم.اللإنة شكيمتهم . وجواب الاس قوله (: زقوا واناجحوا) بفتتحالمثناة فوقو سکون‌النون وفتح الج 
أى تصييرا حواتجسكم وتاخوا مقاصدكم ثم عال ذلك بقوله (فإن الله تعالى يقول ف الحديث القدمى ١‏ ری ف(ذوى 
الرحة من عبادى) أى أسكنت الازيد مما فيم » ومن لان قا» وترطب اء الرحمة فهو أهل للإحسات 0 
(ولا تطلبوا) نبى [رشاد (ا محر اج عند القاسية قلومهم/ أى الغليظة أقادتهم (فلا ترز 7 أ ولا تتج<وا) وقامى 
لايستحى من الرد بهو حرج الصدر جاف الطبع (فإن الله تءالى ,تقول إن سخطى) أى ک راهتی وشدة غضى 0 
أى جملته فيم لان الرحمة تتخطى إلىالاحسان إلى الغير وكل من رحته رق قلبات له فأحسنت إليه وهن لم دناه 

من الرحة غلظ قلبه وصار فظا لابرق لحد ولا لتقسة فاشدد يقد علي نفسه و لعسر ولق فهر من نفسه ف لعب 

والخلق منه فى صب مكدو ح الره وح مظم اأعدر عاس الوجه عكر الطلعة ذاه.ا بنفسه تمأ وعظمة "مين الكالام 
عظم النفاق قليل الد کر 000 الآخرة فهو أهل لان سخطا. عليه ونخاضيه ليعاقه ب تيه 3 أ لعف نها 1 
الوعيد أن قسوة القلب من الكبائر وحمل على ماإذا حملت صاحيها على نحو منم طم ام المشطر ( عق) من طريق هد 


ان أيوب بن الت ريس عن جندل بن والق عن أبى مالك الواسطى عن عبدالرحن ااسدى عن داود بن 58 هلد عن 
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يقول : إن سخطی فم - (عق طس) عن أبى سعيد (ض) 
۷ راا عدن داق وجوه (تخ) وابن أب لدن با فی قضاء الى راج ( ع طب) ن عة 


(طب هب) عن ابن عبان eA‏ عن أنس (طس) دن جابر ؛ تام (خط) فى 
و و أف بک نأ (حا 


اف نضرة عن أ سعيك قال العقيلى 0 بجهر رل اع I E‏ لایرف و وره ره باطل (طس عن 
أبى سعيد) الخدرى قال فى اللسان وأظ, ن مد بن مروان یکی أنا عبد الر من فوقم فى رواية العقيل أن أنا عبدالرحمن 
سقط من عنده أن فب عبد الرحمن على أنتمدين مروان لم ينفرد به بلفيه متابع وشاهد من حديث على ف المستدرك 
وغيره انتبى وأشار بذلك إلى الرد على ابن الجوزى فى إيراده فى الموضوعات 
(اطلبوا الخير) بمزة وصل مضمومة (ءند حسات الوجوه) وففروابة للخطيب صباحالوجوه أىالطلقةالمستبشرة 
وجو ههم فإن الوجه ايل «ظنة قعل اميل وبي الخلق والخاق تناسب قريب غالبا فإنه قل صورة حستةيتبءها نقس 
رديئة وطلاقة الوجه عنوان مافى النفس وليس ف الأارض من قبيح إلا ووجهه أحسن مافيه وأتشد إعضهم : ب 
دل على معروفه حسن وجهه 00 هاديا من دليل 
وأنشد عضوم :- سد ىأنت أحسن الناس وھا كن شف یی فى ھول يوم كربه 
فد روى بك الكرام حديثاً اطلبوا ا فن انال جر 
وقل أراد حسن الو جه عند طلب الحاجة بدليل أنه قبل للحير : کر من رجل قبيح الوجه قضاء للحوائج قال ل 
حسن الوجه عند طلب الحاجة أى بشاشته عند سواله وحسن الاعتذار عند نواله ويشهد له خر الخطيب عن جابر 
مفو عا اطلو! ا عند حسان الوجوه إن قضاها قضاها بوجه طليق فرب حس. الوجه ذم عند طلب 
الحاجة ورب ذ مم الوجه سن عند طلب الحاجة انی ولا يعارضه ماسبق من أن حسن الو چه والسمت يدل علي 
حاء صاحبه وقر وة لانه غالى وغيره نادرگ يشير إليه لفظ رب وقيل عبر بالوجه عن الحلة وعن أنفس القوم 
وآشر فهم بقال فلان و جه الوم وعم قال تعالى , کل شىء هالك إلا وجهه » وقد نظ لعضهم معنى لحد رت فقال : 
يدل عل معرفة وحسن وجه ومازال حسن الوجه إحدىالشواهد 
(ع) عن إإراهم عن معن عن عبد ألرحمن بن أبى بكر اللمليكى عن امرأته صيرة عن أببها عن عائشة وأورده أبن 
الجوزى عله من طريقه “م قال موضوع والملیک من تروك وتعقبهالؤلف بأنه من بكتب حديثه ويأنه تفرد به (وان 
أبى الدنيا ف) كتاب فغل (قضاء الحواج) أى فى كتابه المؤاف ف ثواب قضاء حواتم الناس عن يجاهد بن موسى 
عن ممن عن يزيد بن عبد الماك التوفلى عن إبراهم بن أبى أنس (ع ) عن داود بن رشيد عن إسماعيل بن عياش 
عن صبرة بنت محمد بن ثابت عن سباع عن أمها عن حائشة قال الحافظ الزين العراق وصبرة وأمها وأبوها لاأعرف 
حالهم (طب عن عائشة) قال الميتمى فيه من لم أعرفهم (طب عن ابن عبار ) بافظ اطلوا الخير إلى حسان الوجوه 
قال الهيتمى فه عند الطبرانى عبد الله بن خراش بن حوشب وثقه ابن حبان وقال رعا أخطأ وضعفه غيره وبقية 
رجاله ثقاة (عد عن ابن عمر) ابن الخطاب قال ابن عبد الحادى فى نذكرته مخطه قال أحمد مد بن عبد الرحمن بن جير 
راويه عن نافع عن ابن عمر ثقة وهذا الحديث كذب انى بافظه (ابن عسا كر عن أنس) بن مالك (طس عن جار) 
قال الميتمى وفيه عمر بن صهبان وهو متروك زمام) فى قوائده رقط ؤرواية مالك) بن أن سالإمام (عن أبى هريرة) 
قال أعنى ا هيتمى وفيه طلحة بن عمرو وهو متّروك (تمام) فى فوائده (عن أبى بكرة) قال الحافظ العراق وطرقه كلها 
ضعيفة وبه يعرف أن المصنف ک) أنه لم يصب ف قوله فاللآلى” هذا الحديثق نقدى حسن صمح لم يصبابنالجوزى 


- 6١ عط‎ 
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سه داه ل رة شوم را اك اص و مومه ا 
۱۰۸ - اطلبوا اکر دھر کر كله وتر را ادات رة الله ٠‏ فأن لله ذفحات من رحماته ؛ نصيب 
32 ا سر 000 ر 9 رم 3 


سر و صر ماس كام مء ارس سا ومس يرهم سه ارس يلد صو 


مما من راہ من عباده - وَسَلُوا الله ان يستر عوراد ت وان يؤمن روعاد 25 ابن ألى الد نہ زا فى الفرج 


5 صما 


e‏ ل) عن أنس (هب) عن أبى م ريرة - (ض) 


AE‏ وا الرذق فى با رض e‏ و 


حيث 0 برضعه ولان ال القم a‏ ا تيمية حيث قال هذا لازا باطل لم د يصح عن 000 انه م 5 
وسلم اتهى بل ذاك نفريط ا إفراط والقول العدل ماأفاده زين الحفاظ العراق . 

(اطلبوا الخير) آسءمنی الخبر كقوله تعالى « افعلوا الخير » وقوله فخواص عباده « أولئكيسنارعون ف الخيرات» 
والخير هنا جع و اع البى ( دھرک كله) أى مدة حياتكم جميعها لان الإنسان لايعلم نيجاته فى أى محل ولا ىأى وقت 
تحصل وهذا. قال دهرك كله وف المصباح يطلق الدهر على الا بد والزمان قل أو كثر لكنه فى القليل#ازعلى الاتساع 
(وتعرضوا) أى اقصدوا أو من التعرض وهو الميل إلى التىء من أحد جوانبه (انفحات رة الله) أى اسلكوا 
طرتها حتى تصبر عادة وطبيعة وسجية وتعاطوا أسبابها وهو فمل الأواس وتجتب المناهى وعدم الانهماك فاللذات 
والاسترسال فى الشبوات رجاء أن يهب من رياح رحنه نفحة تسعد م أو المعنى اطذوا الخ رمتعرضين لنفحات رحمة 
ربكم بطلكم منه قال الصوفية التعرض للنفحات ال.قب لورودها بدوام اليقظة والائتياه من سنة الذفلة حتى إذا مرت 
نزلت بفناء القلوب وف الصحاح نقح الطيب فاح ونفحت الرخ هبت ونفحة من عذاب قطعة وف المصباح نفحه 
بالمال أعطاه والنفحة العطة وقيل ميتدأ . , ة ليل من كثير (فإن لله تفحات من رحته يصيب مها منيشاء من‌عباده) 
المؤمنينفداوموا على الطلب فعسى أن تصادفوا نفحة من تلك النفحات فتسكونوا مز.أعل!اسعادات . ومقصودالحديث 
أن لته فيوضاً ومواهب بدو لوامعها من فتحات أبواب خزائن الكرم والمان فى بعض أوقات قنوب فورتم! ومقدماتها 
کال موذج لما وراءها من مدد الرجمة فن تعرض لا مع الطهارة الظاهرة والاطنة بجمع همة وحضور قاب حصل 
له منها دفعة واحدة مايزيد على هذه النعم الدارة فى الآزمنة الطويلة علي طول الاعمار فان خزائن الثواب بمقدار على 
طريق الجزاء وخزائن المأن النفحة منها :فرق فا تعطى على الجزاء له مقدار ووقت معلوم ووقت النفحة غير 
معلوم بل مهم فى الازمنة والساعات ونما غيب عله لتداوم على الطلب بالؤال المنداول م فى ليلة القدر وساعة 
الحعة فقصد أن يكونوا متعرضين له فى كل وقت قياما وقعوداً وعلى جومم وف وقت التصرف فى أشغال الديا 
فإنه إذا داوم أوشك أن يوافق الوقت الذى يفتح فيه 0 بالفناء الآ كير و يسعد بسعادة آلا بد (وسلوا الله) وق 
رواية واسألوا اته إتعالى) أى اطلبوا منه (أن 8 ی يخق عن خلقه (عورانك) جمع عو رة وهی مايستحى منه 
إذا ظهر والعوار بالفتح العيب وقد يضم ( وأن يؤمن ) ينم النحتية وفتح الهمزة والنشديد ( روعاتك ) أى 
فزعاتكم قالالراغب الروع إصاية الروع واستعمل فا ألق فيه ا يقال رعته وروعته وريع فلان وناقة روعاء 
فزعة ة والاروع الذى يروع بحسته كأنه يفزع قال : يروعك أن تتلقاه فى وسط عفل 

ولقدأبدع المضطق وأملح حي ثأىبجناس الاشتقاق بين عورات وروعات ( ابن أن الدنيا ف ) كتاب ( الفرج ) 

بعد الشدة (والحكم) الترمذى فى التوادر (هب حل) والقضاعى برل الى )دوالك وف ريه ب من 
الج ی قال أبوحاتم لاحتج به وأورده الذهى فى الضعفاء والر وكين ( هب عن أبى م هربرة ة ) رض المصئف لضعفه 
وقول ابغدادى حسن يح غي ريح 

( اطلبوا الرزق فى خبايا الارض ) جع خبيئة تخطيئة وخطايا أى القسوه فى الحرث لنحو زرع وغرس فإن 

ع ب اي 
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اللأرض تخرج ا ع نالات ال الذىبه قوام E; e‏ اد ا الجرامر A‏ من ن الارض وإ 


~~ gf 


ممه كع اع ل کے ر زمره 


۰ اطلبوا ألم وأوبالصين إن طب الل فر دع كل ٠س.لم‏ - (عق عد هب) وابن عبدالير 


ف السلم عن أس ا 


أرشد لطلب الرزق منها لانه أقرب الآشياء إلى التوكل وأبعدها من الحول والقوة فإن الزارع إذا كرب الأارض 
ونقاها وقام علا ودقن فما الحب برأ من حوله وقوته ونفدت حيلته فلا برى لافسه حيلة فى إنياته وخروجه بل 
ينظر إلى القضاء والقدر ويرجو ريه دون غيره فى إرسال السماء ودقع الأفة عا لاحيلة لخاوق فيه ولايقدر عليه إلا 
الذى مخرج الخبء فى السموات والارض . ومن شعر أبن شاب الزهرى قوله فى المنى  :‏ 
تتبع خبايا: الارض وادع مليكها » لعلك وما أن تجاب وترزقا 
(ع طب) فى اللاوسط (هب عن عا( قال الحيتمى فيه هشام بن عبدالله بن عكرمة الخزوى ضعفه أبن حبان 
اہی وتال اسای ذا حديث منكر وقال ا الجوزى قال ان طاهر حديث لاأصل له وا هومن كلام عروة بل 
أشار خر جه البق إلى ضعفه بقوله عق م إن صح فإنما أراد الحرث وإثارة الارض الزرع انتبى وف الميزان 
عر ابن حبان صعب بن الزبير ينفرد ا لا أصل له من حديث هشام لايعجبى الاحتجاج خبره إذا اتفرد ثم 
سأق له هذا الخبر 
(اطلبوا العل) الأنى بيانه (ولو بالصين) أى ولو كان إا كن تحصيله بالرحلة إلى مكان بعيد جداً كديئة الصين 

فان من لم يصب على مشقة التعلى بق غمره فى عماءة الجهال ومن صبر عليها آ ل عمره إلى عر الدنيا والآخرة وقال لي 
كرم الله وجهه العم خير من المال وقال وهب يتشعب من الهم الشرف وإن كان صاحبه ديا و القرب وإن كان 
5 سيا والغنى وإن كان فقيراً والبل و إن کان ا قال الرطى قد تدخل على الواو أو تدل على أن | ادلول ع لى جواما 
بما تقدم ولا تدخل إلا إذا كان ضد الشرط المد كور أولى بذلكالمقدم الذى هو كالعوض عن الجزاء لك ار 
قال وكذا! قرله اطلدوا العلم ولو بالصين والظاهر أن الواو الداخلة على كلة الشرط فى مثله اعتراضية وق بالجملة ا 
الاعتراضية مايتوسط بين أجراء الكلام متعلتاً به معنى مستأنفاً لفظيا علي طريق الالتفات كقوله + قفنت طلا 

والطلاق ألء ة ۾ وقوله : ٹری کل مافها وحاشاك فا ۴ وقد يجىء بىء إعدهمام الكلام كقوله عليه الصلاة والسلام 

أذ تند والك آدم ولانفر » (فان طلب العلم فر لطدة على كل مسم) ا الع العلم الذى لابقدر المكاف بالجهل 
به كعرفة فة الصائع وما بحب له وما يستحيل عليه ومعرفة رسلهركيفية الفروضالعيتية والراد بالمعر فةالاعتقاد الجا جازم 

لاعل طريق المتكامينجمن أحكام الحجج والاستعداد دادقم الشيه فانه فرض كماية وكذا القيام علوم الشرع من تفسير 
وحديث وفقه وأصول وعلوم العربية فتعلم ذلك على كل مسل مكاف حر ذ كر غير بليد فرض كفاية وتعلم الزائد 
متدوب كتعلم النوافل للعبادة (ه هب عن أنس) بن مالك ثم قال أعنى البق متنه مشهور وإسنناده ضعيف وقد 
زوى من أوجه كلها ضعيفة . إلى هتا كلامه زواين عبد الرفى) كتاب فضل (العلم » عق؛ عن جعفرين د الرعفراق 
عن أحمد بن أنى سریج الرازى عن حاد بنخالد الخياط عن طريف ن سلبان بن عاتكة عن أنس (عد) عن مد بنحسن 
ان قنيية عن عباس ابن أبىاسماعيل عن الحسن بن عطية الكوفى عن أبى عانكة (عنأنس) قال ابن حبان باطل لا أصل 
له والحسن ضعيف:وأبو عاتكة متكر الحديث وف اليزان أبر انك عن این مختلف فى امه جمع على ضعفه من 
ط يق البيق هذا المذ كور عن أنسنن مالك قالالسخارى وغيره وهو ضعيف من الوجهين بل قال ابن حبان باطل 
لا أصل له وحكم أن الجوزى بوضعه ونوزع بول ازى له طرق رعا يصل مجموعها إلى الحسن وقول الذهى 


فى لص !لو واهيات روى من عدة طرق واهمة ونعضما صا 
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۱۱۱۱ - اطبوا لملم وأو بالصين ٠‏ إن طب | لمر م سلم» لن اللا نک تشع اجس 


ص 


لالب الع رضًا با طب - أبن عبد البر عن أنى 


ل اطدوا فسان ٠‏ انه ميس لاله - أبو. الشيخ (فر) عن أأنس (ض) 
۳~ أطايمو او رتا نفس : ؛ نامور ری, قاد - عام وابنعسا كرعن عبداللهبن بسر 


رس ر ت 


١١١‏ أطل بوا الق سل عن الو ا اہی یدوا فى اکتا م ان فهم ری > ولا تطلبوا من 


ت 


(اطلوا العلم ول ا ا نا مال و البمد (فان طلب العم فر E‏ کل )م ا طله من 


الفضل وميد الشرف بةوله (إن اللاك تضع أجنحتها) جمع جناح (لطالب العل) تبسطها له وتفرشها نحت قدميه 
أو تتواضع له تمظع لحقه أو مزل عنده وتترك الطيران أو تعيئه وانيسر له السعى فى طلب العلم أو تظلل لاجله 
ولا مانع من اجتاءها (رضى با يطلب) أى رضى له يسبب العم الذى يطليه أو رضى بالعلم الذى هو طالبه وقيه 
كالذى قله ندب الرحلة فى طلب العم وطلب العلو فيه :3 أخرج الرهاوى والطرانی وغيرهما عن ز كريا 
الساجى قال كنا عشى ف بعض أزقة البصرة لبعض المحدثئين فأسرعنا ققال رجل ارفعوا أرجاكم عى أجتحة اللائ 
لا تكسر وها كالمستوزئٌ فما زال من عله حتى جفت رجلاه وسقط قال الرهاوى هذا كرأى عين لان رواته أعلام 
زابن عبد البر) فى .تاب الحم عن أحمد بن عبد الله بن مد عن مسلبة بن القاس عن لعقوب بن إسحاق المسقلانى عن 
عبيدالله الفر رای عن ایی #دالزهرى (عن أنس) بن مالك قال فى المزان يعةوب كذاب ااتبى وقال الئيسابورى وان 
الجوزى 2 الذمى م يصح فيه إسناد 

(اطلبوا العلم يوم الاثتين) لفظ رواية أبى ال عليه من تسخة مصححة عخط الحافظ أبن 
حجر فكل يوم اثنين فكأن المصنف ذهل عننه أو قبع بعض النسخ ااسقيمة (فانه ميسر لطالبه) فيه أى بتيسر له 
أسياب تحصيله بدفع الموانع وتويثة الاسباب إذا طلبه فيه وذلك لانه الوم الذى ولد فيه المصطقصي الله عليه وسلم 
وجاء الوحى 'فيه 0 فى ندب الطلب فيه اخس كديرثك ان عدى عن جار اطلبوا العلم لكل اثنين وخميس فإنه 
موسر ان طلب ويفيغى طبه فى أول النهار لخر يأتى (أبو الشيخ) ف الثواب (فر) وكذا ابن عسا كر (عن أنس) 
وفيه مغيرةعن عبد الرحن أورده الذهى فى الضعفاء وقال قال ابن معين ليس بِثىء ووقفه طائفة 

( اطلبوا الحوائج بعزة الانفس قان 91 «ور تجرى ) أى تمر ( بالمقادر ) يعنى لاتذلوا أنفسكم فى الجد بالطلب 
والتبافت على التحصيل بل اطلوا طابا رفيقا إعزة نفس وعدم 'نذلل للميول فان مأقدر سيكون ومالم يقدر لم يكن فلا 
فائدة فى الاسهماك إلا إذاية الجسم وكثرة الحم: (تمام) فى فوائده (واين عساكر) فى تار خه (عن عبد الله بن بسر) 
بم الموحدةوسكون المهملةالمازتى ولابور به* بة زار م لصم صل الله عليه وسم 1 كل عندهم ودعى لے رمر لضعفه 

(اطلبوا الفضل) أى الزيادة من الاحسان والتوسمة ءا 5 (عنذ) وؤ نسخة إلى وهى بمعنى من (الرحماءمن أمتى) 
أمة الإجابة (تعيشوا) الجرم جواب الام (فى أ كنافهم) جع كتف بفتحتين وهو الجانب 0 :فهم رحتى) كذا 
وجدته فى النسح الخداولة والظاهر أنه سقط قبله من الحديث فان الله يقول أو نعو ذلك ثم رأيت الحافظ الذهى 
وغيره ساق ار من هذا الوجه من حديث أنى سعيد مصرحا بكونه قدسئاً فقال أوله يقول الله اطلبوا الخير إلى 
آخر ماهنا وقال من عبادى بدل من أمتى وهكذا ساقه ابن الو زى ف الموضوعات وتبعه المؤلف فى ختصرها فقال 
يقول الله عز وجل اطلبوا الخ والمدتى إذا احتجتم إلى قضل غيرك من مال أو جاه أو معوئة فاطلبوه عند رحماء هذه 
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س وه س 
اح 2 ي 


REE‏ وا د ين 


الا ہة قو وعم اعم 55 عر ول سكج 3 ا اط فى مکار الإخلاق عن أنى سعيك (ض) 


رور و اس a‏ سے ور ررم ساس تعمس 


ه١١‏ - اطلبو اردق من د ليطا خاو قطلبوة من القاسية قوم : إن اللعنة 


ا ا سے سے اسع ا سل ھە صر مه مم 


تل كليم ٠‏ باعل إن آله تعالى أن العروف ‏ وَحَلوَله آهل ل به إلوم ‏ وحبب ليم فما ووجه 


۾ ص سار بے سا سي س هس ما ماله 


لهم طلابه ؟ وجه الم اء فى الأرْض للدي لعا بر ماي الوا » إن 0 المعروف فالديا م 


ده ابر مسار 
اهل المعره ف فى الآخرة ‏ رك) عن على ١‏ م) 


ساسم - 


الإآمة وم ا الاي والشرق وطهارة ال فان من توفر ل من ذلك غ شفقته فرحم م السائلين 3 
طم فضل ماعنده طلا لثواب من غير من ولا أذى ولا مطل بل فى ستر وعفاف وإغضاء ٠‏ فيعيش فى ظله مع سلامة 
الدين والعرض.ولايسترقه بره (ولاتطلبوا) الفضل (من القاسية قارمم) أى الفظة الغليظة قلومهم (فانهم ينتظرون 
سخطى) « فيا نقضهم ميثاقهم لعناهم وجعلنا قلومهم قاسية » و[ما قست بالتباعد عن الله من أجل نقض الميثاق وفى 
خيرسيجىء لايدخل الجنة إلا رحم قالوا كلنا رحم قال ليس رحة أحدک خويصته يعتى أهله لكن حتى يرحم العامة 
0 الخويصة 2 رحمة العطنف من الرحمة المقسومة بين الخلق ورحمتك للعامة من رحمة المعرفة بالله تعالى وقيسل 
کے ل ص رت الوك أقسى قلوباً قال تباعدت منها الفكرة وتمكات منها القسوة وااشبوة وصلہت 
رال 59 8 (مكار - الأخلاق) عن تمد بن أيوب بن الضريس عن جندل بن واثق عن أبى مالك الواسطى 
عن عبد الرحمن ابن السدى عن داود بن أبى هند عن أبى نضرة (عن أ سعيد) الخدرى قال فى الاسان ورواه الطرانى 
فى الأوسط من طريق مد بن مزوان السدى عن داود وكدذا رواه ابن حبان فى الضعفاء من هذالوجه قال العقيل 
عند الرحمن السدى يجهول لايتابع على حديثه ولا يعرف هن وجه يصح وف الميزان عبد الرحمن السدى عن دأود 
بن أبى هند لايعرف وأنى تخبر باطل تم ساق هذا الجر وقال خرجه العقبلي قال ف اللسان ولفظ العقيلىعد الرحمن 
السدى مجهول لايتايع ولا يعرف حديثه من وجه يصح انتهى وقال الحافظ العراق بعد ماعراه لاطبرائى وفيه. عمد 
ابن م وان السدىضعف جدا وقال تلذه اميتمى ررك اتتهى ورواه الحا من حديث على وقال حح قال 
العراق ولیس ا قال وأورده ابن الجوزى فى الموضوءات 
(اطلبوا المعروف) أى الاحسان قال المرانى المعروف ما أقره ااشرع وقبله العقل ووافقه كر م الطبع قال 
ابن الأثير الصفة وحسن الصحية ٠م‏ ااناس ( )وف أسخة إلى وهى ٤ى‏ عن إرحاء آمی كعيشوا فى أ كناتهم 
ولا تطلبوه من القاسية تلوسهم فإن اللعنة تفزل عايرم) بعنى الاءر بالطرد والابعاد عن متازل أهل الرشاد قال ابن 
تيمية والراد م هنا الهود بقريئة تصريعهم أن الحراد م فى آي دولا تنكو نواكلذين أوتوا الكتاب مزقبل فطال 
علهم المد فقست قاومهم » وقسوة الةاب من ثمرات المع اصی وقدود فاي الود ما ق غير هو ضع منها , “مقست 
قلوبكم من بعد ذلك فهى كالحجارة أوأشد قسوة. . . الال » م فيا نقضوم* يثاقهم اعنام و جملا المومهم قاسية » م قال 
أعنىاءن تمة ة وأنقوها عن قد ينس ب إلى عل ودين قد أخذوا من‌هذه ااصفات بتصيب لعو ذ الله 5 بكر هه الله وروله 
( ياعلي ) بت بن أبى طالت ب ( إن الله تعالى خلق ال مروف ) وهو كل مادرفه اشع اخسن ول مايعرقه كل ذى عقل 
ولا 0 أهل النقل ثم غاب على اصطناع الاير روخاق له أهلا لبه اہم وحبب الم فعاله ووجه الهم طلابه) 
بالتشديد 5 وجه الماءق الآارض الجدبة) بفتح اجيم وسكون المهملة أى المتقطعة الغيث من الجدب وهو امحل 
وزنا وم تى (لتحيا به ويا به أهلها إن أهل امروف فى الت نبا م أهل المعروف فى الآخرة) يعنى من بذل فعروقه 


4860م 


5 - الع ی القبور واعتیر بالشور - (هب) عن أنس - (ض) 
EF 3 3 E ۷‏ ا الفقراء» واطلدت 0 لاد رایت ا کر ملا السا - 

(حم م ت) عن بن عباس (خ ت) عن مران بن حصين ا 
للناس فى الدنا تاه الله 0 معروقه فى ا والمراد من بذل ا لهل الج رام تدقع هم شذ شفعه aa‏ آمل 
التوحيد فى الآخرة ومفهوم الحديث أن أهل الشر فى الدنيا م أهل الشر فى الآخرة ا( فى مستدرك الحا 
سند عن 1 لى جعقر من وجد فى قله قسوة فلكتب يس والقرآنااسورة فى جام زعف ران ثم يشر به (ك ه) فالرقاق 
(عن على) أمير المؤمنين رضى الله عنه قال الام ق مستد رکه یح ورده الذهى بأن فيه الأصبغ بن نباتة ياه 
جدا وحبان بن على ضعفوه انتهى 

( اطلع ) بهمزة وصل مكسورة بصيغة الام (فالقبور ) أى أشرف علا وانظر إلا وتأمل ماصار 57 
من ذهاب الا موال وذناء الآمال وأ كل الدود والتراب واتقطاع عن الاهل واللأاحباب والمصير إلى روضة من 
رياض الجنة أوحفرة منحفر النار قال ابن كال أصل تعدية اطلع بعلى لما فيه من معنى الإشراف كاف الصحاح 
وعدآه هنا إفى باعتبار تضمنه معنى الاظر وال أمل والقر الدفن يقال قرت الميت أقره يضم أ وکر قرآدفنته و قر ته 
أمرت بأن يقير والمراد هنا محل الدفن وقد شاع استعماله فيه والمقاير جع مقدرة قوم يأت ف القرآن إلافى أا ک» 
(واءتمر ) أى اتعظ (بالنشور) أى انظر وتأمل فى قام الموتى من قبورهم العرض » والحساب والاعتبار من العرة 

معنى النظر فى حال الاموات » قأمره بالنظر ف القبور علي وجه يترتب عليه الاعتبارالمد كوروتتبعهالعيرة فىأحوال 
النشور ليقل أمل الناظر وبصدق زهده فى الصمحاح نشر الميت ينشر أشوراً عاش بعد الموت ومنه يوم النشور وى 
الأساس أنه من الجاز أصله شر می سط : أرشذ امسق صلى الله عليه وسل إلى أن هنأ دظم أدوية قسوةااقاوب 
ز بارة القبور وتأءل حال المقرور وما بعده من البعث والنشور الاءث علي ذ كر هازم الذان وعفرق الناعات 
وكذا مشاهدة المحتضرين وتذسيل الموتى والصلاة على الجنائد فإن فى ذلك موعظة بلغة كايأق فى خبر (هب) وكذا 
الدبلى (عن أنس) قال شكى رجل إلى المصطق صلى الله عليه وسل قسوة قلبه فذ كره وظاهر صنيع المؤاف أن 
اله خرجه وأقره والآى مخلافه بل قال عقبة هذا »كن منكر ذف ذلك من كلامه غيرصواب وأوردهفالمزان 
فى ترجمة تمد بن يونس اللكدعى من منا کیره وقال هذا أحد المتروكين واتممه ابن عدى وابنحبان بالوضع . 

(اطلعت) تهمزة وصل فطاء مفتوحة «شددة فلام مفتوحة أى تأملت ليلة الأسراء أوفى الوم أو ف الوحى أو 
بالتكشف اءين ال رأس أوالععين القاب لافى دلاة االكسوف] قيل (فالجنة) أى علا (فرأبت أ كار أهاواالفقراء) 
أى فقراء المدينة . ضن اطلعت معنى تأملت : ورأيت «عنى دليث »> اذ عداه إلى »فعولين ولو كان الاطلاع بمعناه 
الحقيق كفاه مفدول واحد ذ كره الطيبى . وهذا من أقوى حجج هن فطل الفةرعلى الغنى والذاهبون لمقابله أجابوا 
بان الفقر ليس هو الذى داهم الجنة بل الصلاح (واطلعت فالثار) أى ی عليها والمراد تار جم (فرأيت أ كثر 
أهلها النساء ( لآن كفران العطاء وترك الصبر عند البلاء وغلبة الهوى والميل إلى زخرف الدنا والإعراض عن 
مفاخرالآخرة فين أغلب لضعف عقلهن وسرعة اتخداتهن - وعورض هذا بأن هذا فى وقت كون النساء فى النار 
أما بعد خروجهن بااشغاعة والرحمة - ی لابق فا أ أحد دن قال لاإله إلاالله فالنساء فى الج نه أكر وحيلدذ کون 
لكل واحد زو جتان هن أساءالدنيا وسبعون ٠ن‏ الور المين ذ كره القرطى وغيره ؛ Ey‏ أحد اللاغنياء والنساء 
- وعورض أيضا خير : أيتكن أ كثر أهل الجنة وأجيب ,أن المراد يكونين أ كثر أهل النارنساء الدنيا ويكونين 
أكثر أهل الجنة نساء الآخرة . وفيه حث لي التقال ءن الدنيا وتحررض النساء علي التقوى وانحافظة من الدين علي 


امن فف أقدد ام 


: 


e ۱۸‏ ته الذى اح الام - إطب) عن أف الدرداء 


۹ - اط ل الاس اا بوم القيامة ونوك - (حم) عن أنس - (صم) 
a‏ سام ردصو ۾ انوس وس م سرس عات بحر سه بت سات ص و سر بي سے وھ سل ص سير 
۰۰ - أطووا ہیا ترجم لاما ارواحم : إل رار إذا و أويا ھاو یام يأيسه » وإن وجده 


2 o 


منشورا آيسه - (اس ( 2ن جار 2 (ض) 


السبب الأقوى وأ الجنة والنار علو قتان الان خلاةا لبعض المءتزلة زحم م) فالدعوات (ت) فى صفة جهنم 


زعن أنس ١‏ ن مالك (تخ) فى صفة الجئة وغيره (ت) وكذا النسانى فى عشرة النساء والرقا'ق فا أوهمه صایع 
الأؤاف من أن الترمذي تفرد باخراجه من بين الستة غير صواب (عن ران بن حصين) يضم الحاء وفتح الماد 
المهملتين الراعى ؛كانت تسل عليه اللاك ورواه أحمد عن ابن عبرو باللفظ المذ كور لكنه أبدل النساء بالاغنياء 
قال العراق كالماذرى وسئده جيد . 

(أطوعم ش) أىأ کرک طاعة أى انقياداً له من طاع يطيع ويطوع انقاد : أىأفضاك بدين أوعلى (الذىيداً 


1 صاسيه بالسلام) ين هو الاحق بأن بدأ صاحه راللام عند التلاقفإذاتلاق اانا کشر ندب ن ددا هال فضل 1 


دذا إذا كانا مارين أما لو كان أحدهما وأرداً فهوالذى يبدا بالسلام فاضلا أومفضولا صغيراً اوكيراً قليلا أوكثيرا 
کا ذكره النووى قال الماوردى ومن مثى فى الشنارع ااطروق كالسوق لايس إلا على البعض للنه إن سل على كل 
دن اق تشاغل ه2 ن اام الخارج لاج جله وخرج هر 0 اب 3 ن أبى الاردام) قال قدا بار ول اثهإنالئلتق 

فأينا يدأ بالسلام ؟ فذ كره .قال الطيتمى وفه من ا 
) أطول الناس أعناقاً ) + 00 فق لام أى اي «أوتشونا إلى ر<ة ای تعالى لان 


التشوق إلى الثىء تطاول يعئقه إلى الندااع وأان! 0 ف ااتكرب لوم اقراءة اإؤذنون) للدلوات هم تطلءون ' 


لان يؤذن 9 ف دخول الجنة أو ارادا كير ۾ أعمالا يقال لفلان عنق من الير أى تة منه وروی إكسرما أى 
أ كثرم إ..راعاً إلى الجنة ء والعنق بفتحتين الي بر عة وأما مانقله البيهق عن الظاهرى أن معناه أن المرء يماش 
ف ااونف قتنطوى عنقه واأؤذن لاي‌طش فعنقه قم فلا سياق بعضده ولا ديل بۆيدە› ثم إله لایازم من ييز 
المؤذنين ذأ التعبت أن لا يكون غيرم أرفع در جة ماهم لساب أخر عم أ منهالتووى أنه أفضل من الإمامة 
و[تمالم يؤذن الم مانی صلىالله عليه وسلم اشغله بأمى الرسالة ء على أنه ورد أ.هأذن مرة ف السفز کا ف المجموع وغيره 
( حم عن أأس ) قال الهيتعى 8 رجال ااصحيح اھ ومن ثم رهز ز ااصنف لصحته 

ا رش ر أى اقوها إذا نزحت وها لإرادة نحو نوم أو ءهنة ولا تتركوها «أشورة ذ دک إذا 
طو هوه ا( ارجم اها أرواحها ) ينی “دق فيها قوم کک دح شهها بالحيوانات ا 
الاستعارة وايست فى جمع دعم وثم (فإذااش يان( أى إبليس أو اأر'د الاس ر( إذا وجد وا اويا 0 يليسه ( 
أى لم إساط على لبه لى عنع مجه من قبل خلقه إن الفرن طيه بالتسحبة (و إن وجده متقوراً لبسه ) فيرع إليه 
اللي وتذهب منه البركة ويورث هن ايسه بعد ذلك الغفلة عن ذكر الله والفتور حن العيادة وااراد بالثياب هنا 
مايلإس من كو قرص وجية وإزار و«نراويل ورداء وخ . وبوؤخذ هن العلةأن 0 كذلك ذعلها إذا أراد نو 
النوم ثم يكورها إذا أراد الخروج وآما مالايكن طيه كةأندوة ولال فيك فى حرءازاشرطازمنه القسمرة المقارنة 
للوضع ( طس عن جابر ) بن عبد الله وقال لا وى عن النى صلى اش عليه وسل إلا 3 الإسناد انى قال الطيتم 
وفيه عر بن مومى نوجه وهو وضاع وقالالسخاوى إسناده واه وأماخبر اطو واليابك الیل لاتليسرا ان فوسخ 


61م — : 
جح حت ع ا ب سس ع يي م 
9 - ااب الطب 1 م دن) عن أبى سعيد ‏ (ك) 


Bo 


ا ل بع مود وحم طب ك( عن دافم r‏ خدج (طب) 


ITY‏ ا كدب عمل الرجل ؛ 
عن ابن عر (ګ) 


فلم أره وی كلام عضوم آم أنها ا تقول اط ووی ليلا احا نكم نبار 
(أطيب الطيب) أى أفضله وأشرفه (المسك) 5 0 فهر أن أنواعه وسيدها قال ابن القم وأخطأ من قدم 

عليه العنر كف وهوطب الجنة والك بان التى هى مقاعد الصديقين فما مئه لامن العنبر والدى غرقائله أنه لابتغير 
على س الزمان كالذمب وهذه خصيصة واخدة لاتقارم ماق السك من الخواص وقال الصف آ طب الط بال 
والعنير والرعفران ولللسك من ينهم مزيد خصوصية وله عليهم الفضل والمزية حيث جاء ذكره فى الاثز بل وذلك 
غاية التشذريف. والتجيل قال الله تعالى «يسقون من رحيق عختوم ختامه مسك وفى ذلك فليتنافس التنافسون» ومن 
مناقعه أنه يطب العرق ويسخن الاعضاء و بنع الار باح الذليظة المتولدة فالآمعاء ويقوى القلبويشجعأصتابامرة 
السوداء وفيه من التو حش تفرح ومن السدد: تفتيح ولع لالافكار ويذهب حديتالنفس ويقوىالاعضاءالظاهرة 
والباطنة شر بأ ويعين على الباه و يتفع من باد الصداع و يقوى الدماغ و بنقغ من جميع علله الباردةو يطل عمل السموم 
وغير ذلك و ت 2 المنهورأنه غرال السك كالظى لكن لونه أسود وله ناران اطيفان أبيضانفى الاسفل والمسك دم 
يتمع فى سرته فى وقت معلوم منالسئة فإذا أجتمع ورم الموضع م رض الغزال إلى أن قط منه رفى مشكل الو سط 
لا نالصلاح رن الناغة فوجوفه كالانفحة جوف الك يلقيها كاناقلداجاجة البرضةوجع: بأنها ثلةينها من سر تما فتتعاق 
با إلى أن تنحاك بثىء فتسقط قالالنووى وأجهوا على طهارة المسك وجراز بيعه ونقل عن الشيمة فيه مذهب باطل 
وقالال و مخشرى قال الحافظ سألت بعض العطارين من أصتابنا المعتزلة عن المسك فقال لولا أن المسطق صل الله عايه 
وسل تطيب به ماتطببت به ؛ وآما الزباد فايس يقرب “.اب . فقات قد يرتضع الجدى من خازيرة ولاعرم لبه لان اثلمن 
استحال لما وخرج من تلك الطيمة وتلك الصورة وذلك الاسم فالحسك غي الدم وال غير ار والجوه رلا ترم 
لعيئه وما بحرم للا ءراض والعلل فلا 'اتفرمته عند تذ كرا ك الدم فليس منه ( حم م دن عنأبى سعيد) الخدری_ 
وروآه عنه برضا الطيالی وغره. 

( أطيب الكسب ) أى أفضل طرق الا كتساب : قال ابن الأثير الكسي السعى فى طلب الرزق والمعيشة (عمل 
الرجل بيده ) فى صناعته «وزراعته دو حو ذلك من الحر ف اجا زة غير الدنيئة الى لاتاق + رذ كر اليد بعد العمل 


من قبيل قولحم رأيت بعينى وأخذت يدى والمقصود منه تحقق العمل وتقريره والتكسببالعملسنة الانداء ؛ كان 
داود عليه السلام يعمل الزرد فببيعه بقوته ركان زكريا نجاراً (وكل بیع مبرور) أى مقبول عند التهبأن يكون ماباب 
أو الشرع بأن لا يكون فاا ولاغش فيه ولاخيانة لا فيه مز إيصال النفع [لىالناس بتهيئة ماتمتاجونه ونبه بالبييع 
على بقية العقود المقصود مما التجارة ؛ واعلم أن أصول المكاسب لاثة ز 00 صناعة وتحارة والحديث يقتضىتساوى 
الصناعة اليد والتجارة وفضل أبوحتيقة التجارة 0 إلىأن الزراعة أطيب الكل والاصم کا اختاره 
النووى أن العمل ,اليد أفضل قال فإن كان زراعاً يده فهر آم ب مطاقا . عه بين هذه الفضيلة وفضيلة الزراعة 
( حم ط) وكذا فى الأوسط (ك ) وكذا البزا ات شی قبل بار سول الله أى الكسب أطيب 
فذكره قال الهيتمى فيه المسعودى وهو”قة لكنه اختلط فى آخر عمره وبقية رجال أحمد رجال الصحعم انتهى وتال 
ابن حجر رجاله لابأس بهم (طب) وكذا فى الاوسط زعن أن عمر) ابن الطاب قال اتی رجاله ثقات . انتهى 


وهن ۳ رضن المسنف لصحته . 


— ۵۸ - 


۴ س آطیب كسب المسل سمه فى سیل اله - الدیزازى فى الالقاب عن ابن عباس - (ض) 
؟ ١ ١‏ 8 الم 6 الور (حم ەك هب) عن عبد الله بن جوعةر - رصم 
6 2 أطي الراب Î‏ ارد - (ت) عن الزعرى مرسلا (<م) عن ابن عباس (صم) 


1۲7 - آطیعونی ما كنت بین اظ رک ولیم يكنب الله : أحلوا له وخر موا ترام (طب) 


ساس اسه 5 


عن عوف بن مالك - (ض ض) 


7 ا الل سهمه ل ا / أى ا من غليمة وء ردت قتيل ونحوها لان ماحصل يساب 
الحرص عل نصرةدين الله ونيل درجة الشمادة لاشىء أطيب منه فهو أفضل من البيع وغيره مام لآنه كسب المصطق 
صلی الله عليه وسلم وحرفته ؟ آلا تری إلىتوله جل رز قت ظل رعى » فأفضل الكسب مطلقاً سهم الغازى اا 
ذكر ثم ماحصل بالاحتراف من عمل اليد للآنه كسب كثير من الانبياء (الشيرازى فى الآلقاب عن ابن 8 

( أطيب اللحم ) المأ كول أى ألذه وأحسنه كذا جرى عليه جمع وجعله بعضهم من الطيب معنى الظاهر (لحم 
الظور ) هو على حذف من أوالتفضيل فيه نسىأو إضافى إذ لحم الذراع أطيب منه لآنه أخف على المعدة وأسرع 
اناما وأ نفع ومن ثم كان المصطق صل الله عليه وسل يحبه و يقد مه على غيره بل ذهب النعض إلى تقد كل مقدم 
فقال 1 م الرقة يقدم فالذراع لقول المصطن صل الله عليه يه وسلم فى حديث الرقة هادية الشاة وا أقرما [ إلى الخيرو أبعدها 
عن الأذى فالعضد فالظهر انكن الاد بج ”فضي ل الذراع زرحم هك هب عن عبدالله بن جعفر ) قال 0 فى مستدركه 
ص وأقره الذهى 

(أطيب الشراب) أى أفضله وأحسته (الحلو البارد) فإنه موافق للمعدة ملام لبدن لذيذ للشارب وهذا كان 
أحب الاشر بة إليهعليه الصلاة والسلام كا ىء وهو سيد الاشربة كافى خبر آخر لآنه إطفاء للحرارة وأدفع للقلة 
وأبعث لكر قال أبن القم إذا جح الماء الحلاوة والبرد كان نفع للبدن وأحفظ لاصحة وأ كثر تغذية و تنةيذالاطعام 
إلى الاعضاء؛ والفاتر يفخ ويفعل ضد ذلك (ت عن الزهرى هرسلا حم عن أبن عباس) قال اطيتعى رجال جد 
رجال الصحيح إلا أن تأبعه م 1 1 

(أطيعوق ما كنت) وف رواية مادمت (بين أظهر ک) أى مدة كونى پک حيا فإنى لا آمر ولا أنه إلا اأ 

ْ ألله ونبى عله لان دعوق ما لطاعة الله فطاع طاعة الله » ومن خمائضه أن الله فرض طاعته علي العالم فزضا 
مطلقا لاشرط فيه ولااستنناء ه وما ا ک الرسول تفذوه ومائها کر عنه فالتهوا » وبين بقوله مادمت أوكنت بين 
ورک المادرة إلى امتثال أمره وله من غير نظر فيه ولا عرضه على الكتاب لأانه لاينطق عن الطوى وعخاطب 
كل قوم وشخص مما يليق ,الخال والمكان والرمان ؛ وأما بعده فيجب عند التعارض ونحوه عل الصحيح ويراجم 
الكتاب وبنفار فالترجيح كا أشار إليه قول( وعليكم بكتاب اله ) أى الزموهثم بينو جدلزو مهعلل طريقالاستئئاف 
بقوله ( أحلوا حلاله وحرموا حرام ) يعنى ما أحله افماوه جازمين نحله وما حرمه دعوه ولا تقريوه فكأنه قول 
مادمت بين أظهرك فعليكم باتباع ما أقول وأذمل قإن الكتاب عل زل وأنا أعل الخلق وأما بعدى فالزموا الكتاب 
فا أذن فى فعله تفذوا به وما نبى عنه فانتهوا به » وعلم من التقرير المسار أن لفظ الظهر مقحم لا کد ننيهم قال 
العارف ابن عرب قد صح عندنا التو اتر أن مدا رسول ات صلی الله عليه وسلم حقا وأنه جاء من عند اقه بما يدل على 
صدقه وهو القرآن المعجز وأنه مااستطاع أحد معارضتهفتبت العلم بأنه البناء الحق والقولالفصل والاداة عة وعقلية 
وإذا حكا بأمى فلاشك أنه يج العمل عضدونه فلزمنا أن نلترم أحكامه ول حلاله وتحرمحرامه وهو بمنزلة الدليل 


)ق س 


1۲۷ وروا التكاحء واخفوا الخطبة - (فر) عن أم سلة رصم) 
8 - اعد اناس ا کرم تلاوة قر آن - (فر) عن أ ةريرة (ض) 
ع اعد الاس ١‏ كترم تلاوة للقرآن »> وافسل العبادة العا - الموهى فى العلم عن حى 
وا 0 0 
ا 


۰ - اعد اق لآفثرلذب شنا وام الصلاة اك الفروطة ek‏ واعتهر 


كر و سس سا سا سا Jo‏ مسوم ور ار موم سس 2 


E‏ كب اس ال ار هك فافع rt‏ ء وما سکره أن إدانوه م 


1 لمقيوق الدلالة فلا تاج معن مع بوت هذا ذا اللاصل إل Ys‏ زان عن عرف ) بفتح ا أوله وآغره فاء انمالك 


الاشجعى) قال خرج علينا رسو لالله صب الله عليه وسم وهو مرعوب أوقال موعوك فذ کره قالالميتمى رجالهثمات 
موثقون وقالالمنذرى رجاله اة . 
( أظهروا التكاح / أى اعلنوا عقده واضربوا عليه بالدفوف (وأخفوا الخطبة) بكسر الخاء أسروها ندباً وهى 
الخطاب فى غرض التزوج قال الحرانى هى هيئة الحال فما بين الخاطب والخطوبة الذى النطق با هوالخطية بض الخاء 
وألحق بعضيم بطلب إعلان اككاح إعلان الختان وتوزع واللاوجه حمل الإظهار على ختان الذكر والإخفاء على 
ختان الانثى وسيأق لذ ميد توضيعح ( فر عن أم سلة) وفيه من لایعرف لکن له شواهد تجبره ه (أعبدالناس) 
من هذهالامةأى أ كثرمعبادة رأ كثرمتلاوةللق رآن) لانه أفضل الذكر العام والعبادة الطاعة مع خضوع وتذلللته 
وحده » وقيل لغة الخضوع وعرفا فعل المكاف على خلاف هوى نفسه تعظيا لربه (فر عن أبى هريرة) وفة ضعف 
) أعبد الناس أ كثرم تلاوة القرآن وأفضل العبادة الدعاء ) أى الطلب من الله تعالى وإظهار التذلل والافتقار 
بين يديه والمراد أن كلا منهسما من الافضل فلا يازم منه أن الدعاء آفضل من القراءة هذا والاوجه حمل الدعاء علي 
الصلاة فهى افضل العبادات مطلقاً بعد الإمان ر هى مشتملة علي الدعاء والقرآن ( المرهى ) لضم الم وموحدةنور 
المدئ حسين بن على ( فى ) كتاب فضل ( العم له عن يحى بن أنى كثير مسلا ) هوأبونصر الهاى موی طی ع أحد 
الأعلام والعلساء العباد » وأردف الولف المسند هذا المرسل إشارة إلى تقويته به ء (أعبد) همزة وصل «ضمومة 
(الله ) أى أطعه فا آم ونهى والعبادة الطاعةيا تقرر ولما كان أحد قسمى الكفار يأتون بصورة عبادة لكن 
يشركون معه غيره تعالى عقب العبادة بن الشرك صربحاً وإن كان ذلك من لوازم العبادة الصحيحة فقال ( لاتشرك 
به شیتآ ) حال من ضير اعبد أى اعبد الله غير مشرك به شيثاً صما ولا غيره أو شيا من الإشراك جلا أو خفيآً 
وأعم من ذلك البراءة من الشرك العظم بأن لايتخذ مع الله إلا آخر لآنالشرك فالإلحية لايصح معه اماملةبالعبادة 
وأخص منه الإخلاص بالبراءة من الشرك الى بأن لابرى لله فيه شريكا فى شى, من أسمائه الظاهرة لآن الشرك فى 
سائرأمائه الظاهرة لايصح معه القبول » ذكره ٠‏ الحرانى روأ الصلاة المكتوبة وآذ الزكاة المفروضة ) إلىمستحقبا 
قيد الزكاة به مع أنها لا تكون إلا مفروضه حا علها لآن المال محبوب والطبيمة تشح به أو لان الزكاة اطلقعلي 
إعطاء المال ترعاً والتقرب بالفرض أفضل من ااتقرب بالنفل روحج) اليت ( واعتمر ) آی‌ائت بالحج والعمرة 
المفروضتين وهى مرة فى العمر إن استطعت . إلهما سيلا ومن تطوع فهو خير له (وصم) كل سنة (رمضان) حيث 
لاعذر ( وانظر ) أى تأمّل وتدير فهر من الرأى لا الرؤية ( ماتحب لاناس أن يتوه إليك ) أىيعاماوك به ( فافعله 
ب بهم ) أى عاملهم به ( وماتكره أن ,توه إليك فذزهم ) أى اتركهم ( منه ) أى من فعله بهم فإنك إت فعلت ذلك 


B6 


: س وهم سم 
| سس ل ل ي 
(طب) عن أبى المنتفق (ح( 
ول برل سس رو . سور ١‏ س كه سس عار ٠‏ مه عا مس ara‏ شفع عر راس 


۱-< اعد أنه ولا شرك به شيا . وال لله كانك راه » واد تقك ف الوق واذ کر اله 1 


ا e‏ ار سمه اس س و ا 


تما عند كل حجر وکل شجر: 9ل عات سي تأعمل يها تة : ادر با 


(طب هب) عن معاذ بن جبل - ( ح) 
استقامالكالحال ونظروا إليك بعينالكال والإجلال واستجليت وده وأمنت شر » والامرفاللاسة الأول افرضة 
وف إلا خيرة للندب فالمندوب والوجوب ف الواجب » والقصد به الحث علي مكارم الاخلاق والحافظة على معالى 
الأمور والتحذير من سفسافها وأدائها ء والخطاب وإن وقع لواحد لكن المراد به كل مكلف من فى زمئه ومن بعده 
( طب عن أب المنتفق ) العنيرى حابى روى عن أبيه رمز المصتف سنه 

( اعبد الله) متقصوده کا قال الحرانى حمل الخلق على صدق التذالأثر التطهير من رجسهم ليغودبذلك وصل ما انقطم 
وكشف ما اتحجب ولما ظهر لم خوف الزجر من رجز عبادة إله آخر ثبت لم الامر بالتفريد حيث قال ( ولا 
نشرك به شیا ( أى لانشرك معه فى التذال له شیا أ ڈىء كان وهذا أول ما أقام الله من بتاء الدين وجمع بينهما 
لآن الكفار كانوا يعيدونه فى الصورة ويعبدون معه أوثانا يوعمون أمها شركاؤه ( واعمل لله كأنك تراه ) دؤية 
معنوية يغنى كن عالما متيقظاً لاساهياً ولا غافلا وكن مجداً فى العبودية خلصاً فى النية آخذآ أهية الحذر فإن من علم 
أن له حافظاً رقا شاهداً لحركاته وسكناته فلا يسىء الآدب طرفة عين ولا نحة خاطر وهذا من جوامع الكلم وقال 
هنا اعمل رہ وقال فى حديث الصحيحين اعرد الله لان‌العمل ام فيشمل ( واعدد :نفك فالموق ) وترحل عن الدنيا 
حتىتنزل بالأخرةبو تحل فيها حتى دمن أهلها وأنك جت إلىهذه الدار كغريب يأخذ منباحاجته ويعود إلىالوطن 
الذى هو القبر وقد قال علي كرم الله وجهه إن الدنيا قد ترحلت مديرة والآخرة ترحلت مقبلة ولكل منهما بتون 
فكونوا من أبناء اذخرة ولا تكونوا من أبناء الدئيا فإن اليوم عمل ولا حساب وغداً حساب ولا عمل انتبى » 
ذكأنك بالموت وقد سقاك كأسه على غفلة فصرت من عسكر المؤق فتزل نفسك منزلة من قى به وائركالحرص 
واغتم العمل وقصر الامل ومن تصور فى نفسه أنه لايعيش غدا ا له ولا يسعى لكفايته فيصير حراً من رق 
الحرص والطمع والذل لاهل الدنيا قال ابن الجوزى إذا رأيت قبراً فتوهمه قبرك وعد باق المياة رعاً ( واذکر اه 
تعالى عند كل حجر وکل شجر ) أى عند مرورك على كل شىء من ذلك فالمراد ذكره على كل حال قال العارفون : 
ومن علامات عة القاب أن. لا يقر عن ذكر ربه ولا يسأم من خدمته ولا يأنس بغيره.ولما كان ذلك كله 
يرجح إلى الام بالتقوى والاستقامة وكال ذلك لابكون إلالمن اتصفف بالعصمة وحفظ عن كل وصمة وأما غيره 
فلابد له من سقلة أو هفوة : أرشد إلى 'ندارك مأعساه يسكون من لذنوب وله ( وإذا غملت سسيئة فاعمل جنا 
حسئة) مخها لان الحسئات يذهبن السيئات ( السر بالسر والعلانية بالعلانية ) أى إن عملت سيئة سرية فقابلها نة 
سرية وإن عملت س-يئة علانية فقابلها حسئة علانية » هذا هو الأنسب » وليس اراد أن اخطيئة النرية لايكفرها 
إلا توبة جهربة وعكسهم ظنَ وقيل أراد بتوبة السر الكفارة الى تحكون للصغيرة العمل الما والقسم الثااى 
بالتوبة کا سبق موا ( طب هب / من حديث أبىسلة ( عن معاذ ) بن جبل قال أردت سفراً فقلت يارسول الله 
أوصنى فذكره قال المنذرى ورواه الطرانى بإستاد جيد إلاأن فيه انقطاعا بين أبىسة ومعاذ وقال الحافظ العراق. 
رجاله قات وفيه انقطاع انتهى وقال تليذء الهيتمي أبو سلمة لم يدرك معاذآ ورجاله ثقات وقد رمن المصتف نة 


ت س درس سار روس صنل 
م » والعلائية بالعلانية. ‏ 


2-0 


إ۵ = 


هار عة سا ر ورج ررق صو 


۴ ابد انه الك تراه وعد تفس ف وی » وا اك ودعوات الظلوم مإنهن يجاباة » وعليك 


بل لق , 5اک لما , فيضا علا ون اہم نیو شاور حبرا ( طب ) عن 


- ساس ام 


( E أذ‎ 


مور NS‏ سے ص صر نے ت ا 


۳ اعد الله كاذك تراه إن 7 تكن تراه فإنه يراك ؛ وأحسب نفك مع الموق »وا نق دعوة 


النظلوم ا مال عن زيد بن أرقم )) 
r‏ ر کر کی رر ا آد ای راء وأقبل اق عن جام .» : من صغير 


ا ا e‏ ند ركان رام فان العيدإذا م أن ا عات ١‏ فیا e‏ 
إخلاصه وإتقاتها على أكل ما أمكنه ولیس و هذا ونحوه مابدل على جواز رؤيته تعالى فالدنيام وم (وعدنةسك 
ف الموتى )أى اقطع أطاعك فى الدنا وأهلها واخمل ذكرك واف شأنك كا أن الموقى قد انقطعت أطاعهممنالدنيا 
وأهلها واشهد مشاهد القامة وعد نفسك ضيةاً فى بيتك وروحك عارية فىبدنك خاشع القلب متواضع النفس ترىء 
من الكبر تنظر إلى الال والنهار فتعلم أنها فى هدم عمرك ومن عقد قله على ذلك اسراح من اموم واتزاحت عنه 
لموم ( واه ك ودءوات اللوم ( أى احذرها واجتاب مايؤدى 1 اوف رواية ددوة | “ظلوم بالإفراد ) فان 
مجابات ) بلاشك اما مر أنها ليس يدها و بین اله حجاب وأنها آصمد إلى السماء كلأسا شرارة (وعليك بصلاة الغداة) 
أى الصبح ر وصلاة العشاء فاشبدها ) أى احضر جاءتهما وداوم عليهما ( فلو تعاون ) ]جم بعد الإفراد إشارةإلى 
آنا لطاب وإن وقعلمفرد ممين فالقصدالتع.م (مافييما) ٠ز‏ ميد الفضل و«ضاءفة الأجرو كثرة ال واب وقع ا 0 
والشيطان وقهر أهل النفاق والطفيان رل 0 أى أت: م ل ادما (ولو) كن راہ نكم له عا دو رحرواً) أى 
زا على الإست أو على الابدى والار جل يعى + ثم إلى ع اجاعة لقعاءهما محهم ولو بغاية الشةة والجهد والكلفة 
فكنى بالرحف عن ذلك , و وجه #صيصممايذلك تاقينا مز المشقة کا من (طب) عن رجل. نزاخم (عز أوالارداء) 
قالالرجل معت باالدرداء حين حضرته الوفاة قول أحدئكم حديثاً سمعته من رسو لاله صان عليه وسل فذ کره 
وضعفه ألمنذرى وقال الميتمى الرجل الذى من‌التخع لأعر فه ولم أجب مز ذكره والمس:ف رمن لحسئه وفيه ماترى . 
(اعبدالله كأنك تراه) وحال أن تراه واشبد معه سواه وهذا يسمىمقام المشاهدة والمراقيةوهوآن لايلتفت العايد 
فی عبادته بظاهره إلىماباهيه عن مقصوده ولايشغل باطنه عارشغله عن مشاددة موده فان 1ه ل له هذا الام يط 
إلى مقام المراقبة المشار اله بقوله رفإن لم تكن تراه فابه براك) أى ألك عرأى هن رلك لأعفاه ثىء ءن أمرك ودن 
عل أن معبوده مشاهد لعبادته تعين عليه تزين ظاهره بالاشوع وباطنه الإخلاص والحضور فإنه ويعم خائنة الاعين 
وما تن الصدور) وفيه حت على كال الإخلاص ولزومالمرقبة . قيل راود رجل امرأة فقاات ألاتستحى فقال لاير انا 
إلااالكوا كب قالت قأينأنت من مكوكيها ؟ وقال العارف .ابن عرو لولم يدرك ك ولإيسمعك لجول كثيرامنك ونسية 
الجهل اليه محال فلا سيول إلى نفى هاتين الصفتين عنه حال (واحسسبنفسك مع الموى) أى عدنفسك من آهل القبور 
وکن فى الد يا كأنك غ 8 و عابر سبل (واتق دعوة ة المظلوم ) أى دعواته [ذ هو مفرد «ضاف (فانها مستجابة) 
ولو بعد حین کا سبق (خل عن زيد بن أرقم ) ابن زيد بن قبس الآ أصارى سای مشرور أول مشاهده الندق: 
رمن المصف لحسئه : 

(اعبد الله ولا آشرك نه شيا وزل ) ننم الزاى وسكون الام هن الزوال وهو الذهاب ( مم القرآن أينا زال ) 


8 


لاهج - 


س ص ع مس مس عه سن ع سا 


3 او كير ٤و‏ وإن كان بشيضا بعیدا» واردد لباطل عى من جا به : من صنیر أو کیر ٤‏ وإن کان بيا 


1 1 دان عسا کر ا (ض) 
مم9( اعدو اار من اَمو لطعم ٠‏ وأاشواالسلام ؛ دعلا ا :ةإسلام-(ت )عن اهر برقاح) 
7 -— اروا رض ا عرو الصاح الفاح ( عد ) عن أبن مسعود ( هب ) 


عنه موقوفا - (ض) 


أى ارتحل معه أا ارتل فأحلحلاله وحرم حرامه وراع أحكامه ودر معه كيةا دار قإنه الازيل لأمراض الشبه 
المفسدة للعلم والتصور والإدراك كفيل برد الاحل الباطلة والمذاهب الفاسدة علي أحسن الوجوه وأقرما إلى العقول 
وأفصحها وأنجحها ٠‏ وأتقع الاغذية غذاء الإمسان وأتقع الادوية دواء القرآن زواقبل الحق) أىةوله وفعله (منجاء 
به من صغير أو كبير) أى من مسن أو حديث السن أو جليل العذر أو وضيع فالمراد الصغير والكبير حسا ومع 
(وإن كان بغيضا) لك (بعيدا منك بعدا حسيا أو معنويا (واردد الباطل) بشرط سلامة العاقة (منجاء به من صغير 
أو کیر وإن كان حبيبا) لك (أو قریا) منك حساً أو معى نسيباً أوغيره والخطاب وإنكان ورد جوابا لؤالطااب 
لتعلم لكن المراد به العموم وفيه وجوب الأمر بالمعروف والنبى عن المنكر وأن الوجوب لابسقط لكونالاق 
بالباطل حيا أو قريا كالاصل والفرع والششيخ والديد وال حا كم والقاضى بشرطه (ابن عسا کر ) فى التاريخ (عن ابن 
مسعود) قال قلت للنى صل انه عليه وسل على كلات جوامع نواقم فذ كرهورواه عن الديلى أيضاًباللفظ المذ كور 
وفيه عبد القدوس بن حبيب الدمشق قال الذهى فى الضعفاء تركوه 

(اعبدوا الرحن) أى أفر دوه بالعبادة قإنه المنعم يحلائل النعم ودقائقها أصوفا وفروعها تفص اسم الرحنالتديه 
على ذلك ولناسبته لقوله زوأطوا) بهدزة قم (الطعام) لاخاص والعام » البروالفاجر( وأفشوا) بهمزة قطع مفتوحة 
(السلام) أظهروه وعوا به المؤمنين ولاتخصوا به المعارف[حياء! للسنة ونشرا لمان بين الامة وقصدا إلىالتحابب 
والتوادد واستكثارآ الإخوان لآن كته إذا صدر تأخلصت القلوب الواعية ماعن الثفرة إلى الإقبال علها وهى 
أول كلبة نفاوض فها آدم مع الملانكة زتدخلوا) بالجزم جواب الآمر (الجنة بسلام) أى أى إذا إذا فم ذلك ودمتمعليه 
وشملتك الرحمة قال لک «سلام عليكم طبتم فادخلوها خالدين» آمنين «لاخوف عليكم اليوم ولا آم ت تحزنونء قال الزن 
العراق فيه أن هذه الاعمال «وصلة 17 الجنة وهو «وافقلةوله تعالى ,“للك الجنة التى أور؛ تمؤها بما كتتم تمليون, 
ولا يشكل خر ان يدخل أحد الجنة بعل لما قال ابن عباس إنرم يدشلوما بالرحمة ET‏ بالاعال 
الصالحة » فمايه نتكون ورأئتهم اممنازل بهذه الأعالااصالة بفضلالله فووااوثقطا والمجازى ايها نضلا منهلاوجونا 
کا وله اامتزلة (عاتمةع قال ا لاعبادة درجات ثلاث الأول أن يعد الله طلا للثواب وهربا منالعقاب وهى 
نازلة جدا لآن معيوده بالحقيقة ذلك ااثواب ااثانية أن تعيده 99 بعبادته » والنسية اله وهى أعلا انكنها غير 
خالصة إذ القصد بالذات غير الله والثالثة أن تعبده لكونه إلا وأنت عبده وهذه أعلاها (ت) وقال حسن كح 
(عن أبى هريرة) قال قلت يارسول الله إذا ريتك صابت قى وآزت دړی فى فان شی عن كل ثىء قال كل شی۔ بخلق من 
ماء قلت أتبتى بشىء إذا فغلته دخلت الجنة فذ كره 

(اعتير وا) إرشادا (الآرض بأسمائما) أى 'ندبروها ٠ن‏ ةوكم عبرت الكتاب إذا تدر ته فاذا وجدثم اسم بقعة من 
القاع مكروها فاستدلوا به على أن تلك البقعة مكووهة فاعدلوا نا إن أمكن أوغيروا اسمها فان معانى الأسعاء مرتبطة 
مها مأخوذة منها حى كأ ما منها اشتقت ولذلك لما م المصطق صلىالله عليه وسل فى مسيره بين جبلين فقيل مااسمهما ؟ 


E 
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(2) - عن أنس‎ (٤ عدوا فى الجود» ول ا انبا الكل 5 حمق‎ - 1Y 
20 و‎ 2 
ا لرام ودا (ه و عن ل‎ 


8 قبل ا 51 عا 0 0 رذىانشّه 5 8 آل عق اسمهافقيل کر لاء فقال کر برلا 
فكان ها كان . ولماأوقفت حليمة السغدية به علىع, .د المطلب قال منأبن أت ؟ قالت من بی سعد : قال هااميرك ؟ قالت 
حليمة : قال ييخ بخ : سعد وح خصلتان قيا غنى الدهر : وليس هذا من الطيرة المبى عنها. وللا نزل الاشعث دير 
الجماجم ورل الحجاج دير قرة قال استقر الامر بيدى وتيجمجم أمره» والله لآقتاته ؛ و نظيره فى أسماء الأدميين مافى 
الموطأ عن عمر رضى الله عنه أنه قال لرجل مااسمك ؟ قال : جرة ؛ قال ابن من ؟ قال أبن شراب » قال عن ؟ قال من 
الحرقة , فال أبن مسكاك ؟ قال صر ة النار » قال بأمها ؟ قالبذات اظى ‏ قال أدرك أهلكفقداحترقواء فكان كذلك 
(واعتيروا الصاحب بالصاحب) فإن الآرواح جنود جندة فاتعارف منهاائتلف » وماتنا كرءنه|اختاف , والتعارف 
هو التشاكل المعنوى الموجب لاحاد الذوق الذى يدرك ذوق صاحه فذلك علة الانتلاف : كا أن التنا كرضدهء 
ولذلك قيل فيه : ولايصحب الإنسان إلا نظيره وان م يكونوا من قبيل ولابلد 

وقيل : انظر من تصاحب فقل من نوأة طرحت مع حصاة إلا شتا : هذا قال الإمام الةزالى تما لبعض الحكاء 
لايتفق ائنان فى عشرة إلا وفى أحدهما وصف من الآخر حتى الطير » ورأى بعضهم مرة غرايا مع حمامة فاستبعد 
المناسة ہما ثم آمل فوجدهما أعرجين » فاذا أردت أن تعرف من غابت عنك غلاله موت أوغيية أو عدم عشرة 
امتخن أخلاق صاحبه وجليسه بذلك ؛ وذلك يدل على کاله أو نقصه كا بدل الدخان على الثار لهذا قيل فيه 

وإذا أردت ترى فضيلة صاحب ذانظر بدي البحث من ندمائه 
فالمرء مطوى على علانه طى الكتاب وتحته عنوانه 

وإذا صاحب الرجل غير شكله ‏ تدم صحبته (عد عن ابن مسعود) عبد الله مر فوعا (هبعنه) «وقوقا . قالبعضهم 
طرقه كلها ضعيفة لكن له شواهد كبر الطبرانى : اعتمروا الناس بإخوائهم 

(اعتدلوا فى السجود) أى كونوا فيه متوسطين؛ وأوقعوه على الحيئة المأهوربها من وضع أ كفك فيه على الأرض 
ورقع مرافقک عنها وعن أجنابم ورقع بطو عن أعفاذم لانه أشبه بالتواضع وأبلغ فى تمكين الجيرة بالأارض 
(ولايسط) بالجزم علي اللهى أىالمصل (ذراعيه) أى لا بسطهما ماس شل (اتساط الكلب) دی لايفر شبماعل الارض 
فى الصلاة فانه مكر وه للإشعاره بالتباون وذلة الاعتناء بالصلاة ؛ ومن ذلك النقرير عل أن المراد بالاعتدال هنا إيقاع 
اا جود علىو فقا لامر وجو باوندبا کا 7 ررلاالاعتدال الى اله لوب فال ركوع فانهاستواء الظهروالعنق ؛ والواجب 
هنا ارتفاع الاسافل عل الاعالى وكين الجهة مكشوفة بالآرض والتحامل عاها مع الطمأنيئة فاذا خصل ذلك صمت 
صلاته وإن بط ذراعيه وليجاف عرفةيه لكنه مكروه لهذا النبى والكلام من حرث التفريق فى الذ كر أما الانثى 
فيس ن لها الم لاه أستر ها كا مر . وقوله ببسط عثناة فوحدة دو ماوقع فط المؤلف تبعا لاعمدة وغيرها » وفى 


رواية بط بزبادة مثناة فوقية بعد الموحدة ؛ وفيه إعاء إلى النهى عن التشيه بالروانات الخسيسة فى الاشلاق 


والصةات TT‏ أنس) بن مالك 

(أعتق) قعل ماض (أم إبر ديم ( هارية القطية سر ته دلي الله عليه وسلم وهى بالاصب مفعول أعتق ( ولدها ( 
ارادم : أى أثبت 00 ا تى الولد لعدم الالتياس فاا | تلد غيره » وأجمعوا عل أن ولد الرجل من 
أمته تعد حرا ؛ وما كن فيه من اللاف بين الصدرالاول فقدانقرض ٠‏ فإذا أحل الرجل الح رو لوكاثرا أونحجورا 
عله بفه أو فاس أمته ولو ترما له بسب أورضاع أو «صاهرة أو من ك بعضها وهو موسر فوضعت ودا 
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۱۳۹ اعتةوا عنة رقبة ة يعتق أل بكل و مهأ وام يرن ب انار -(دك) ع واثلة (صم) 
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E. ١١+.‏ عر فى رمضان كحجتين ورین درطي N‏ - (ض) 


J of‏ 7 ول رس دم وهه 


١‏ 000 هذه اصلاة i;‏ نكم قد فضا 8 على 8 لمم ' 7 تصلها امة قل -) د )عن 
معاخ ب ن 3 ا 


أ لعدضّة ه وإن 9 تضع باقر او « عة نة ظهر اتا 8 ولوالئبماء عت وله من راش المال وإن لته وأحلها 
فى مرض موته عند الشافعى (ه قط ك هق عن ابنعباس) قال ذكرت آم ارا عند رسول الله صلی الله عله وسلم 
فل ره . قال الذهى فى اا هذب ؟ فيه سين بن عبد ألله ضعفوه : وقال أبن حور : فيه حسين ضعيف لكر ن له طريق 


عند قاسم بن أصبغ سندها جيد أه فلو عدل المدئف الطريق لكان دواد 


رأعنقوا) بفتح الهمزة (e)‏ أى عن وجبت ايه كفارة القتل (رقبة) آى يدا أوآمة موصوفة بصفات الإجزاء 
فى الكفارة (يعتق الله) بكسر القاف لالتقاء السا كنين فإنه مجروم جواب الامر (بكل عضو منها عضواً مته من 
1 النار) أى إت استحق دخولها : زاد فى رواية الترمذى : حتى الفرج بالفرج (دك) فى الكفارة وكذا ابن ان 
والطبرانى (عن واثلة) بنالأسقع . قال 5 عليه وآ دوس فى صاحب لا وجب بالقتل :أى 
استحقه به فذكره ه اه قال الحا م صرح على شر هما © وآقره الذهى » وفه وجوب العتق فى كفارة القتل » فان 
عدم رقة مؤمئة كاملة يحزئة أو احتاجها لاخدمة لرمه صوم شهر بن متت بعين فان عجز عن الصيام أو عن تتابعهترتبت 
الكفارة فى ذءته » وفيه أن اارقبة لابد من كوا ٠ؤمنة‏ لآن المكفارة منقذة من التارء نلا عمل إلا بمنقذة من 
الذار ؛ وأشار بقوله حتى الفرج بالفرج : إلى غفران اللكبائر الماعلقة بأعضائما كلها . ومنه أخذ أنه يذخى أن كون 
المد ااعتق غير خصى . 

(اعتكاف عثير) من الايام : أى لبثها بنية فى «سجد (ف.رءضان کحجتیز وععر”ين) أى يعدل ثواب حجتین وع ر تین 
غير مفروضتين ولذلك اعتكف المصطنى صلى الله عليه وسلم العشر الأوسط ثم كان الاخير وواظبه حى مات » 
والاوجه حمل العشر هنا علي الأخير فإنه إذا اعتكفه متحريا ليلة القدر وقام لباليه كلها كأيه قد قام ليلة القدر الى 
العمل فها. خير من العمل فى أاف شهر وذلك أ كثر ثواباً من ثواب حجتين وعرتينبلاريب » وفيه جواز ذ کر 
رمضان بغير شہر (طب عن الحسين بزعلي) بن ألى طالب رضى الله عنهما » رهز الصف اضعفه وهو قال فقد قال 
ا يتمى : فيه عنيسة ة بن عبد الرحمن القرشى وهو تروك اه 

(أعتهوا) بفتح الهدزة وکر ااثناة فوق رمبذه انصلاة) صلاتالء «شاء : والراء لت دة : أى ادد لوها فى العتمةوهى 
مابعد غ.وبة الشفق أو للمصاحة ؛ أى ادخلوها فى الءتمة ملتبدين مأ . قال البيضاوى : أءم تم الرجز : دغل فى 
العتمة وهى ظلة الل أى صلوها بعد مادخلم فى الظللة وتحةق اكم قوط الشذق ولا تيو فا فتوقعوها قل 

وتتها وعليه فلا يدل على أنضاية التأخير : وحتمل أنه هن ااعتم الذى دو الإبطاء يقال أ تم الرجل إذا أخر ام 
(نإنم 5 فضام) بالبناء للمفعول (يبا علي سأئر الام م د تصاها أمة ا( والمتاسية ين ا واختصادها 
بنا اجوز جحل اثثانى دلة الأول 0 إذا أشروها م رن روج انی كانوا فى صلاة وكتب ٍِ ب لم "واب المدبي ٠‏ 
وفيه أن تأخير الءشاء أفضل وإليه ذهب جم ما فقالو! تأخيرها إلى ثاث الليل أفضل » للكن الفتى به خلافه لادلة 
أخرى . قال الأؤاف وف خير أحمدوااطيرانى ما يدل على سخ التأذير بالتحجيل . قالالمصاف : وقوله فضاتم ما الخ 
SITE DITION‏ عدواتا ٠‏ اقول الى » ومن يقتل ؤمتا 
متعمدا جراؤه جيم ,اه (م) قوله على ششرطبها : أعنى على شرط ابحارى وءسلم ٠‏ 


س 886 مب 
سسا ل سس سب سس سح ب ببق 


5 - اعتموا تدادوا حلا - (طب) عن أسامة بن عمير (طب ك) عن ابن عباس - (م) 


ا اموا تزدادوا حلأ ٤‏ وَالمَمَائم: ان أرب - (عد هب) عن أسامة بن عمير (ض) 
بطل نقل الإسنوی عن شرح مسد الشافسى لا رافعی أن العشا. لولس » وقد أخرج الطداوى عن عد الله بن د 
ابن عائشة أن أول من صل العشاء الآخرة نينا اه » وهو زللفاحش ؛ أما أولا فلن الرافعى ل ,آل ذلك من عنده» 
بل أورد فيه حديثاً وبفرض أنه لم برد به خر فا الذى يصنعه بول جبريل حين صل به اجس : هذا وقت الانبياء 
من قبلك ؟ فهل يسعه أن يقول أثر الطحارى. هذا الضعيف الذي صرح بعض الامة بعدم ثبوته بطل خر الصحيحين 
أيضاً على أنه قد روى ابن سعد فى : استمتعوا بهذا البيت : امار أن ابراهم واسماعيل أثيا مىفصايا بها الظلهر والعصر 
والمغرب والعشاء والصبح ٠‏ وأما ثانيا فإن تعبيره بقوله بطل نقل الاسنوى ركيك بل سقم فاسد فإنه إا يطل 
علي زعمه منقوله لائقله فإن مانقله الاسنوى عن شرح السند موجود فيه وجلالة الإمام ازاف ى ورقعة كله أشور 
من أن 'نذكر فالأدب معه متعين على كل من اننسب إلى مذهب الإمام الشافعى » وأما ثالتآ فلائن ظاهر حاله أنه 
بذعم أن هذا من عندياته وبنات أفكاره الى لم يسبق إلا وم يرج أحد عليبا وهو قصور أو تقصي » ققد تقدمه 
للكلام فيه العلامة المروى وجمع صاروا إلى التوفيق بما حاصله أن المصطق صلي الله عليه وسل أول من صلاها 
مؤخراً لا إلى ثلث الليل أوتحوه ء وأما الرسل فكانوا يصاوةبا عند أول مغيب الشفق » وبدل لذلك بل يصرح 
نه قوله فى أثر الطحاوى نفسه العشاء الآخرة ؛ وبأن الرسل كانت تصلها نافلة لم ولم تكتب على آمهم ؛ ومن صرح 
يذلك القاضى البيضاوى فى شرح المصابينح فقال التوفيق بين قوله لم جلها أن للع روز له فى حديث جبريل : هذا 
وقت الأنياء من قبلك أن يقال إن صلاة العشاء كانت تصليا الرسل نافلة همو لم تكتب علي أمهم كالتهجد فإنه وجب 
علي الرسول صلى الله عله وسل و لم يحب عليئا أو بجعل هذا إشارة إلى وقت الإسفار فإنه قد اشترك فيه جميع ال ياء 
ألساضية والام الدار جة مخلاف سار الاوقات ت . إلى هنا كلامه . (د) فى الصلاة وکذا البييق وأحد وااطبرانى (عن 
معاذ) ابن جبل قال : استبطأنا الى أى انتظرناه ‏ العتمة فتأخر ح تى ظن الظان أنه ليس خارج والقائل منا يقول 
صل » فإنا لكذلك حى خرج فقالوا له كا قالو! فذكره : رهر ا 
راعتموا) بكر الممزةوشد الم : أىالبسوا العام ندا (تزدادرا خلاً) كدر فسكون : أى يلكش حل كر ويسم 
صدرم لآن تحسين الهيئة يبعث على الوقار والاحتشام وعدم النة والطيش والسفه » وفى حديث أنه يسن إذا اعنم 
أن يرخى ذا عذية بين كتفيه (طب عن أ سامة بن عمير) مصغر بن عام ادلی صعایی كوق (طب) من حدبث تمد 
|:نصالح بن الوليد عن بلال بن بشر عن عمران بن تامعن أن هزة ة عن ابن عباس (ك) فى اللباس من حديث عندالله 
أبن 9 مد عن أنى الح زعن أبن عباس) وقال الجام تيح ورده الذھی بأن عرد الله هذا تركه أحد وغيره هھ 
قال الهيتمى عقب عزوه للطرارعن ابنعباس : فيه »رانين كسام ضعفه أبوحاتم وبقيةرجاله'قات وأوردهانالجوزى 
فالموضوعاه . وتعقبه (اصنف فلم بأت بطائل , وباجملة فطر ته كايا ضعيفة . أماطر يق الطرانن فتدعلءت قول اميتعى 
فهماء وأما حديث الحام فقال الترمذى فى العلل : سألت دا بع ی البخارى عنه فقال عيدالته بن أى د ضعيف 
ذاهب الحديث لا أروى عنه شيثاً ١‏ اه . وأما وضعد منوع 
(اعتمو ا) ندا (تزدادوا حلا والعائم يجان العرب) أى العام لم بمتزلة التيجان للملوك لنم أ كثر ما يكونون 
فى البوادى مكشوفة رءوسهم أو بالقلانس والعائم فيم قللة وفيه كالنى قبله تدب لبس العام يتأ كد للصلاق 
ولايعارضه قوله فى الحديث المسار :توا المساجد حسرأ ومعصبين لآن القصد به الحث على إتيان المساجد للصلاة 
كيف کان وأنه لاعذر فى التخلف عنها بفقد المامة وإن كان اعم عند إمكانه أفضل کا من ويابغى ضبط طوها 


Ed 


0-5 NÎ En 


عقر ر و ر وس وره 
١‏ اموا خالفوا على الام قنلمم ‏ (هب) عن خالد بن معدان مسلا (ض) 
دسم اه ص ص مل 1 ل ەر ت سه سے ع اا 
هه أا اناس من جز عن الدعاء 7 واخلالناسمن خل بالسلام - (طسهب) عن أبىهريرة ( ح( 


وعرضها ا يليق حال لابسها عادة فى زمانه ومكاته : فإن زاد علي ذلك كره وتتقيد كيفيتها بعادة أمثاله أيضاً ء 
ولذلك الخرمت ص وءة ققيه بلس عمامة سوق وعکسه وخرمها و ل حرام عل من #مل شهادة لان فيه إبطالا 
لحق الغير ولو اطردت عادة محل بعدمها أصلا لم يتخرم به المروءة عل الأصح خلافا لبعضهم » والأفضل فى لونها 
البياض وصعة لبس المدطق صل انه عليه وآ له وسل لعامة سوداء وتزول أكثر اللاك يوم بدر مها وقالع بجحتملة 
فلا بنافى عموم الإخبار الام بابس البياض (عد هب) كلاهما من حديث اسماعيل بن عمر ألى المنذر عن يونس بن 
أنى إسحق عن عبيد الله بن أنى حميد عن أنى ال لبح (عن أسامةبنعمير) ثم قال أعنى اليرق ‏ لم يحدث به إلا اسماعيل 
ابن عرو عن يونس بن أى إسحق اه وا.ماعيل هذا ضعفوه ؛ ووس أورده الذهي فى الضعفاء والمتروكين وقال 
ثقة ».قال أبوحاتم : لا حتمج تحديثه » وقال ابن خراش : فى حديئه لين ؛ وقال ابن حزم : ضعفه عى القطان وأحمد 
ان حئيل جداً اھ ومن ثم حك ابن الجوزى بوضعه ولم تعقه المؤاف إلا بأن له شاهداً وأصله قول ان حجر فى 
الفتحخر جه الطرانى والترمذى ق العلل المفردة وضعفه ع نالخارى وقد حه اک فلم يصب . قال وله شاهد عند 
اليزار عن ابن عباس ضف أيضاً . 
(أعتموا) بكسر المثناة وخفة الم : أى صلوا العشاء فى العتمة يقالأعتم الرجلإذا دخل ف العتمةم يقال أصبيح 
إذادخل ف الصباح والعتمةظلة الليل > وقالالخليل : العتمةءن الايلمابتدغيبوية الشفق : أىصلو ها بعد مادخاترفى الظلة 
وتحقق لک سقوط الشفق ولاتستعجلوا فمافتوقدوها قبل وقتهاوءلىهذا لم بدلعلى أن التأخيرفي» أفضل ؛ وتمل أن 
يقال إنهمن العتمالتىهو الإبطاء» يقال آعم اارجل تراه ذا أخرهذ كره كلهالقاضىالبيضاوى » وقيل إماهواعةموا : أى 
البسوا الماثم » ويؤ يده السيب الآنىء عليه ففيه أن التعمى من لخصائص هذه الامةء وفيه الآمر بمخالفة من قبلئا من 
الآمم فما لم يردفى شرعنا تغريره (غالفوا على الم لك . فإنهم و إن كانرايصاون العشاء لكنهم كانوا لايعتمون ما 
بل يقارئون مغيب الشفقوهذا ما يوم ماقاله الجلال ) لاخ على أهل الكال (هب عن خالد بن معدان) بفتح 
اليم وسكون المهملة وقتح النون الكلاعى تح الكاف تابنى جليل (مرسلا) قال أتى النى صلي الله تعالى عليه 
وآله وسل بياب هن الصدقة فقسمها بين آععابه ثم ذكره . 
(أعر الناس) أىمن أضعفهم رأياً وأعام إصيرة (من يزعن الدعاء) أى الطلب من الله تعالى لاسما عند الشدائد 
لر که ماأمره الله به وتعرضهلغضبه بإهناله مالا مشةة عليه فيه » وفيه قيل : 
لا تسألن بی آدم حاجة & وسل الذى أبرأنه لا تحجب 
اتديفضب إن تر کت سؤاله » وبى آدم حين يسأل يغضب ٠‏ 
وفيه رڌ على من زعم أن الآولى عدم الدعاء (وأعخل الناس) أى أمئعهم للفضل وهم بالبذل (من تخل بالسلام) 
علي من له من أو منين من يعرقهم ومن لايع ر نهم » فإنه خفيف المؤلة عظم المثوبة فلامبمله إلا من خل بالقر بات 
وشح بالمثوبات وتهاون عراسم الشريعة » أطلق عليه اسم البخل لكونه منع ماأمربه الشارع منيذل السلام » وجعله 
أمخل لكونه من مخل بالمال معذور فى اجملة لاله حبوب للنفوس عديل للروح تحسب الطبع والغريزة » فى بذله قور 
للنفس ؛ وأما السلام فليس فيه بذل مال » فخالف الام فى بذله لمن لقيه قد مخل بمجرد النطق فهو أل من كل تخيل 
(طس عن أبى هريرة) قال الطبرانى : لابروى إلا بهذا الإستاد » قال المنذرى : وهو إسناد جيد قوى » وقال الهيتمى 
رجاله رجالاأصحيح غير مسر وق‌ن‌المرز بان وهوئقة أه ونه يعرف أن رمزالمصنف سنه '(#صير و حقه الرهز لمحته 


5 - لهھ — 
17 أعدلوا بين اواد ا روا ا د ر على عن 
انان بن شير -(ح) ١ , e‏ 6 . 
۷~ أعدى عدو رَو جنك ار ى اجك و٠‏ اکت مينك - زفر) عن أبىمالك الأشعرى -(ح) 


KEE 1A‏ ا 2 بلغ ستین سن - (خ) عن أبى م هريرة (#ك) 

a.‏ بين ن اولادم فالتحل) أى سووا بينهم فى العطابا والمواهب . والتحل 00 المهملة : المطة 
بغير عوض مصدر نحلته من العطية أنله كا فى الصحاح و الاسم التحلة بتثليث التؤن ا تحبون أن يعدلوا پیک فى 
البر) لک : بالكسر الإحسان (واللطف) بضم فسكون الرفق بك . فإن انتظام المعاش والمعاد :سا يدو رمع العدل 

والتفاضل بينم يحر إلى الشحناء والشباغض وححبة بعضوم له وبغض لعضهم إياه » وينشأ عن ذل كالعقوق ومنعالحقوق 
(طب) و كذا ابن حبان (عن النعمان بن بشير) وإستاده حسن 

(أعدى عدوك) يعنىمن أشد آعدائك عداوة لك ؛ والعدو يكونالواحد والجمع والمؤنث والمذ كر وقد يثنى ويجمع 
ويؤنث (زوجتك الىتضاجعك) فى الفراش (وما ملكت عينك) منالارقاء لام يوقعونك الاثم والعقوبة ؛ ولا 
عداوة أعظ من ذلك ولذلك حذر الله منهم بقوله «إن منأز واجكم وأولادم عدوا لكرفاحذرومالآية » وليسالمراد 
من هذه العداوة مايفهمه كثير من أنها عداوة البغضاء بل هى عداوة نحبة الصادّة عن المجرة والجهاد وتعلم العم 
وا كتسابالمال منغيرحلهوإنقاقه ىاللذات والشبوات . وأ كثرمايفوت من‌الکالات الدينية فبسيهم » ولايعارضه 
ماص من الآمر بالاحسان [لهن والحث على الوصية بن وإخباره صلى الله عليه وسلم أنه يحب فاطمة والحسنين 
لان المراد أنه بحسن الم ويتلطف مهمو بعاماهم جسن الذلق و هم وحترس مع ذلك من إيقاعهم إياه فا لاسوغ 
شرعا. والعداوة من الخحليلة والولد للرجل أعظم وأ كر وقوعا لقص عقل المرأة والصغيروعدم التفاتهم إلى ماينجى 
فى الآخرة وقطم نظرم على ##صيل الاذات والمشهيات وقديتفق أنعمل الرجل زوجته أو ولده عل تحصيلالمال 
من غير حله وإنفاقه فى شهوات النفوس فيكون عدوا ما » وقديشتد شغف المرأة بالرجل تتكسب المال منغير 
حله لترضيه به وذلك كله نادر فل ينظر إليه لإ تيه قال الغزالى : لاتعلم ولدك وأهلك فضلا عن غيرم مقدار مالك 
فإهم إنرأوه قليلا هنت علهم > إن رأوه كثيراً م تبلخ قط. رضام وادفعهم من غيرءئف ولن لم منغير ضعف » 
ول تباهم فيسقط وقارك (فر عن أبى مالك الاشعرى) الصحاب المشوور . : 

(أعذر الله إلى امريٌ) أى سلب عذر ذلك الانسان فلم يبقل عذرآ يعتذر به كأن يقول : لومدّلى فى الاجل لفعلت 
ماأمرت به ؛ فالممزة للسلب ؛ أو بالغ فى العذر إليه عن تعذبه حيرث (آخر أجله) يعنى أطاله (حی بلغ ستين سلة) 
لانها قرية من المعئرك وهوسن الإنابة والرجرع وترقب المنية ومظنة انقضاء الا جل فلاينبغىله حيائذ إلاالاستغفار 
ولزوم الطاعات والإقبال على الآخرة بكليته » "م هذا ماز من القول فإن العذر لابتوجه على اله ونما يتوجه له 
علي العبد » وحقيقة المعنى فيه أنالله لم يتركله شيئا فالاءتذار تمك به ؛ وهذا أصل الإعذار من الام إلى اكوم 
عليه » وقيل لمكم : أى شىء أشد ؟ قال دنو أجل وسوء عمل . قال القشيرى :كان ببغداد فقيه يقري اثنين وعشرين 
علا نفرج یوما قاصداً مدرسته فسمع قائلا يقول 

إذا العشرون من شعبان ولت .. فواصل شرب ليلك بالتهار 
ولا 0 بأقداح صغار ه فقد ضاق 6 على الصغار 
فرج هائما علي وجهه حتى أتى مكة فمات بها ( خ) فى الرقائق (عن أب هريرة) وف الباب عن غيره أيضا 


ت êAةû‏ کد 


م يم 


۹ أعربدا ران اتسوا راي -إش ك هب) عن أنى هريرة إض) 
١١6٠‏ ا أ1 اكلام کی ربوا ارآ ا ن الانيارى ف الوقف ١‏ والموهى فى فضدل العم عن 
أنى جعفر معضلا - (ض) 

ےا شه ر رق سيرم ابن ساكس وور 


1~ اعرضوا حَديئى عل کاب ا می وانا قلته ‏ (طب) عن ثوبان (ض) . 


19۲ -- اعرضوا عل بار 1 . بالق ما ل يكن فيه شرك - | (م د) عن عوف بن مالك 


(أعربوا) بفتح همرة القطم وسكون الهملة وكدر الراء من أعرب مهملتين فوحدة (القر آن) أى تعرفوا مافيه 
من بدائع العربية ودقائقها وأسرارها وليس المراد الإعراب الدطاح عليه عند التحاة لآن القراءة مع الاحن ليست 
قرانة ولا ثواب له فبا روالقسوا) اطلبوا : وف رواية'للبيوق : واتبعوا ؛ بدل الوا (غرائيه) آى ممنى ألفاظه الى 
ا 0 ببحث عنها فى اللغة أو فرائضه وحدوده وقصصه وأمثاله, ففيهعل الاولين والاخرين . قالالغزالى : ولايعرفه 
إلا من طال فى تد ركلاته فكره » وصفا له فهمه , تی نشود له كل كلية مته بأنه كلام جبار قهار وانه خارج عن حد 


متطاعة - . وأسرار القرآن خبأة فى طى القصص والاخار فكن حريصاً على استناطها يكشف لك ما فيه 


من العجائب اه . وفيه أنه بحب أن بتع من النحو ما يفهم به القرآن والسنة لتوقف ما ذكر عليه (إش ك فب عن 
أنى هريرة) قال الما م حي عند جماعة: فرده الذهى فقال : جمع على ضعفه وتبعه العراق فقال سنده ضعيف وقال 
اهتمى : فيه م" وكء وقال المناوى : فيه ضعينان 1 

(أعر بوا الكلام) أى تعلموا إعرايه : قيل : والمراد به هنا من يقابل الاحن ( کی تعربوا القزآن ) أى لا جل أن 
تنطقوا به سليا من غير لحن » وروى المرهى أن عمرمس بقوم رموا رشقا فأخطأوا فقال : ماأسوأ رميك ؛ ققالوا 
تحن متعلدين » فقال : لحم عل أشد من سو رمي » هذا الحديث وما قبله لا بعارضه الحديث المار : إذا قرأ 
القاری فأخطأ أولحن اخء لانه قيمن مج رأوفقد معدا كام زان الأنبارى) أبوبكر رى)كتاب (الوقف)والاتتداء 
(واارهى ف) کاب (فضل العلم) كلاهما (عن أبى جعفر 0 هو أبو جعفر الا نصاری الذى قال : رأيت أبا 
3 اوراس ود 2 اما جر الغضا 

(اعرضوا) بفتح الهمزة وکر ألراء0) من العر :. , (حديثى على كاب اله) أى قابلوا مافى جديئى منالمأمورات 

00 وجيع الاحكام وجوباً أو ندب على أحكام القرآن ز فإن وافقه فهو ) دليل على أنه( م أى ناثئ عنى 
زو نا قلنه)أى وهو دليل علي أنه منی و أى قلته :أى | إذا لم يكن ذلك اير نسخا للككتاب ؛ وهذا لايتأتى إلا لمن له 
هلصب الاجتهاد فى الا<كام ۽ (طب عن او أوبان) مول ردول اله صل الله عليه يه وسل .قال ق الأصل : واطعف 

(اعرضوا علي رتام) جع رقية بالضم و هى العوذة » والمراد ما كان يرق به فى الجاهلية استأذنوه فى فعله فقال 
أعرضوها عل أى لای العام الأ كبر المتلق عن معلٍ العلماء ومفهم الک فلا عرضوا عليه قال ر لابأس بالرق) 
أى ھی جائزة (مالم يكن فيه) أى .فيا رق به شرك ) أى شىء ,وجب اعتقاد الكفر أو شىء من كلام أهل الشرك 
الذى لايوافق الآصول الإسلامية فإن ذلك حرم ومن ثم منعوا الرق اعرا والسريانى وعو ذلك ما جهلمعناه 
خوف الوقوع فى ذلك قال ابن حجر : وقد أجعوا علي جواز الرق بشروط ثلاثة : أن يكون بكلامه 'تعالى أو 
أسماته أو صفاته ؛ وأن يكون بالعربى أو جا يعرف معتاه » وأن يعتقد أن الرقية لاموثر بذاتها بل بتقديره تعالى » وفيه 
أنعلى المفتى آن يسأل المستفتى عما أهمه فى السؤال قبل الجواب زم د عن عوف بن مالك) قال كنا ترق فى الجاهلية . 

فةلنايارسول الله : كيف ترى فى ذلك؟ فذكره » وهذا استدرك الحا م فوم 


(3) ارب کر ,متو رك کر 


E3 


اوم لر وس ala‏ ەم له ترم 


۳ - أَعْرطُوا عن انس 2 0 راك إن بيت ا ی ال بان ا 2 أو كذت تلام - 
(طب) 1 
- أعرفوا لايم تصلوا ارخا َه ارب بارحم إذا طحت » و إن كانت قري ولا بهد 


سے ت 
بي o‏ ت 


٣ا‏ لذا وصلت» وإ كانت إعيدة - لطأ لبي زك) عن ابن عباس (ص) 


ما اروا السا لجال 0 (طب) عن مدلية بن عد 3 - (ض) 

(أعرضو ا مهزةمقطوءة مفتوحة وراء مكسورة هن الاعراض يقال أعر ضت عنه أضر بت وولت : أى ولوا 
(عن الناس) أى لاتتبعوا أحواهم ولاتبحةوا عن عوراتهم ر أم تر) استفهام إتكارى : أى ألم عل (أنك إزابتغيت) 
بهمزة وصل فوحدة سا كاة فناة قوق فعجمة ذا عخط المصاف ف الصغير وجعله فى االكبير : انبعت بفوقة 
فوحدة لمهملة من الاتباع والمءنى واحد ولعلهما روايتان (الرية) بكس الراء وسكون الثناة التحتية (فى الناس) أى 
النهمة فهم لتعدها واظهرها رأسدتهم) أى أو قم قالفساد (أو كدت) أى قاربت أن (تفسدم) لوقوع يعضوم فى 
- بنحو غية أو لحصول تهمة لا أصل لها أو هتك عرض ذوى الات إلأمور بإقالة عبراتمم وقد يتب على 
اتفتيش من المفاسد ماير بو على تلك المفسدة الى يراد إزالتها » والماصل أن الشارع ناظر إل السثر مهما أمحكن 
0 لولاة الآمور ومن فى معنامم بدليل ا لخبرالاتى : إن المي إذا ا بة فىالناس ؛ الحديث . قال الحراق: 
والإعراض صرف ااثىء إلى العرض ااتى هى الناحية رطب دن «عاوية) بن ألى سفيان الآءوى عن مسلمة الفتح » 
مات سنة :ين عن “ان وس مين سنة e SE‏ أيضا 0 إسناد ميم بلفظ : إنك إن 
ابعت عورات السلين أفسدتهم أو كدت أن تفده . قال الاووى : حديث كي 

(اعرفوا) مءزة مفتوسة ( من عرف الثىء إذا 2ةةه و تله : أى تعرفوا آما الئاس تدبا ر أنسابكم ) جع 
سب وهو الفرابة : أى آمرقوها والأصوا عنها وت لموها ر تصلوا أرحامكم ) أى لتصلوا أرحاءک أو لات 
ذلك يبعث على صلة أرحاءكم لإحسان ويذل الود وو ذلك مر صئوف الي (فإنه) أى ااشأن (لاقرب) 
بضم القاف (بالرحم إذا قطعت وإنكانت قرية) فى نفس الام ( ولا بعد ا وإن كانت بعيدة ) فى نفس الآمر 
فالقطع يوجب النكران والإحسان يوجب العرقان » قال اللمقبى : أمرمعرفة الآنساب وإنما تعرف بتظاهر الاخبار 
ولا >كن فى أ كترم العيان (الطيالسى) أبوداود رك فى البروااصلة من حديث ابن عمرو الا وى (عن ابن عباس) 
قال أبن عمرو كنت عند ابنعياس فت إله رجل برحم بديدة فةال قال رسول الله صصلى الله عليه وسلم فذكره » 
قال الحا م على ثم ط البخارى » قال الذهی : لكيه لمر - لآىداودااطياامىء كذا فالتاخرص وقالفى | هذ ب إسناده جيد 

(أعروا) بفتح الشمزة وسكون اللة وضم الر 5 النساء) أى جردوهن من ثاب الزينة والخيلاء والتفاخر 
والتباهى ومن الل كذلك وانتصروا على 0 المر والبرد فاد کر إن فام ذلك (يلز.ن الحجال) أى قعر بيوتون 
وهو بهملة وجم ککتاب جم حجلة بيت كلقبة وتر بالثياب له أزرار كيار : بى إت فعلتم ذلك يبن 
لاتعجہن [ 8 فيطلين اللروز بل يخترن عليه امكف فى داخل اليف وأما إن وجدن اثياب الفاخرة والحلى 
الحسن فيعجبين أنفسون ويطاين الروج متبرجات بزيئة ايراهن الرجال ف المارقات والنساء فيصذوهن لازواجهن 
ورتب على ذلك من المفاسد ماهو مخسوس بل كثيرآ ما جز إلى الزئاء وفيه حث علي منع النساء من الخروج إلا 
لعذر وعلى عدم [ كثارثئياب الزيئة من والالغة مترهن » وؤروابة بدل المجال: الحجاب ‏ بالباء ‏ والمعىمتقارب 


)١(‏ الصواب بہمزة وصل مكدورة 


س مھ - 


] اواج مام‎ aE E 


0 -اعز اس الله بعرك أن - (فر) عن ألى أمامة 


۷ - أعرل آل عن طربق اللي - (م ) عن أبى برزة (صم) 


f 110۸‏ :زل علا إن شات ت ؛ فاته ا ا اصع رم 
۹ نولو 4 انریا مكيب ا تال من أسمة هى ا ا و القيامة | 


(طب) عن بكر بن سل الدمياطى عن شعيب بن نحي عن أيوب عن عرو بن الحارث عن 
(عن مسلية بن عتلد) بفتتح اللام الانصارى الزرق سكن مصر 0 مدة » وأورده ان ال+وزى فى الموضوعات » 
وقال شعيب غير معروف » وقال ابر اهم :لا أصل هذا الحديث أه وتعه على ذلك الولف فى ختصر الموضوعات 
ساكتاً عله غير متعقب له فلعله لم i‏ الحافظإين حجرله بأن ابن عساكر خرجه من وجه آخر فى أماليه 
وحسنه ء وقال بكر بن سل . وإن ضعفه جمع للكنه لم يتفرد نهكا ادعاه ابن الجوزىء فالحديث إلى الحسن أقرب 
وأباتاكان فلا تجاه م ابن الجوزى عليه بالوضع 
(أعر) بفتح فكسر رأمي اق) أى عم طاعة الله ودد فى اءتثال أمره واجتئات نميه آم حدود الله فى الكير 
والصغير ولا كش ف انه لومة لاثم ل تخاق بالإخلاص ريعرك ات ) بذم أوله يولك ويشدك وكوك جلالة 
تصير مها مهابا فى القلوب مجلا فى العيون (فر عن أى أهامة) و فده مد بن الان ال ىالصوق سق ء. الطب 
أنه وضاع والمأمون بن أسمد قال الذهى : كذاب اه 
(أعزل ) بفتح فسكون كس ر ٩‏ وفى رواية لل : أخر (الاذى) بالمعجما. (عنطر بق السلمين) أى أز ل منطريقهم 
مارؤذهم كشو كوحجر فإن اناحية ذلك من شعب الإعان؟ فىعدة أخبار اح وحسان والامى لادب وقديجب 
ونبه بذلك على طاب إزالةكل ٠ؤذ‏ من إنسان أو حيوان ؛ وفيه تنبيه على فضل قعل ماينفع المسلمين أو بزيلضررم 
وإنكان يسيراً -قيراً ؛ ويظهر أن المراد الطريق الوك لاالمهجور وإن م فيه علوندور ؛ وخرج إطريق الب لمين 
طريق أهل الحرب ونحومم فلا يندب عزل الأذى عنها بل يندب وع جه فما ويظهر أنه باحق بهم طريق القطاعء إن 
كانوا مسلمين ديث اختصت مم وقد يشمل الآذى قطاع الطريق والظلة . للكن ذلكليس إلا للإمام والحكام(مه) 
فى البر ان هريزة) قال قلت بارسول الله علنی شیتآ أنتفع به فذكره ولم خر .4 البخارى 
(اعرل) أا ا المجامع رعنها) عن أمتك ماءك بأن تزع عند الإنزال فتنزل خارج الفرج دفماً لحصول الولد المائع 
ليع . قال الحرانى : والعزل فى الاصل طلب الانفراد عا من شأنه الاشتراك (إن شأت) أن لال وذلك لايتفعك 
(فإنه . سيأتها ماقد رها) فان قدر ها حمل حصل ون ات ا حدءه ليقع وإن م تعزل وااض ير لاغأن ؛ وفيه 
مؤكدات : إن » وضمير الشأن » وسين الاستقال . ومذهب 0 حل العزل عن الاءة .طلقا والحرة إإذنها 
بلا كراهة ٠‏ وقال الثلاثة : له العزل عن الأآمة لاالزوجة إلا بإذنها لما فيه منتفويت لذاتها » وهذا قاله لمن قال :لى 
جارية هى خادمتنا وأنا أطوف عليها وأ كره أن تحول فذ كره؛ وانتاف فى دلة الى عن العزل فقيل اتويت حق 
المرأة وقيل لعاندة القدر . قال ابن حجر : والثأنى هو الذى ةت ضيه مهم الإا ر الواردةؤذلك .وقال إمام الحر مين 
مو ضع الل أن ازع بقصد الائزال خارج الفرج و فال لوق »وهی e‏ ل عام : أى ذاو تزع e‏ فاتفق 
إنزاله حارج الفرج لم يتهاق به كراهة (م) فى الدكاح (عن جابر) بن عدالته ولم مخرجه البخارى 
(اعزلوا أولا تعزلوا) يعنى لافائدة فى العزل ولا فى تركه إذ ز٠اكتب‏ الله تعالى) أى قدر (من نسمة) أى نفس (هى 
)١‏ المواب بكسر فسكون : أمر من عزل . 
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ب 5ه د 


(طب) عن صرمة العذرى (r)‏ 
۰ - أغطو كل ورة حَطلهَا مق زر وع وا ش) عن بعض الصحابة ‏ (ص) 


َه ؤسره ع 


عطو! ميم ها من العاد ده 5 ار ف الصف ء راتفر ر فيه » والاعتبار عند تجاه - 


Est 


49~ 
اللحسكم (هب) عن ألى میک 3 


م مه ر 


كائلة ) E‏ 0 ألله را عام القيامة إل و 6 ق الخارج قلا قلا قائدة اعز و ولا لعدية انه إن کان ودر ات خاقما 
a‏ الماء من حيرث لاشعرون فلا يتفعكم العزل : ولاخلاف بين أل 5 أن الامور نجخرى على قضاء وقدر 
وعل سابق وكتاب متقدم ؛ إن كان علقها بالاساب فلاحظ الاساب فما لكنها علامات على وجود ماقدر أما 
إنه ينسب إلما تأثير وعمل فلا : فقصود الحديث السكوت تحت جريان المقادير والثقة يصنع الله فما يريد (طب عن 
صر م( دسر فسكون (العذرى) لعين مهملة مصمومة وذال معومة صدا جايل 5 قال : عر رسو لاله صل الله 
عله وسلم فأصبنا كرام العرب فرغبنا فى البيعوةداشتدت عابنا العزوبة فأردنا أن نستمتع ولعزل فقال بعضنا لبعض 
ماينغى لنا أن نصنم لك ورسول الله صل اله عليه وسلم بين أظهرنا حتى أله فألناه فذكره . قال الميتمى : فيه 
عد اليد بن سلمان وهو ضعيف » وظاهر تخصيصه الطبرانى بالعزو أنه لا يوجد مخرجا لاحن من الستة وإلا لما 
دا بالعزو إليه مع أن الإمام فى هذا الفن البخارى خرجه بمعناه فى عدة مواضع كالتوحيد والقدر وانجحرمات . 
ومسل وأو داود فى 'التدكاح . والنساتى فى العتق عن أنى سعيد قال ألا رسول الله صلی اه عليه وسلم عن العزل 
فقال : ماعل ألا 'نفعلوا . ما من نسمة كائنة إلى بوم القيامة إلا وهى كائنة اه والقانوان أنه إذا كان فى الصحبحين 
أو أحدها ما ا فى می بحديث فالسكوت عنه والاقتصار عل عزوه لغيره غير لاثق لإمهامه 

(أعط) بفتح أوله من أعطى وف رواية أب العالية أعطوا ر كل سورة ) من القرآن ( حظها ) نصيها (من الركوع 
ال 00 أن المراد إذا قرأئم سورة فصلوا عقيها صلاة قل الشروع فى أخرى » وتحتمل أن المراد أوفوا 


1 القراءة تھا من الخشوعوالخضوع اللذين ھا مزل الركوع والسجود فالصلاة 2 وإذا هررتمباية جدةفاجدوا(ش) 


9 


من حد يث أي العالية (عن إعض الصحابة) وسكت عله عبدالمق مصححا له » قال ابن‌القطانو هو كاذ كر وزع م ضعفهباطل 

(أعطوا أعيدكم حظها من العبادة ) قالوا بار سول الله وما حظها منها قال ( النظر فى المصحف ) يعنى قرا ءة القرآن 
نظرآ فالمصحف ء فقراءته فیا لصحف أفضل منقراءته من حةظه › و ذا أخذ أكثر الساف . قالالنووى : وهكذا 
قاله "تاتا وليس على إطلاقه » بل إن كان القأرئْ من حفظه حصل له من التدير والتفكر وجح القلبوالصر أ كثر 
من الحاصل من القراءة الحاصلة من المصحف فالقراءة من الحفظ أفضل ء فان استويا فنالمصح ف أفضل » قالوهذا 
مراد الحديث (والتفكر فيه) أى 3 آبات القرآن وتأمل معانيه » والتفكر م فالقاموس وغيره : إعمال النظر فى 
الثىء ( والاعتبار عند ماله ) من أواممره وزواجره و«واءظه وأحكامه وقصصه ووجوه بلاغته وبديع رموزه 
وإشاراته » وعطف الاعتبار عل التفكر لاه نتيجته 2 6 تة » والتعج ب حيرة تعرض الإنسان لقصوره 
عن معرفة سبب الثىء أو عن معر فة كيفية تمأ: يره » وأعلم أن الناس يتتفاوتون فى التدير بحسب المعرفةوالتقوى و الفهم 
بالله والعارفون بالله هم الط الاوفر من ذلك » وتتفاوت التجليات والائزلات عل أسطحة قل وهم حال دیرم سب 
مةاماتهم ٠‏ فااتدير والمشوع مشرعه الافكار السارمة فيشرب كل أحدمنهم سب دشر به وهو منتهى ال#شوعواخير 
كله حى أن التحوى ,أذ منه أدلته وأمثلته > وقال ابنعربى : استذطت مله إضعا و بعين الف عل رالحكم )الترمذى 
فى التوادر زهب عنأبى سعيد) الدرى وظاهر صنيع الأؤلف أن الخ خرجهوأقره اف 


8 


2 


ان لكل وذ امع فر - (عد) عن أي هريرة (ض) 


ور 


٩ ۱ ۳‏ س أعطو | المساجد حقها :كسان قبل أن بلس 5 (ش) عن أ فى قتادة (ح) 


١ 4‏ - أغطوا الاجير اجره كل ان يحف عَرَته ل )عن ابن تمر( ع) عن أبى هريرة ( طس ) عن 


جاب :لحك ا - إض] 


(أعطوا السائل) الذى كان ا عايه بصدقة غير مفروطة (, وإذ) ل لفظ رواية ام رطا ولو (جا. 5 
يعنى لاتردوه وإن جاء على حالة تدل على غناه تان كان على فرس فاله لو لم تندعه الحاجة إلى السؤاللا بذلوجهه : 
وزعم أن المراد لاترذوه وإن جاء على فرس يطلب علفه وطعامه ركيك متسف : قال الحرانى ولو فى مثل هذا 
السياق تجىء منبة على أن ماقباها جاء على سبيل الاستقصاء وما بعدها جاء تنصيصا على الحالة التي يظن أ تبالاتتدرج 
فا كلها فكونه جاء علي فرس يۇذن بغتاه فلا يل قأن يعطى فنص عليه دفعا للتوثم > وقال أبوخيان : هذالو او لمعاف 
حال علي حال حذوفة يتضمنها السياة ق والمعنى أعطوه كائنا من كان ولاتجىء هذه ل على ما كان بتو مآ 
لس E‏ عو مالحا ل المحذوفة قأدرج ته . لاعسن : أعطرا السائل ولو كنفةيرا اه ومقصود 
الحديك الحثك على إعطاء السائل وإن جل ولوعاقل لك ن إذا وجده وم يعار ضه ماهو آم وإلا ملا ضير فى رده ا 
يفيده قوله فى الحذيث المار ؟ إذا رددت على السائل الح وقال ف المطاع : قد تدخل لو فى الط کا هنال فائدة © 
قال فى المتوان ؛ قال بعض الاعيان ألزمنى أحمد بن طولون صدقك فدات رعا مدت | 0 
والمعدم وال الناعم أفأمنع هذه العابقة : قال : هؤلاء المستورون الذين عسمم الجاهل أغناء من التعفف ١‏ | 
أن تردّيدا امتدت 3 من استعطاك وكان يتصدق ف كل أسبوم بثلاثة آ لاف دينار عد ) فى الكامل ( عن أ 
هرير ة) قضية صنيم المصنف أنان عدى خر جه وسكت عليه والامر خلافه فانه | أورده ف ترجمةعمر بن بذ بد للازدى 
من حديئه وقالمشكرالحديث ؛ وتبعه فى اليزان . وقال السخاوى : سنده ضعيف . ورواءق الموطأ لاعن ز يدن 
اسل . قال ابن عبدالبر : لا أعلم ق إرالهخلافا عزمالك . وقد روىءنحديتالحسيننءليمر فوعاوإستاده غير قوی 

اسا المساجد) ندبا و كدا (حتها) قال بعض ااصخب : وما حقها بارسول الله ؟ قال ( ركعتان ) تحبة 
المسجد ذا دخلته رقبل أن تعاس) فيه فان جلست عمد فاتك اتقصيرك ع عدم الحاجة إلى الجلوس » وحصلان 
بفرض أو نفل وإن تنو » وهذا فغير المسجد الحرام وأما المسجد اله رام فتحيته الطواف > وقابل المع باع 
فى قوله أدطوا المساجد وأفرد تاس لآنهخاطب به فردا وهو اسائ ل الذىسأل ماحةها » وف بض الروايات يجاسوا 
على الاصل رش عن أبى قتأدة) الاتصارى واسمه الحارث أو عرو أو الاعان ااسلى إمتحدين » ورواه عنه أيضًا 
أو الشيخ والديلى ورس المصاف لصحته . 

[أعطوا الاجير أجره) أى كراء عله (قل أن يحف عرقه) أى يأشف لان أجردعمالةجدده ر قدعجلمتفعته 
فإذا عجلها استدق التعجيل ؛ ومن شأن الادة إذا سلوا قضوا الأن ند السام فيو أحق وأولى: .إذ كان من مهجته 
لابنس لمعته حرم «طله والتسدويف هح القدرة؛ الام بإدطائه ذل جفاف عرفا إنما هو كناية عز وجوب المبادرة 
عقب فراغ العمل إذا طاب وإن لم يعرق أو عرق وجف » وفيه «شمروعة الإجارة » والعرق بفتح المهللة والراء 
الرطوية تارشح من مسام ادن ( د )ف اكام م ( عن اين عر ) بن الخطاب وفه عبدالرحن زرد ضعقوه ؛ وقال 
ابن : طاهر أحد الضعفاء ( ع عن ألى هريرة ) قال الْيتمى : وقبه عبد الله نجعفر المدنى وهوضعيف » قال الذهى : 
ضعرف :رة (طاش عن جابر ) قال میتی : وفيه شرف بن قطامی ودين زياد الراوى عنه. ضعيفان (الححكيم) 


oT ~‏ د 


٥‏ - اعطیء ولا توک فو کی عاك ۔ (د) عن'اسماء بنت ألى کر ۔ (ص) 


ء کر اا اا ا سے وو س اس و ےر وچ س 
17 يي الكلم . واختصر لى اكلام اختصارا ( ع )عن عر - (ح) 
0 وس اس و فس وو و رمس هر" سيوس ل مكومس لاس 
۷ - أَعطيت سورة رة من | الذ كرا 9 ول ؛ واعطيت عاد والطواسين واوا بم من الواح موسى 
سوم راس ساس 31 يت 2 


وا واه ا ألكتاب وخواتم سورة البقرة من ت ت العرش ؛ والمفصل اة - ركه ب) عن معقل 


ابن يسار ا 
اذى (عن آس) انمالك و وهو عند ند اکم وا دين زاد الكلى عن د بن الحسين ن اليل بن بنعدى 
عنه » ذكر ذلك .ان حجر » قال وأخطأ من 0 لبخارى اه . وقال الذهى : هذا حديث مشكرء وأقول : عمد 
ابن زياد ا[ -كلى أورده ا وقال قال حى لاشىء ؛ وف المذان أخارى ليس بذاك » وف اللسان ذ كره 
ان حان فالثقات » وقال خطى. وعم ؛ ولشر ناسین أورده الذهى فى الضعفاء وقالقال الدارقطنى متروك . وق 
اللسان كأصله عن |بزعدى عاءة حداثه غير محفوظ ؛ وقال أبو حاكم : بكذب على ابن الزيير اه وباججلة فطرقه كلها 
لاتخلو من ضعيف آومتروك لكن عجموعها يصير حسنا . 

( أعط ) بإثبات الياء شطاباً لاسماء بنت أنىبكر ( ولا توى ) بسكون الباء أى لا تدخری ولا تر بطى الوكاء 


وهوالخيط بربط به ( فيوىءليك ) بسكون الالف » قال ابنحجر : هو عند البخارى بفتح الكاف و ليذكر القاعل . 


وؤروابة له : لاص فيحصىالته عليك ؛ فارز الفاعل ؛ قال : و كلاهما بالنصب لكون جوابالنهى بالفاء ؛ والايكاء 
شد رأس الوءاء بالوكاء وهو هنا از عن الإمُساك الى لاتمسكى المال فالوعاء وتوكى عايه فيمسك الله فضلهءنك 
کا أمسكت فضل ماأعطاك الله فإن الجزاء من جاس العمل . ومن عَلم أن الله يرزقه منحيث لاحتسب خقه أنيعطى 
ولا بحسب ٠‏ وقيه النهى عن متعم الصدقة خقية النفاد وأنهأعظم الأسباب لقطع ماّةالبركة وأنهتعالى يثيبعلى العطاء 
بغیر حساب ( د عن أسماء بنت أى بكر ) الصديق » قالت : بارسول اله » مالى شىء إلا ما أدخل على الزبير بيته 
أفأعطى مئه ؟ فذ کره . سكت حلميه أبوداود فهو صاخ 
( أعطيت جوامع الكل ) أى ملك أقتدر ما على [ باز الافظ مع سعة المعنى بنظم لطف لالعقيد فيه يعارالفكر 
فى طليه وله التواء عارالنميفى همه تام ن لفظة يساق فهمها إل الذهن إلاومء 8 أسق إليه ؛وقيل أراد القرآن ؛ 
رتل أراد أنالامور الكثيرة الى كانت كه ب ف الأمور المتقدمة جمعت له فالس الواحد والامرين (واختصر) 
أى أوجز ( لى الكلام ) حر صار ما أتكم به كثير المعاتى قليل الألفاظ وقوله ( اختصاراً ) مصدر م كد لماقبله 
فهو الجامع لما فرق أبله فى الرسل من الكان الخصوص عا لإيعطه أحد منهم من المزايا والإفضال شما اختص به 
عم الفصاحة والبلاغة ( ع عن ابنعمر ) بن الخطاب » ورواه عنه أيضأ البق فالشعب والدارقطنى عن ابن عباس 
( أعطيت 2 البقرة ) أى إلا خواتيمها کا يشير إليه بليعينه قوله الأتى: 0 سورة البقرة الح ؛ وفيهرد 


على من استكره أن يقال سورة البقرة بلالسورة التى تذكر فيا البقرة (من الذكر الأول) أى عوضاً منالذكرالآاول ٠‏ 


قال الكلا باذى فى بحرة : هوالصحف العثبرة والكتب الثلاثة وم م يطلع عليه منأ كر الترديد والاضطراب وإذاجاء 
برالله بطل :ب رمعل أىفابقرة جامعة لمافى:لكالصحف والكتب منالعلوم متضمنة لمافوامنالممارف (وأعطيت) 
سورة (طه و) سور (الطوسين والحوامم من ألو اح) الكلم (مومى) بن عمران أىعوطاً منها کا تقرر فهى متضمنة 
لما فما من الاحكام والمواعظ وغيرها . قال ابن خجر : وخعس مومى لان كتابه أوسع من الإنيجيل حكا وغيره 
(وأعطيت فانعة الكتاب وخواتم سورة البقرة) رهی من قوله : آمن الر ول - إلى آخرها ب دن تحت العرش) أى 
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لها م 2 مع ه 4# ore age‏ 
١ ١84‏ س اعت | به الكرسى Cs‏ € وان الضر يس عن امسن ع سملا 5 ) ص 


ie‏ و و ا سه ودر 
14۹ ا ا نآلا تیاه قا : ا لزعب » وآعطبث منأتي الارض ؛ و ميت 
00 و 0 E‏ 


اجر ؛ وجعل لى الترآب عور أ وجمات E‏ ب (حم) عن على - ( كه 


- 


عرش اتن اقا( و انسل ) عن مضلا لان سور ضار كل سؤرة كفصل .هن الكلام نبل طواله إلى 0 


عم وأوساطه إلى الضحى ٠‏ وقوله ( نافلة ) أى زبادة راجع لافائعة والمنواتم و والمفصل أى فاتضمنته النكتب المزلة 
على الآننياء قبله ولمينزل مثلهن على أحد م نالانياء وليس عائداً للفصل وحده لما يأتى من التصرييح بن إعطاءالفاتحة 
وخوات ممالبقرةهن خصا ائصهصلى أشعاء 4 وسر جز م4 مرون ماقو لە الخد بث الاق وفضات فصل فللا ينا أ»هفضل 
53 .وفيه أن من القرآن ماول نى ير بض الاثار أن أول التوراة أول الا نعام وآخرها 
آخر هودوأن بعض القرآن أفضل من بض . قالبعضهم : القرآن جامع انإ الاو ولين والآخرين فعل الام بالماصة 
عل خاص وعل هذه الامة عل عام وعلم أهل الكتاب قل دوه أونتم 1 إلاقليلاء قرأ الحبر : وماأوتواء وعلم 
هذه الآمة كثير , ومن E‏ وو عاك 3 فضائل الغرآن من حد بت عرمد الله من نيد 
أبى اليج ( عن معقل ) بفتح الم وسكون المهملة وبالقاف المكسورة 1 ان يسار ) ضد الهين . المزنى يضم الم 

وقح ا ,ای أحد من بايع TE‏ »قال الجا م م حرم ولعةبه الذهى بأن عبد الله قال أحمد ت رکو حديئه 

(أعطيت آية الكرسى من تحت | الرش) أ 2 کا Ss‏ ا كذ .قاروا و 
الحديثك :و وما نی قيلي أهومن م تم قال الأو لفامن خصائصه أنه أعطى من كازا لعرشولم امه خد وحن 
بالبسملة والفاتحة وآ رة الكرسى وخواتم البغرة والسيع العاوال والمفصلى (تخ وابن الضريس) بض أأضاد المعجمة 
وشد الراء زعن الحسن) البصرى رم سلا) قضية صنيع الأؤاف أنه لم بره مس:داً ودوعجيب ققدرواه الديللىمسالسلا 
بقوله ماتركتها منذ سمعتها من حديث أنى أمامة عن على كرم الله وجهه : قال 3 أمامة : سمعت عليا يقول : ماأرى 
رجلا أأارك عقله فى الإسلام ببيت حتى يقرأ 0 لا لله إلا هو[ SS‏ 
فلو تعلدون ماهى أو ماقيا لما تركتموها على حال إن رسول الله صلی الله عليه وسم م قال : أعطيت'ل قال على كرم 
الله وجهه : فما بت لإلة قط منذ حممته من رسول الله صل اله عليه وسلم حتى ا . قال بو أمامة 00 تركتها منذ 
سمعتها من على 3 الله وجهه ثم سلسله الباقون 

(أعطيت مام) نكرة موصوفة فى حل المفعول !١‏ ر بالضم (أحد من الاتباء قبلى) ظاهره أن كل واحدة 
ماذكر سکن لحد قله (نمرت بالرعب) أى لخوف أأعدو مى يعنى إسله وهو 1 قطع قلوب أعدائه وأخمد 
: شوكتهم وبدد ج«موعهم و زاد فى رواية مسيرة شور وف أخرى شم ين (وأعطيرت مفاتبح جع مفتاح بكسرأرله اسم 


لا لةالىيفتح بها وهو فى الاصل كل مارتوصل به إلى استخراج الغلقات الى يتعذر إلہاہا كران ااي ا 


ران اللارض) استعارة لوعد الله له تح اللاد. وهى جع -<زاءة مامخزرن فه الأموال مخرونة عند أهل البلاد 
قبل قتحها أو المراد خزائن العالم بأسره ليخر ع لهم بقدر مايستحقون فكلا ظهر فى ذلك العام فا يعطيه الذى بيده 
المفتاح بإذن الفتاح : وکا أختص سبحانه منا تبح عل غيب الكلى فلا بع لها إلا هر : خص < يبه بإعطاء مفاتيح 
خزائن م فلا مخرج مها ثىء إلا على يده زوسميت أحمد) فر یہ م به أحد قبله حماية من الله كلا يدخل 
لس على ضعيف القلب آوشك فى كونه هو المتنعوت بأحد اکت ب الساقة (وجمل لى الراب طهورا) أى مطهراً 
عند تعذر الماء حسساً أو شرعاً . قال ان حجر : وذا يتصر القولبأن التيمم خاص بالراب إذلو جاز بغيره لىااقتصر 
عليه (وجعات أمتى خير الآمم) بنص « كلتم خير أمة أخرجت للناس » وشرف أمته من شرفه وليس المراد حصر 
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دهكق ‏ 
١ ١/٠‏ - أطي قرا ا هوام -(ح) 


سرس سد رهام 


۷V1‏ 0 ة السبعالطوال . انیت مكان الأبود انين واعطیت مكان الابجيل 


سه مله 


. لاء وفضات الْعسْلٍ - (صب هب) عن وائلة - (ح) 


خصائصه فى الؤسة E‏ : فضلنا على الانياء بست ء وق رواية بسع » وف أخرى آک٤‏ 
ولا تعارض لاحال أنه اطلع أو لا على بعض ماخص به ثم على الباق أو أن العض كان معروفا لللخاطب »› على أن 
مفهوم العدد یر حجة على الا صح ؛ واستدل به القرط ى علىأالتيمم برقع الحدث لتسوبته ‏ بسن التراب والماء فى قوله 
طهوراً وهو من أبنية المالغة وهو قول لمالك ومشهورمذهه أنه مبيح كذفب الشافمى لارافع (تنبيه) قال الحكم 
الترمذى : إا جعل تراب الآرض طهوراً هذه اللامة لما الما ا عولد نيبا انبسطت وعدّدت ولطاوات 
وأزهرت وأينعت وافتخرت على السماء وسائر الخلق بأنه می خاق وعلي ظهرى تأنه كرامة لله وعلي بقاعي يسجد 
ته وفى بطنى مدفنه فلا جرت رداء فرعا بذلك جعل تراما طهوراً لأمته ؛ فالتيمم هدية من امه ذه الآمة خاصة 
لدوم هم الطهارة فى ج الأحوال والازمان (حم عن ءل( أمير المؤمنين رض المصنف لصحته وهو غير صواب 
كف وقد أعله اطيتمى وغيره بأن فيه عبد اہ بن مدن عقيل سىء الحفظ وإن كان صدوقا فالحديث حسن لاح 
کک فوا الكلام) أى البلاغة والفصاحة والترصل إلى غواءض المعانى ويدائع الحم ومحاسن العبارات 
التى أغلقت علي غيزه » وف رواية 0 الكل . قال التكرمانى : أى لفظ قليل يفيد معنى كثيراً وهذا معنى البلاغة 
وشبه فى ابر المار ذلك القليل عفان بح الخر زان الى ى آلة الوصول إلى عخرونات متكائرة (وجوامعه) الى جمعها 
اله فيه ف دن كلامه جا کالقرآن ناس قانه خلمه (وخواعه) أىخواتم الكلام يعنى حسن الوقف وزعاية 
. الفواصل : ف <ن سد أكلاءه بأعذب 5 وأجزله وأفصحه وأو وتختمه ما يشو قالسا مع إلى الإفبال عل الاستماع 
مثله والار ص عله رش ع طب عن أبى موسى ؛ الاشعرى ورواه عته الديلى ورمز المصاف لحسنه 
رأعطيت مكان التوراة) أى بدل مافها ٠‏ وكذا يقال فما بده وهى فوعلة لو صرقت من الورى وهو قدح 
الزناد من الرند استتقل اجتاع الواوين ققلبت أولاهما تاء » قال الحرانى : فهى 'نورية ٤ا‏ هى نور أعقبت ظلام 
ماوردت عليه من كفر من دعى إلما من الفراعنة فكان فما هدى ونور (السيع الطوال) بكر الطاء جع طويلة 
وأما بضمها ففرد كرجل طوال ؛ وقال ابن الآثير : جمع طولىمثلالكار فى الكبرىوهذا البناء بازمه الالفواللام 
والاضافة : وأو االبقرة وآخرهابراءة ‏ نجه ل الأنفال, براءة واحدة ‏ وغيرذلك (وأعطيتمكانالزبور 5 بفتح 
الم وكدر الهمزة فثناة تحت ساكنة أى السور الى | آولها مايلى الكهف لزيادة كل منها على مائة آية أو الى فما 
القصص أو غير ذلك (وأعط ت مكان الابجيل) من النجل وضع على زبادة [فعيل المزيد معنن ماوضعت له هذه 
الصيغة وزيادة يائها م.الئة فى المعنى » وأصل التجل استخراج خلاصة الثىء » ومته قبل لأولد نعل أبيه كأن الانبجيل 
استخلص خلاصة نور الآوراة فأظهر باطن ماشرع فى التوراة ظاهره فإن التوراة كتاب إحاطة الام الظاهر 
الذى عبط بالاعمال وإصلاح أ الانيا وحصول الفوؤ من عاقبةيوم الآخرة فهوجامعإحاطةالظواهر ؛ والانجيل 
كتاب إحاطة الآمر الباطن عبط بالاحوال النفسانية الى بها يقع اح موجرد الأخرة مع الاعراض عن إصلاح 
الدنيا بل مع هدمها والفرقان هو الكتاب الجامع الحيط بالظاهر والياطن(المانى) وهى السور الى آيها مائة أو أقل 
أوماعدا السيع الطوال إلىالمفصل : می مثالى لانها آذ السبع »أو لكونها قصرت عن المئين وزادت على المفصل 
أو لان الین جعلت مبادی والى لہا مثا ثم ال مفصل وقول غير ذلك (وفضات بالمفصل) يضم الحم وفتح القاء 
ومهملة مشدده ويسمى لمكم وآخره سورةالناساتفاقا » وهلأوله الحجرات أوالجائية أو القتال أو ق أوالصافات 
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۳ و ؟ ساعطيت هذه الآبات من آخر سودة ابر من گنز حت عرش .ل يمطها نی قبل -(<م 


ارم 


طب هب) عن <ذيقة (حم) عن ا ذر-(تتم) 
e‏ موصن ج 5 و مومه 
VF‏ - أخطيت ثلاث خصال : : أخطيك لَه ى المفُوف رایت 0 2 ره الا 


2 سم لھ سر ور قا رھ ره ت e‏ رر ت س رود 


ليت «آمينَ 5 ول يعطها احد ورا 2 إلا ان 37 00 أعطاها عر رول نَ؛ فن 5 يدعو 


م 


عسوم زرا 
و يشمن هر رون + الحرث وان دوي عن اش 


ع عار تن ع مره جه سا سه سے سه« کے 51 بض 


vt‏ - أطيك سد 2 من الانيا ل : صرت بال م مسيرة بره وجعآت لی 


5 - 


1 الصف ؟ “أقرال ر رجح ا وتبعه عه القاموس: الأول 1ك ل رال أوسا :.وقصارمفصلة و فى الفروع وغيرها 
رطب مب) وكذا أحد وكأن المصنف ذهل عنه وإلا لقدمه فى العزو إليه على عادته زعن واثلة) بكسي الثلثة ان 
الأسقع > قال الميتمى : وفيه عمران القطان وثقه أن حبان وضعقه النسانى وغيره اه وأفول فيه أرضاً عمرو بن 
وق ر ده الذهى فى الضعفاء . وقال كان حى بن سعد لايرضاه فتضيب الميتى لايرضاه الجتاية برأس ععران 
وحده حلاف الانصار 

(أعطيت هذه الايات من آخر سورة البقرة) أو ها : آمن الرسول (من كنز تحت العرش) قال الخافظ العراق 
معناه أنها ادخرت له وكنز ت له فلم يؤتها أخحد قله و من آى القرآنمتزل من السكتب السابقة باللفظ أو بالمعنى 
وهذه لم بِوْتها أحد وإنكان فيه أيضاً مالم بؤت غيره الكن فى هذه خصوصية ذه الآمة وهى وضع الآهر الذى 0 

من قبل فاهذا قال (لم يعطها : نی قلى) قال فى المطاع : الله أعم ماهذا الکن ب يجوز كرنه كنز اليقين فهو كاز 
تحت العرش أخرج مه ا مانية مثاقيل من رر اليقين فأعما لى «نها رسول الله صلى الله عليه و سل أرلءة وزيد 
ذخيرة خصوصيةللرسالة » فلذلكوزن إعانه إمان الخا ق فرجح .إلى هنا كلامة. : هوغر يب حم طب) وكذا الاو سط 
| زهب عن حذيفة, بن الهانى (حم عن أنى ذر) قال الحافظ 0 تمى : ورجال أ+د رجال الصحيح اه 

(أعطيت ثلاث خصال) جع خصلةو ر رها ء ولايتافيه خر : أعطيت خا الآنى ولا خبر ستاًء ولاتيديل 
بض الخصال ببعض ف ااروابات لاحتال أنه أعطى الاقل قأخيز به ثم زيد فألخير به؛ هذا ؛ أو أنه أعطى أولا 
الاكثر تأخير به ثم أخير بيعضه بناء على المشهوز من أن.ذكر الاعداد لا,دل على الحصر رأعطيت صلاة فى 
المغوف) ا تصف اللاك عند را وكانت الأمم المتقدمة يصاون منفردين وجوه بعضهم إلى بعص وقبلتهم 
إلى الصخرة روأعطيت السلام وهى تحية أهل الجنة) أى يحى يعضوم بعضاً به , کیم فما سلام » وكانت الام 
السابقة إذا لق بعضهم بعضا اتحنى له بدل السلام وفيه موتة فأعطينا تحية أهل الجنة فياها من منة (وأعطيت آمين) 
أى خم الداعى قراءته أو دعاءء بلفظ آمین (ولم يلها أحد من كان قبلكم) أى لم يعبط هذه الخصلة اأثالة کا ينال له 
قوله (إلا أن بكون الله) تعالى (أعطاها) یه (هرون) ثم بين وجهه وله (فإن دوسی) أخاه (كان يدعو الله) تعالى 
(ويؤتن) على دعائه أخوه (هارون) کا دل عله افظ التتريل حت قال تعالى , قد أجيبت دءوانكا » وقال فى مدا 
الأبة . وقال موسى ريئاء فدل على أن موسى هو الداعى وهرون بوشن ومان داعا لآنه لتأمينه عليه مشارك له فى 
الدعاء > فالصلتان الآولتان من خصوصات هذه الامة مطلقاً ء والثالثة من خصوصياتها على غير هذين الاخون 
(الحارث)ن أنى أسامة فى ف (وابن مدو يه) فى تفسبيره (عن أنس) بن مالك 

(أعطيت #ا) أى من الخصال . قاله فى بوك آخر غرواته (ل يععاهن) الفعلان مبان لالفعول والفاعل ا 
ج ج چ ع 
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بره عر هو اس ر م وور سلس ل 9 »سه مر 


الارض مسجدا وطهورا ء اما جل من می ادر کته صله فصل وأا 1 الاثم .و0 حل 


لاحدقل ١‏ ا وکن اله 1" قو مه خاصةو يعات إل اناس عام - (قن)عنجار_(ك) 
من الآنياء) أى ل تجتمع لأحد هنهم أوكل واحدة لم تكن لاحد منهم (قيل) قهى من الخصائص ؛ وليست خصائصه 
منحصرة فى الخس بلهى تزيد علي الا تة كابينه الأمة ؛ والتخصيص بالعدد لايافى الزيادة . ولامائع من كونه اطلم 
أولا على البعض ثم على البقية كام (فإنقيل) ذا إتساءتم لوثبتتأخر الدالعلى الزيادة » قلناإن “بت فذاك » والا كل أنه 
إخبار عن زيادة مستةبلاعبرعنه بالماضىتقيةا لوقوعه رأصرت) أىأعنت (الرعب) بسكو زالعين المهملة وضمها 
الفزع أ والخوفمايتونع نز وله » زادأحمد : يقذفؤ فلو بأعداى (مسيرة شور) أى صر ناله بإلقاء النوفؤقلوب 
أعد'ق من مسيرة شور بينىو ببنهممنسائرنواحى المدينة ؛ وجءل الغاية شم رآ إشارة إل أنه لم يكن بينبلده وبين أحدمن 
أعدائه مسافة أ كثر من شبر إذ ذا كهلا ينا فى أن.إكأمته يزيد عل ذلك بكثير» وهذاخصوصيةله ولوبلاعسكرء ولايشكل 
خوف الجن وغير ممن ليان لان المر ادعل الو جه امخصو ص الذى كان عليه المصدانى من عدم الل بالتسخير بل مجر دالشجاعة 
والإقدام البشرى : وسلمان عل كل أحد أنها قوة خير : و فاختصاص امه ذلك احتالات ر ر جح لعضهم متا أنهم 

قد رزقوا منه حظا وافراً .لكر كن ذ كر ابن جماعة أنه جا فى رواية آم مثلة (واءل) أنه ليس اراد ا 
جرد حصول الرعب » بل هو وما يثثمأ عنه من الظفر اعدو کا 00 (وجعلت فى الأرض) زادأحمد ولامتى أى 
مالم ينع مانم زمسجداً) أىحل سجود ولو غير جد وقف لأصلاة فلا مختص محل خلا فالا مم السابقة فإنالصلاة 
لانصح منهم إلا فى «ؤاضع مخ وصة من عو ببعة أو كنيسة » فأبيحت الضلاة لذا بأى محل كان ؛ ثم ص مئه حو أ 
حمام ومقدرة ول نجس علىاختلا ف المذاهب تحر با و كراهة (وطهوراً) أى مطهراً . وإن كان بعتى الطاهر فقول 
تهالى «وسقام رمهم شراباً طهوراء إذ لاتطهر فى الجنة فالخصوصية ههنا فى التطهير لا فى الطاهرية ؛ والمراد تراب 
الارض 5 جاء فى رواية بلفظ وترامما طهوراً وفى أخرى تربما لنا طهورا تح الطاء » فالتراب «طهر وإن ل بر : 
وتقديم المشروط على شرطه لفظاً لايستلزم تقدمه حكا والواو لاتقتضى ترتياً » وفسر المسجد بقوله ( فأعا ) أى 
مبتدأ فيه »مى ااشرط . ومازائدة للتأكيد (ر جل) بالجر بالإضافة رمن أمتى) بيان لرجل » 3 بسارتهم مذا الحم 
التيديرى (أدركته) أى الصلاة فى حل من الارض 2 ة)أبه صلاة كانت . قال الزركشى وجلة أدركته فى عل 
خفض صفة لرجل وجواب الشرط فول (فليصل) يوضوء أ و تمم ٤‏ ذ ر ذلك لدفع توم آنه خاصبه ؛ وقدم النصر 
الذى هو الظفر بالاعداء لأهميته إذيه قيام الدين . وى جءل الارض ذلك لآ نالصلاة وشرطها أعظم المهماتالدينية 
وفقوله اال له ره إعاء إل رد قول اهاب فشرح اإخارى: اتخصوص بنا جعل الارض 1 1 وأما كونها 
ندا فل ۾ أت فى أ ترأنما منعت هنهم وقد كان عسى عليه السلام يسع فى الأرض ويصلى حيث 0 الصلاة 
(وأحلت ل الغا 2 جمع غنيمة ەى مخاومة ؛ والمراد ا هناما ةذ من الكفار بور وغيره قحم الم بیء ۰ إذكله' ما 

إذا الفرد عم الآشرء وااراد باسلاطاله أنه جعلله التصر ف فيايا شاءوقسمتها ما أراد :قل الاتفال لله والرسول» 
أو المراد انات ا هو وأمته دون الآنياء فإن منهم ءز لم يؤذن له بالجهاد 1 يكن له غنائم » ومنهم المأذون 
المتوع مم,اقتجىء نار فتحرقه إلا الذرية ؛ ويرجح الثأية وله (ولعل) يجوز بناؤه لافاعل ل من 
الم السابقة ؛ وؤائدة التقييد بقوله (3 إلى) التنبيه عل الهو ص عليه من الآنياء وأنهأفضلهم خيثشخص با ل بخصوا. 
(وأعطيت ااشفاعة) العامة الخاصة ا-ذاصجانيه ؛ واللام للعهد : أىعبد اختصاص » وإلا فللجنس » والمراد الختصة فى 
قال التووى : له شفاعات خدس : ااشفاعة العظمى للفصل» وفجماعة يدخلونالجنة بغير حساب » وفنا ساستحةواالنار 
فلا بداو اما » وفى زاس دلوا النار فخ جون مها . وؤ رفع درجات ناس فى الجنة ؛ وا مختص به من ذلك الآولى 
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والثاية . و#ون الالة والخامسة 1 وكا التى لبعث ا لعثة رام er‏ > فكان اذا لعف في عصر توا نی 
واد ذعى إلى شريعته قومه فقط ولا ينسيخ مها شريعة غيره » أو نببان دعى كل منهما [ إل شريعته فقط ولا يأسخ 
5 پا شر بعة الآخر .وقال بعض مقن : : واللام هنا للاستغراق بد ل رواية وکان كل د فى فاندفم ها جوزه الإمام 
من أن يكون الخاصة جمرع الخنسة ولا يلزم ١‏ نتصاص ع تموم العثه لات قوله رکلنی سرع فى الاختصاص 
واستشكر بآدم فإنه بعث ميم ليه وكذا توح بعد خر, جه من ااسفيئة » وأجيب بأجوبة أوحها أن اراد البعثة 
إلى الاصناف والاقوام و أهل الملل امختامة ر آدم وبح ليسا ذلك لان بی آدم لم يكن * “م غيرهم ونوح لم يكن عند 
الإرسا نالا قومه ء فالبعثة خاصة بم وعاءة فى الصورة لضرورة الاتحضار فالموجودي حتى لواتفق وجود غيرهم 
لم كن قبعو م( وسنت إل الاس أى أرسلت إليهم رسالة (عامة) فهو نعت لمصدرسحذوف أو حال من الئاس 
0 معد مين مها أو من مير الفاعل : أى بعثت معما للناس ؛ وفى رواية لمسلم بدل عامة كافة .. قال الكرفاق أىجميعاً 
وهو مما يازمه النصب على الجالية والمراد ناس زمنه ن بعدهم إلى يوم القيامة » وقول السكى من اوم إلى آخرهم 
قال محةق غریب لايوأهقه من يعتد به وم یذ کر اجن لان الإنس أصل ومقصود ,الذات أو المنتازع فيه أو أكثر 
اعتناء أو الناس يشمل الثقاين بل خير و أرسات إلى الخلق يفيد إرساله اللاك کا عليه السبكى » وختم بالبعث العام 
كلامه فى الخصائص ليتحقق لامته امع بين خيرى الدنيا والآخرة وفيه أن المصطق صل الله عليه وسلم أفضل الانياء 
والرسل لما ذكر من أن كل نى أرسل إلى قوم خصوصين وهو ]ل الكافة » وذلك لأ نالرسل [تابعثوالإرشادالخاق 
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إلى الحق وإخراجهم من الظدات إلى التور ومن عبادة الاصنام إلى عبادة الك العلام و كل من كان فى هذا الاس | 


أ کر تأثيراً كان أفضل فكان لللصطن صلى الله عليه وسل فيه القدح المعلي ؛ إذ لم خثض بقوم دون قوم وز ماندون 
زمان » بل دينه انتشر فى المشارق والمغارب وتغاغ لف كل مكان واستمر استمداده على وجه كل زمان »ء زاده الله شرفا 
على شرف وعزآءلى عزء مادر شازق ولمع بارق فله الفضل تحذافيره سابقاً ولاحقا (ق) فى الصلاة وغيرها (ن) فى 
الطهارة (عن جابر) بن عبد الله » قال اماف والحديث متواتر . 

(أعطيت سبعين ألفا من اءتى) أمة الاجابة ( يدخلون الجنة بغير حساب) أى ولا عقاب (وجوههم) آى والحال 
أن ضياء وجودهم (كالقمر لبلة البدر) أى كضيائه ليلة كاله وهى ليلة أربعة عشر (قلوبهم على قلب رجل واحد) أى 
متوافقة متطابقة فى الصفاء والجلاء (فاستزدت ربى عر وجل) أى طلبت منه أن يدخل من أمتى بغير حساب عيادة 
على السبعين رفزادنى مع كل واحد ) من السبعين ألفا ( سبعين ألفا ) قال المظهر : يحتمل أن يراد به خصوص المدد 
وأنيرادبه الكثرةو رجحه بعضهم ‏ قال ابن عبدالسلام : وهذامن<صائصه وشت ذلك لغيرهمن الآنيياء (حم) وكذا 
أبو يعلى كلاهما, عن أبىبكر )الصديق » قال الهيتعى وفبهماااسعو دى وقد اختاط و تابه ل سمو بقبةرجاله رجالالصحيح 


رتم الجر الأول وليه الجزء الثانى وأولة حدر «أعطيك أمى ... اء ) 


